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DLA CHRZESCIJANSKIEJ DUCHOWOSCI

Spot_ykana w hinduizmie sannyase wywodzi sie z tradycji les-
nych wieszezy hinduskiej starozytnosci, zwanych riszi. Wieszezo-
wie ci byli wedyjskimi prorokami. Po wycofaniu sie do laséw
Indii, oddawali sie oni zyciu rozmyslania (dhyana) i ascezy (tapas),
dzigki czemu wchodzili w rzeczywistosé Boskiego Misterium,
uzyskiwali doswiadczalne poznanie Kogo$ Transcendentnego, za-
mieszkujgcego w ,,grocie serca” (guha).

Tak jak Ojcowie Pustyni sg pierwowzorem mnicha w zachod-
niej tradycji monastycznej, tak riszi reprezentujq pierwowzor
mnicha w tradycji hinduskiej. Znajdujg sie oni u poczatku mo-
nastycyzmu nie tylko w Indiach, ale takze calej mistycznej tra-
dycji hinduizmu, a przynajmniej jej zasadniczych przejawow:
Brahmana, Boga transcendentnego i immanentnego w glebinach
ludzkiego serca, albo Atmana. Riszi mieli ogromny wplyw na
formowanie sie hinduskiej cywilizacji, a ich duchowos$¢ byla
inspiracja dla rozwoju kontemplacji, istoty hinduskiej religii.
Francis Acharya, belgijski mnich, ktory zyl w Indiach przez wiele
lat, przedstawia to w ten sposob: ,,Glebia hinduskiej kultury jest
w duzej mierze owocem monastycznego doswiadczenia hindu-
skich riszi oraz wedyjskich wieszczy”’ 1. A jesliby nawet sannyasa
istniala w dzinizmie lub buddyzmie, zanim w formalny sposéb
zakorzenila sie w hinduizmie, to i tak nalezy uwaza¢ riszi za po-
przednikow calej tej tradycji.

Termin sannydsa jest wyprowadzony z sanskryckiego slowa
sam-ni-as, oznaczajgcego calkowite zerwanie ze Swiatem wszyst-
kich. wiezi, zobowiazan, wlasno$ci i posiadlosci; jest to catkowite
wyrzeczenie sie wszystkiego, co nie jest Bogiem, i zdobycie w ten
spos6b wolnosci od wszystkich powigzan. Ale, jak wykazuje Em-
manuel Vattakuzhy, implikuje to takze calkowite zaufanie Bogu
i uznanie, ze cale zycie czlowieka, wszystkie jego sprawy, sa w

1 F. Acharya, Reorientation of Monastic Life in Asian Context, w:
A New Charter for Monasticism, Notre Dame 1970, s. 109. Tom ten zawiera
sprawozdanie ze spotkania przelozonych monasteréw, ktére odbylo si¢
w Bangkoku, w dniach 9—15 XII 1968 r., spotkania, na ktérym zmart To-
masz Merton. Dla ogélnego zapoznania sie z poczatkami sannyasa, w: En-
cyclopedia of Religion and Ethics, t. 11.
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reku Boga 2. W znaczeniu technicznym sannyasae oznacza w hin-
duizmie czwarty okres zycia, czwartg asrame. To czas, w ktérym
czlowiek wycofuje sie z aktywnego zycia i poswieca sie calkowicie
modlitwie, pokucie i intensywnemu rozmyslaniu. Ten, kto wy-
biera te droge samozaparcia i modlitwy, zostaje nazwany sannja-
sinem 3,

Sannjasini bywaja okreSlani wieloma nazwami opisujgcymi
przymioty ich stanu. Tak wiec sannjasin moze by¢ nazwany:
Sadhu, prawy albo szlachetny czlowiek, mnich; Swami, pan albo
mistrz; Yogi, osoba, ktéra jest zjednoczona (z Brahmanem, Bo-
giem) i zdyscyplinowana; Muni, czlowiek milczacy, ktory jako
asceta pragnie osiggng¢ Boga poprzez medytacje; Jnani, medrzec,
osoba o$wiecona, u ktoérej zostala rozbudzona Jazn (Bég obecny
w sercu); Yati, osoba praktykujgca samokontrole; jednym z Sid-
dha, osoba pelng $swietosci i czystosci, posiadajgca szczegolng moc
duchowej natury; Parivrajaka, wedrowny asceta; Avadhuta, oso-
ba wznoszaca sie ponad wszelkie ograniczenia i calkowicie zjed-
noczona z Bogiem, tak dalece, jak to jest mozliwe, kiedy sie
jeszcze posiada ciato; Paramahamsa, najwyzszy duch, jedna z naj~-
doskonalszych form sannyasa; i wreszeie Jivanmukta, ten, kto
osiagnagl wyzwolenie (moksha) jeszcze w czasie tego Zycia 4.

Zasadniczym znamieniem tej drogi zycia jest wyrzeczenie
pociggajace za sobg dalekosiezne implikacje. Moéwigc inaczej:
»Zasadnicza regulg sannjasina jest to, by byé zupeilnie wolnym
od pozadania. Albo raczej — sannjasin posiada tylko jedno po-
zadanie — pozadanie samego Boga” 5. Wyrzeczenie jest warunkiem
umozliwiajgcym zycie kontemplacyjng glebig; jest to prawda
na kazdej duchowej drodze. Wyzwala ono czlowieka tak, ze moze
on poswieci¢ wszystkie swe sily na poszukiwanie Boga w ciszy,
samotnos$ci i smozaparciu. Wyrzeczenie prowadzi w czas doswiad-
czalnej Swiadomosci Boga, Kogos, Kto nie przemija. Sannjasin
,»dociera do ostatecznej glebi rzeczy, do tajemnicy, ktérej one
sg znakami” 8, Najglebszym, najradykalniejszym wyrzeczeniem
jest wyrzeczenie sie falszywego siebie, tego, co nazywamy ego.

2 E. Vattakuzhy, Indian Christian Sannyasa and Swami Abhishikta-
nanda, Bangalore 1981, s. 11. Ksigzka ta byla pierwotnie praca doklorsksg,
obroniong przez autora na Gregorianum.

3 Tamze, s. 11, Trzy pozostale asramy albo fazy to: brahmacarya, faza
ucznia; grhastha, faza wlasciciela; i vanaprastha, faza pustelnika albo za-
mieszkujacego lasy.

4 -Vattakuzhy, dz. cyt., s. 13—14.

5 Abhishiktananda, The Further Shore, Delhi 1975, s. 5.

6 Tamze.
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Takie wyrzeczenie sigga korzenia grzechu, konfliktu i duchowej
stagn.acp. Jest to wyrzeczenie prawdziwe i wielkie.

' Nlemniej sannjasin nie tylko wyrzeka sie $wiata i falszywego
siebie; on takze vyyrzeka si¢ pozorow, ,,znak6w”, calego systemu,
przy pomocy ktoérego wyobrazamy sobie kogo$ s$wietego. Nie
zadowalajg go juz dluzej same znaki. Sannjasin pragnie wiedzieg,
co one oznaczaja. Bede Griffiths uwaza, ze sannjasin transcenduje
ka?dq .forme; relig}i 1 wszystkie elementy z religia powigzane,
tak1e: jak wyznania wiary, $wiete pisma, struktury. Sannjasin
wybiega poza religie w formalnym znaczeniu; on poszukuje Osta-
tecznej Rzeczywistosci, tej, ktéra jest nienazywalna 7. Nie odrzuca
religii, nie odrzuca znakéw, ale umie dokladnie ocenié¢ ich zna-
czenie i wartos¢, co jest przyczyng tego, ze nie moze na nich
poprzestaé¢. Musi przejs¢é poza nie, dojsé az do ich zrodla. Griffiths
zauwaza takze: ,, IS¢ poza znak nie oznacza odrzucenia znaku, ale
siegniecie do rzeczy oznaczonej. W jezyku §w. Tomasza z Akwinu
znaczy to przechodzi¢ od sacramentum do res” 8. Sannjasin wie,
ze caly kosmos jest teofanijny, poniewaz manifestuje on tajemnice
Boskiej Rzeczywistosci. Stworzenie, istnienie i zycie objawiaja,
jakby poprzez symboliczne ,,opowiadanie”, calg tajemnice egzy-
stencji. Sannjasini odkryli te prawde i dlatego poszukuja oni
zrodla symbolu. Nie wystarcza im ,stuzacy”, kiedy mogg miet
,,Pana’.

Zycie i ideat sannjasina sa z zasady a-kosmiczne lub z innego
$wiata. To bylo prawdg takze dla pustelnikéw chrzescijanskiej
starozytnosci. Ten a-kosmficzny element oznacza, ze sannjasin
nie ma zadnych wiezi, obowigzkéw, zobowigzan rodzinnych, zad-
nych funkcji spolecznych ani politycznych. Jest on ‘umarly dla
spoleczenstwa 9. Sannjasin jest ,poza cala dharma (religijne i spo-
leczne normy i obowiazki), wliczajac w to jakiekolwiek obowigzki
etyczne w ogole” 19, Jest on calkowicie i tak po prostu wolny,
aby bye¢. _ . )

Wezwanie do podjecia drogi sannyasa ‘przyclgod_m zazwyczaj
poprzez przezywanie wewnetrznego, gle‘qokwgo oswiecenia; prze-
zycie to przynagla tego, kto je otrzymuje, aby pozostawil wszy-
stko i zamieszkat w glebiach Ducha. ,,To wewnetrzne przebudzenie
uwalnia go od wszystkich obowigzkow, a 'zycie na drodze sannyasa
staje sie dla niego koniecznoscia, niezaleznie od tego, czy przeszed!
on poprzez diksa (ceremonia wprowadzenia W stan sannyasa)

7 B. Griffiths, The Marriage of East and West, Springfield, Illinois
1982, s. 42—43.

8 Tamze, s. 18.

9 Abhishiktananda, dz. eyt., s. 13.

10 Tamze, s. 18.
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czy tez nie” 1!, Wezwanie to jest tak glebokie, tak naglgce i tak
nieodparte, ze on nie moze go zignorowaé. Odpowiedz na takie
wezwanie, na mistyczne przebudzenie, jest calkowitym ofiaro-
waniem siebie samego i swego dotychczasowego zycia. ,,Sannyasa
jest wewnetrzng rewolucjg, wyrazajaca sie w catkowitym uwol-
nieniu od przesztosci” 12.

Zycie na drodze sannyasa jest Zyciem czystej kontemplaciji,
aktywnego poszukiwania doswiadczalnej §wiadomosci Ostatecznej
Rzeczywistosci poprzez medytacje, surowosé i dyscypline, z kil-
koma ksigzkami i czesto bez zadnych towarzyszy. W ideale jest
to zycie zebrania i wedrowania z miejsca na miejsce, zatrzymujac
sie¢ na kazdym z nich nie dluzej niz na dwie noce. Niekiedy
sannjasini lgczg sie w grupy; najczesciej jednak zyjag w samo-
tnodci, czasem w jaskiniach lub chatach. Pozywienie ich jest
proste i czesto podejmujg dlugie posty. Wszystko na tej drodze
zycia jest zorientowane w kierunku duchowej realizacji Boskiego
Zycia. Sannjasin jest czlowiekiem, ktéry wyrazajac to slowami
Chandogya Upanishad, ,,0siggnal najwyzsze swiatlo’ 13,

Sannyasa jest w hinduskiej tradycji najszybszg drogg pro-
wadzgca do osiggniecia pelni duchowego zycia; jest ona, jak méwi
Abhishiktananda: ,,z cala pewnoscig najprostszym ludzkim szla-
kiem do zostania jnani i do znalezienia wyzwolenia... o ile jest ona
prawdziwie przezyta wraz ze wszystkimi swymi implikacja-
mi...” ¥ Czyni ona mistyczng $wiadomosé rozumowag i w ten
sposéb przenika wszystkie aspekty zycia czlowieka. Sannjasin
w glebi Ducha oddaje sie wewnetrznemu widzeniu i mistycznemu
zyciu. On juz osiggnal samorealizacje w Bogu. ,,Sannjasin odkryt
tego jedynego w swoim rodzaju Brahmana i odkry! siebie w tym
jedynym Brahmanie, obok ktérego nie ma innego... On nie ma
dalszego pragnienia, poniewaz osiggnal pelnie...” 15 Taki czlowiek
osiggnal wiedze Najwyzszego, wiedze Brahmana albo Boga, ktéra
jest takze nazywana brahmavidya. Brahmavidya jest transcen-
dentng gnozg; jest to jnara albo duchowa madrosé¢ pochodzaca
z mistycznego doswiadczenia. Jest to bezposrednie poznanie na-
tury Boga i swojej w Nim.

Zazwyczaj mistyczna madrosé (brahmavidya) jest udzielana
poprzez duchowego mistrza, guru, ktéry sam wprost doswiadeczyt
Boskiej Rzeczywisto$ci. Oczekuje sie, ze kazdy sannjasin, kiedy
jest juz wprowadzony, otrzyma od guru to doSwiadczenie, to

11 Tamze, s. 22.

12 Acharya, dz. cyt., s. 120.

13 Chandogya Upanishad 8, 12, 3.
14 Abhishiktananda, dz. eyt., s. 11.
15 Tamze, s. 19. )
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poznanie Boga. Moze ono zostaé rozbudzone w uczniu stowem,
dotykiem albo spojrzeniem; sg to sposoby jego udzielania. Do-
Swiadczenie to od samego poczatku jest przekazywane w relacji
guru—uczen. ,,Idea doswiadczenia Boga jest podstawg hinduskiej
sannyasa” 16, Guru nie wprowadzi swego ucznia az do czasu,
gdy zauwazy, ze jest on gotowy do przyjecia oswiecenia. Guru
uczy ucznia sztuki medytacji (albo kontemplaciji) i sposobu uspo-
kajania umystu. Uczen musi oczyscié swo0j umysl ze zmystowych
przedmiotéw i poruszen wyobrazni poprzez skupienie uwagi w gle-
boskiej koncentracji na jednym punkcie, albo poprzez powtarzanie
imienia Boga, albo przez praktyke namajapa. Dopiero wtedy,
kiedy uczen jest wystarczajaco pozbawiony siebie, wolny od
pozgdan i sprawny w wewnetrznym milczeniu, mistrz moze
go wprowadzi¢ w doswiadczalng wiedze Boga lub Brahmana 17.
Opowiadajgc o tej decydujgcej relacji 'Abhishiktananda moéwi:
»Guru jest tym, ktéry pierwszy osiggngl Rzeczywisto$é i zna
z osobistego doswiadczenia droge tam prowadzaca; jest on zdolny
do wprowadzenia ucznia i do wydobycia z wnetrza serca swego
ucznia, bezposredniego, niewypowiedzianego przezycia, ktére jest
jego wlasnym — calkiem oczywistym poznaniem, bardzo jasnym
i czystym, ze po prostu «on jest»” 18,

Sannjasin ma niezwykle wazng funkcje w porzgdku ducho-
wym, funkcje naprawde niezastgpiong. Jest on symbolem trans-
cendentnego celu ludzkiego zycia, istoty naszej prawdzi\:vej egzy-
stencji. Jego powolanie stawia go na osobnosci, ,,aby syv1adqzy1
o jednym niepowtarzalnym Absolucie” 19, Jego zadaniem jest
Swiadczenie o Ostatecznej Rzeczywistosci, o Kims, kto jest poza
wszelkimi znakami, oraz bycie samemu ,znakiem tego, co jgst
poza znakami” 20, Sannjasin poprzez swéj przyklad nawolu’je in-
nych do tej samej glebi bycia, do tego zycia w Duchu, ktére on
tak dobrze urzeczyw'stnia w sobie. Jest on ,,zewnetrznyrp wy-
razem ostatecznej wolnosci czlowieka w jego najglebszym istnie-
niu; jego zycie i Swiadectwo sg konieczne dla ludzkiego spoteczen-
stwa, tak $wieckiego jak religijnego” ?!. Nie jest przgsadq po-
wiedzenie, ze cywilizacja nie moglaby dlugo przetrwa¢ bez tak
hojnych i natchnionych dusz, bez ludzi oddajacych si¢ kontem-
placji niezaleznie od jakiejkolwiek tradyecji.

16 B. Griffiths, Indian Christian Spirituality: Sannyase, odczyt wyglo-
szony-3. VII 1979 r. w opactwie St. Joseph w Spencer, Massachusetts.

17 Abhishiktananda, dz. cyt., s. 13.

18 Abhishiktananda, Guru and Disciple, London 1974; s, 29,

19 Abhishiktananda, Further Shore, s. 13.

20 B. Griffiths, Marriage of East and West, s. 43.

21  Abhishiktananda, Further Shore, s. 14.
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Hinduski ideal zZycia mniszego 1gczy w swym pojeciu a-kos-
micznego ascety dwa wazne elementy: moralny wymiar czlowieka
cnotliwego, ktorego najwyzszym wyrazem jest §wiety, oraz cal-
kowitg transcendencje stanu czlowieka w obszar, w ktérym sann-
jasin nie jest juz poddany swoim pozadaniom. On je calkowicie
przezwyciezyl w sobie, w swoim wlasnym a-kosmicznym zyciu
kontemplacji. Jest zatem sannjasin §wietym mezczyzng lub ko-
bieta, a-kosmicznie zwigzanym ze $wiatem i ludzkim stanem 22,
w ten sposdb, ze on lub ona zyje w $wiecie, ale transcenduje
jego struktury, azeby ,by¢” w najglebszym sensie. Sannjasin
przeszed}, albo przechodzi, do ,,dalszego brzegu” wiecznosci, poza
istnienie, jezeli przez istnienie rozumiemy pierwsze okreslenie
Absolutu, krolestwo manifestacji i réznorodnosci, dziedzine wtla-
Sciwie ontologiczng. Sannjasin zyje na poziomie zrodla Istnienia,
zanurzony w jego glebi. Abhishiktananda, ktoéry ujgl Sciezke
sannyasa pelniej niz jakikolwiek inny chrzescijanin do jego cza-
sOw, opisuje swoje mistyczne doznania w akcie zjednoczenia
z Ostateczng RzeczywistoScia w transcendentnym stanie poza:
nJestem tak gleboko zanurzony w tajemnicy samego Boga, we
wnetrzu samego aktu, poprzez ktéry Bég méwi sam do stworze-
nia «Ja jestem»” 23,

Wartos¢ ,,;sannyasa’” dla chrze$cijafstwa

Takie wartosci, jak wyrzeczenie, calkowite poswiecenie, ze-
branie, ub6stwo, asceza, doSwiadczalne przezycie Boga jako celu
zycia, cisza, samotno$¢, samozaparcie, wewnetrzna wolnosé¢, medy-
tacja, jednos¢ i tym podobne, czynig sannydase zywotng insty-
tucjg zakonng. Instytucja ta jest zarazem zywotng dla nauczania
ludzkosci w wymiarze glebi ludzkiego zycia, jak i wazna dla
Kosciola w swojej probie odzyskania i odnowienia kontemplacyj-
nej tradycji, procesu, ktéry umacnia sie przez ostatnie kilka lat.
Vattakuzhy wymownie daje do zrozumienia wazno$é¢ sannyasa:
»Hinduska sannyasa proklamuje $wiatu w niedwuznacznych sto-
wach, w sposéb, jakiego ludzkie oczy nigdy nie widzialy w reli-
gijnej historii rodzaju ludzkiego, ze ostatecznym celem czlowieka
jest Bog. Mdowigc bez przesady, sannyasa jest najwiekszym hin-
duskim wkladem do duchowego dziedzictwa ludzkosci” 24,

22 The Vedic Experience — Mantramanjari: An Anthology of the Ve-
das for Modern Man and Contemporary Celebration, Pondicherry 1977,
s. 437.

23 Abhishiktananda, Hindu-Christian Meeting Point: Within the Cave
of the Heart, Delhi 1969, s. 91.

24 Vattakuzhy, Indien Christian Sannydsa, s. 55.
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Sannyase moze wzmocnié¢ chrzescijafiska duchowosé i zacheci¢
do_ szczerego powrotu do jej odwiecznych prawd. To mogloby
zainspirowac chrzescijanstwo do zogniskowania sie na yjednej
rzeczy koniecznej”, w ten sposéb pozwalajac mu tak zreorga-
nizowa¢ swoja hierarchie wartosci, by milosierdzie wzgledem
blizniego i kontemplacja staly sie wartociami naczelnymi. Dla
Swiata chrzescijanskiego moze byé¢ pouczajace catkowite zaanga-
zowanie sannyasa w mistyczng realizacje Boskiej Rzeczywistosci,
wyrazone w wartosciach wyrzeczenia, oderwania, a-kosmicyzmu
1 medytacji. W obecnych chaotycznych czasach nasze sily sa roz-
proszone, a nasze priorytety poplatane w calym morzu sprzecz-
nosci, dwuznacznos$ci i intelektualnych konfliktéw. Nie ma jed-
nosci od czasu, gdy Wwiekszo$¢ indywidualnie interpretuje chrze-
scijanskie Zycie, to, co ono znaczy i czego wymaga w naszym
wieku. Mamy w Kosciele rozkielznany pluralizm i niezdrowa
roznorodno$c: jest to w wiekszo$ci wynik zamieszania i pra-
gnienia, aby czego$ sie trzymaé — tak wielu tonie z dala! — niz
jakiegos prawdziwego i glebokiego pluralizmu, opartego na réi-
nych spojrzeniach na Bosko-ludzkg rzeczywistosé, albo na auten-
tycznych jej przezyciach. Wydaje sie, ze zagubilismy glebie naszej
modlitwy, z ktorej wyplywa cala owocna dzialalnosc.

Potrzebujemy tego a-kosmicznego skladnika sennjasinéw —
raczej ducha tego a-kosmicyzmu, niz jego litery. Czysty a-kos-
micyzm nie bylby chrzes$cijanski. Oczywiscie, kontemplacja ist-
nieje. jako idea i praktyka w zachodnim monastycyzmie, ale nigdy
nie jest ona odlgczana od postulatéw milosierdzia. W Srednio-
wieczu wyzszos¢ kontemplacji nad dzialaniem byla utrzymywana
ze wzgledu na jej przedmiot — Boga. Sw. Tomasz znalazl réwno-
wage pomiedzy kontemplacja a dzialaniem. Podkreslit on, ze
najlepszg drogg jest oddawanie sie kontemplacji, po czym naste-
puje przekazanie innym duchowej madrosci pochodzacej z we-
wnetrznego zycia. To zréwnowazone podej$cie uwazal on za
wyzsze od samej kontemplacji 25. Takie podejscie jest pozgdane
ze wzgledu na milosierdzie, pomys$lno§¢ i nauczanie innych,
a by¢ moze takze zbawienie dusz.

Ponadto, nie czysty a-kosmicyzm jest ideg chrzescijansks;
w samym hinduizmie jest on czesto zmieniany w praktyce tak,
aby sannjasin mogl normalnie dzicli¢ sie swojg duchowg wiedzg
z kazdym powaznie poszukujgcym. Ta sklonno$¢ do dzielenia sig
jest podstawg relacji mistrz — uczen. Bardzo wazne jest utrzymy-

. 2 Sw. Tomasz z Akwinu, S.Th. II-II q. 188 a. 6: ,,Sicut enim maius est
illuminare quam lucere solum, ita maius est contemplata aliis tradere
quam solum contemplari”.
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wanie skupienia na transcendentnym celu: zjednoczenie z Bogiem,
a takze dzielenie sie z innymi owocami kontemplacyjnego do$wiad-
czenia.

Sannydsa moze poglebi¢ i ubogaci¢ naszg praktyke kontem-
placji poprzez swoje techniki medytacyjne, ogromna psycholo-
giczng madrosé i swoj nacisk na cisze, samotnos¢ i ubéstwo, wszy-
stko to, co jest potrzebne do wytworzenia srodowiska modlitwy
mistycznej. Poprzez uwydatnienie wartosci uboéstwa, ascetyzmu,
zebrania, oderwania i prostoty, moze ona wplyngé na reforme
zycia monastycznego i religijnego w ogoéle. Taka zas reforma jest
naprawde potrzebna, albowiem praktyka zycia religijnego na
Zachodzie nie charakteryzuje sie juz prostoty, ubéstwem i asce-
tyzmem. O wiele bardziej rozpowszechniony jest luksus, wygoda,
dobrobyt, duchowe lenistwo i nuda. Zanika duch ofiary, ten
rodzaj ofiary, ktérego zgda powazne zycie modlitwy, a ktéry
moze istnie¢ nawet posrodku najwiekszej dzialalnosci. Wystepuje
zbytnie zaangazowanie sie w dzialalnosé, ktéra sama w sobie
staje sie celem, namiastkg modlitwy. Prawdopodobnie dzieje sie
tak dlatego, ze nasza kultura opiera sie¢ na niej, jako na pod-
stawowym zalozeniu. Czujemy sie winni, jezeli w namacalny
sposob nie ,,robimy czegos”, albo nie ,,produkujemy” Ten rodzaj
psychologicznego Srodowiska, ktére wywiera presje i powoduje
niepok6j, dewaluuje pozycje modlitwy. Potrzebujemy zatem tro-
che gorliwosci i skoncentrowania sie¢ na kontemplacji, co jest tak
charakterystyczne dla sannyasa.

Abhishiktananda jest przekonany o zbiezno$ci idealéw po-
miedzy hinduskg sannyase a chrzescijaniskim monastycyzmem
w jego zachodniej formie. Wobec faktu, Zze mnisi powinni byé
i zarazem cze¢sto sg na tym samym poziomie glebi, jest mozliwe
w monastycyzmie, by sannyasa wniosta swéj wklad do chrze-
Scijanskiej duchowos$ci. Wsréd mnichéw dostrzegamy to samo
powazne podejscie do modlitwy, to samo zaangazowanie w kon-
templacje, jakie mozemy dostrzec w zyciu sannjasinéw. 1 tak
wlasnie by¢é powinno, poniewaz mnich, tak jak sannjasin lub
jnani, jest ,profesjonalista” w zakresie kontemplacji i mistyki.
Abhishiktananda ujmuje to w ten sposéb: ,Profesja chrzesci-
janskiego mnicha zaklada oczywiscie, przynajmniej u podstaw,
calkowite wyrzeczenie i radykalng transcendencje, co tak wy-
raznie jasnieje w hinduskiej sannyasa’ 25,

Jezeli tak tworczy wplyw moéglby przeniknaé do zachodniego
monastycyzmu, to mogloby to wywola¢ dobroczynny wstrzas

28 Abhishiktananda, Further Shore, s. 28—29.
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koscielnej tradycji oraz ozywienie praktyki kontemplacji, zagu-
bionej wsréd dzisiejszego, stechnicyzowanego spoleczenstwa. To
mogloby zatem mie¢ pozytywne skutki dla calej cywilizacji, nawet
na plaszczyznie globalnej.

W sytuacji hinduskiej mogloby wyglada¢ na to, ze Kosciol,
dzieki reformie zycia wedlug modelu sannyasa, uzyska znaczng
wyzszo$é. Od czasow Roberto de Nobili az do Bede Griffithsa
historia ukazuje nam duchowg potege takiego modelu. Na Hin-
dusach nie robi wrazenia obraz Ko$ciola czynnego, zaanga-
zowanego w dzialalno$é¢. Owszem, Hindusi doceniajg to, co chrze-
Scijanie robig dla Indii. Hindusa jednak nie satysfakcjonuje wy-
miar spoleczny; jako istotna cze$¢ samej natury Kosciola musi
byé prezentowany wymiar mistyczny. Co wazniejsze, ten misty-
czny wymiar Kosciola musi byé realizowany w rzeczywistosci. Nie-
stety dla przecietnego Hindusa, ktéry nie ma zadnego rzeczywiste-
go kontaktu z katolicyzmem, widoczny jest przede wszystkim spo-
leczny poziom Kosciola. Dojrzali Hindusi, posiadajacy glebsze
duchowe aspiracje, moga je latwo znalei¢ ucielesSnione w swoich
sannjasinach, a tak rzadko w chrzescijanach.

Hindusi sg bardzo poruszeni, gdy widzg Swietego mezczyzne
lub kobiete, niezaleznie od tego, jakg tradycje on lub ona repre-
zentuja. Hindusi s3 bardzo wrazliwi na takich ludzi.

Tak bylo najprawdopodobniej z Abhishiktanandg i Bede
Griffithsem. Ten ostatni uwazany jest dzi§ w Indiach za wielkiego
Swietego czlowieka i mistrza, tak przez Hinduséw jak i przez
chrze$cijan. Niewagtpliwie, jest to lekcjg dla Kosciola, zwlaszcza
jezeli chodzi o jego nastawienie sie na przyszlo$é. Uwazam, ze
ogélna adaptacja zycia monastycznego i religijnego do idealu
sannyasa, moglaby kulturowo i kontemplacyjnie postawié wiare
chrzescijanskg w Indiach na réwni z hinduizmem. To mogloby
z kolei zrodzié bardziej owocne doswiadczenie glebi w naszym
dialogu z Hindusami i buddyzmem. Obie tradycje — hinduska
i buddyjska — moglyby byé przeksztalcone w procesie, razem

z chrzescijanstwem, ktore mogloby zostaé bardzo wzbogacone
1 rozszerzone.

Wazne jest us§wiadomienie sobie, ze relacje pomiedzy chrzesci-
janami i hindusami nie sg droga jednokierunkowsg. Kazdy wsp6l-
czesny przywodca, od czasu Hinduskiego Odrodzenia w polowie
XVIII wieku, byl pod wplywem chrzescijanstwa. For Ram Mohan
Roy (1772—1833), zalozyciel ruchu nowoczesnej reformy, Késhab
Chandrasen (1838—1884), Swami Dayananda Sarasvati (1824—
—1883), Ramakrishna Paramahamsa (1824—1883), Swami Vive-
kananda (1863—1902), wierny uczen Ramakrishny, Mahatma
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Gandhi (1869—1948) i inni — wszyscy oni w jaki§ sposéb po-
zostawali pod wplywem Ewangelii #7.

W pewnym sensie Gandhi byl prorokiem nowej wzajemnej
relacji i obustronnego kompromisu pomiedzy tradycja hinduska
1 chrzescijanskg. Poza tym to, co osiagngl Gandhi i Indie, nie
zdarzyloby sie nigdy bez wplywu Chrystusa, poniewaz hinduizm
— az do czasu nowozytnej reformy — nie podkreslal moralnej
odpowiedzialnosci za innych, a to jest istotg nauki spolecznej
Gandhiego.

W tradycyjnych doktrynach hinduizmu brak bylo idei posred-
nika. To dopiero w czasie czytania i studiowania Ewangelii do
Swiadomosci hinduskich przywoédcéw docierala jej urzekajgca
nauka o miltosci, milosierdziu, sprawiedliwosci i blogostawien-
stwach. U Gandhiego wplyw ten jest wyraznie widoczny i jasno
poswiadczony przez niego samego.

Wierze, ze ostatecznie sannyasa wejdzie do duchowego dzie-
dzictwa Kosciola; stanie sie jedng z wielu mozliwych do wyboru
monastycznych praktyk. Pierwsze kroki w kierunku budowania
chrzescijanskiej sannyase w Indiach zostaly juz uczynione. Z cza-
sem powstanie pomost, egzystencjalne ogniwo lgczgce wiare chrze-
Scijanskg z hinduizmem. To pomoze, zaré6wno chrzeScijanom jak
i hindusom, zyska¢ nowg i glebsza swiadomosé¢ swych wlasnych
tradycji. Nowe zrozumienie wyplynie z gtebi kontemplacji w ,,gro-
cie serca”, czyli z miejsca, w ktérym dochodzi do zasadniczego
spotkania.

W tym uwrazliwieniu na wnetrze, na ducha idealu sannyasa,
objawia sie nam geniusz Indii. Jedynie poprzez taki sam stopien
wnetrza moze Kosciél kiedykolwiek mieé nadzieje na dosiegniecie
duszy Indii. Ta zas chrzeScijanska postaé¢ sannyasa moze Indiom
pomoc odkryé Chrystusa w Duchu, a dzieki temu Jego nauka
bedzie mogla wej$é w serce tego narodu, przemieniajgc go na
zawsze. Indie oczekujg Chrystusa: On jest dopelnieniem ich
duchowosci. Azeby jednak doszlo do tej chwili, chrzescijanstwo
musi osiggnaé podobny stopien glebi. Abhishiktananda apeluje:
,Naszym zadaniem jest pomdéc Swietemu nasieniu, ktére zostalo
juz zasiane przez Ducha w ludzkich sercach oraz w ich tradycjach,
aby zakielkowalo — albo lepiej, p6jS¢ na jego stuzbe i hodowaé
to nasienie w prawdziwej glebie, w ktérej on sam je zasial,
i zgodnie z warunkami wzrostu, ktére on sam ustanowil... Indie
otrzymaly od Stwoércy szczegdlny dar wnetrza i jedyng w swoim
rodzaju wewnetrzng orientacje ducha. Dlatego zadne gloszenie
nowiny o Zmartwychwstaniu nie ma najmniejszych szans na

27 Vattakhuzy, Indian Christian Sannyasa, s. 42—50.
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zyskanie odzewu w duchowym sercu Indii, o ile nie jasnieje
w taki sposob, by méc przeniknaé¢ do tych tajnych giebi, w ktérych
Pan zechcial ukryé¢ swoje wybrane dzieci... w Indiach’ %,

Takze poza Indiami sannyasa jest obiecujgcg drogg prowa-
dzgca do odzyskania podstawowej prostoty tradycji pustynnej,
do ponownego wlaczenia jej do monastycyzmu w Swietle wspot-
czesnych warunkéw i potrzeb. Moze ona wzmocnié i ozywié naszg
kontemplacyjng tradycje. A to z tej przyczyny, ze tradycja Ojcow
Pustyni jest chrzescijanskg formg sannyasa, uwydatniajgcg kon-
templacyjna glebie, lecz karmiong przez milos¢. To jest wlasnie
serce chrzeScijanskiej duchowosci, monastycyzmu i religijnego
zycia.

tlum. Piotr Nowicki SAC

e8 Abhishiktananda, Hindu-Christian Meeting Point, s. 16.
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