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Uwazna obserwacja naszej rzeczywistosci pozwala zauwazyé, ze
zachodzace w niej procesy stanowig bardzo dobry klimat dla ludzkiej nadziei.
Przy czym stowo ,klimat” nalezy rozumie¢ w dwojakim sensie. Po pierwsze
wiele inicjatyw i przedsigwzigé odwotuje sig lub po prostu zaktada spojrzenie
cztowieka ponad wszystko to, co udato mu sie dotad zrobié, czy tez to, co
wynika z jego dotychczasowych, chiodnych kalkulacji. I po wtore, obszary
wyraznego ostabienia lub catkowitego braku nadziei, nie tylko w naszym kraju,
gdzie podzialy biegnace przez spoleczenstwo osiggnety wyjatkowo
niebezpieczny poziom, sa dzié tak duze i tak wyrazne, ze nie mozna tego
bagatelizowal. Moze wilasnie dlatego do nadziei wzywaja dzis usilnie nie tylko
duchowni i filozofowie. Coraz czesciej czynia to takze politycy', ekonomisci,
terapeuci oraz dziatacze, wplywajacy na ludzkie postawy i wybory. Na nadzieje
powotuje si¢ nauka i technika. O nadziei mowi si¢ dzi$ bardzo duzo i w bardzo
réznych dziedzinach ludzkiego zycia, mimo ze okre$lanie niektorych kierunkéw
i ich przedstawicieli wprost jako filozofii oraz filozoféw nadziei, mamy juz
raczej poza soba’ To samo trzeba powiedzie¢ o teologii’ gdzie zagadnienie

' Chodzi tu nie tylko o polityke rozumiang jako troske o dobro spoteczne, ale takze
0 to jej znaczenie, ktore posiada znacznie wegzszy zakres, dotyczacy zaangazowania
partyjnego i walki, czy tez sporu o ksztalt wiladzy, gdzie mozna mowic
o wyspecjalizowanych wrecz grupach politykéw, odwotujacych si¢ do ludzkiej nadziei.

* Inicjatorem refleksji na temat nadziei, pojawiajacych sie w pismach wielu
myslicieli, byt G. Marcel, ktérego uwaza si¢ rowniez za wspottwérce wspotczesnego
egzystencjalizmu. Zainteresowanie tym, gieboko osadzonym w strukturze osobowej,
fenomenem stanowito swoistego rodzaju odpowiedz wielu filozofow na pogtebiajaca
si¢ ,,pustke egzystencjalng” utrat¢ sensu istnienia 1 szerzacy si¢ pesymizm wsrod
mieszkancow Zachodu. Po bolesnych i mocno ostabiajacych wiarg w czlowieka
doswiadczeniach dwdch wojen, z czasem zaczat si¢ powoli rozsypywac mit scjentyzmu,
technokracji oraz postepu. Coraz bardziej stabta takze wiara w to, ze nauka i technika
rozwiaze najbardziej palace problemy wspdiczesnego czlowieka. W takiej sytuacji
nastepowat jakby naturalny zwrot w kierunku cztowieka. Chodzito o poszukiwanie
w nim mocy, czy tez umiejetnosci wyrwania si¢ z groznego letargu i wyzwolenia sig
z ,,wiezienia”, jakim byla beznadziejna terazniejszos¢. Obok filozoféw rozwijajacych
swoje koncepcje nadziei w oparciu o chrzescijanska wiarg, jak np. G. Marcel, pojawili
sie takze inni. Filozofem nadziei nazywany jest réwniez niemiecki my$liciel — marksista
Ernest Bloch, ktory postrzegat czlowieka, jako z ,,natury nastawionego na przysztos¢
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nadziei, jako nadprzyrodzonej cnoty, obok wiary i mito$ci, ma przeciez swoje
wazne miejsce w tradycji*
1. Wartos¢ antropologiczna

W te tradycje wpisuja si¢ rowniez zdania napisane przez Jana Pawta Il
w jego liscie apostolskim Novo millennio ineunte’ ktére na pewno, takze

i nie pozwalajacego zamkna¢ si¢ w terazniejszosci” Stad — jego zdaniem - nadzieja
powinna sie sta¢ zasadniczym tematem filozofii. W nurcie tym nie mozna pomina¢
rowniez takich nazwisk, jak: J. Pieper, J. B. Matz, J. Moltmann i K. Rahner.
A z polskich myslicieli A. Gérski, J. Turowicz i J. Tischner. Por. G. Marcel, Homo
Viator. Introduction to a Metaphysic of Hope, London 1951, s. 30-60; L. Blain, Dwie
filozofie skoncentrowane na zagadnieniu nadziei: G. Marcel i E. Bloch, ,,Concilium”
6-10(1970), s. 178-181; J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakéw 1982,
s. 159-169; L. Panasiuk, Od filozofii rozpaczy do filozofii nadziei, ,,W Drodze” 4(1970)
nr 2, s. 17-26; J. Krasinski, Analiza i znaczenie nadziei, w: W Stomka (red.), Nadzieja
w postawie ludzkiej, Lublin 1992, s. 15-20.

3 Jesli chodzi o teologie katolicka, to — jak wskazywat kiedy$ w swoim artykule
J. Krasinski — teologiczna cnota nadziei dtugo pozostawata w cieniu refleksji nad wiarg
i mitoscia. Sytuacja zmienita si¢ zasadniczo w szes¢dziesiatych latach XX w., kiedy to -
pod wptywem filozoficznej refleks)i na temat nadziei — powstala 1 zaczg¢ta si¢ rozwijac
réowniez teologia nadziei. Nurt ten zapoczatkowat J. Moltmann, swoim dzietem
pt. Theologie der Hoffnung. Zagadnieniem chrzescijanskiej nadziei, ktora jako dar Bozy
sigga eschatycznego kresu i dlatego nie moze by¢ ograniczona tylko do doczesnoscli,
zajmowali si¢ poza tym: J. B. Metz, W Panenberg, F. Kerstiens, J. Pieper, J. Alfaro,
E. Schillebeeckx, R. Laurentin, J. Galot, K. Rahner, G. Gutierrez. Por. J. Moltmann,
Theologie der Hoffnung, Miinchen 1966; K. Bukowski, Teolog nadziei i krzyza, ,Znak”
28(1976), s. 1248-1267; E. Schillebeeckx, Gott und die Zukunft des Menschen, Mainz
1969; J. Krasinski, Analiza i znaczenie nadziei... , art. cyt., s. 15-20.

* Por. F. Greniuk, Dzieje ujmowania nadziei w Kkatolickiej teologii moralnej,
w: W Slomka (red.), Nadzieja w postawie, s. 225-237; R. Rak, Nadzieja w leologii
pastoralnej, s. 239-257; J. S. Gajek, Ekumeniczne dos$wiadczenie nadziei,
w: W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie... , dz. cyt., s. 259-269.

5 Na poczatku nowego tysiaclecia, gdy konczy si¢ rok Wielkiego Jubileuszu,
w ktérym $wigtowaliSmy uroczyscie dwutysigczng rocznicg narodzin Chrystusa, i gdy
przed Ko$ciotem otwiera si¢ nowy etap drogi, rozbrzmiewa w naszych sercach echo
stow, jakimi pewnego dnia Jezus, skonczywszy przemawia¢ do tluméw z lodzi
Szymona, wezwal Apostota, aby «wyptynat na gtebie» na potow ryb: Duc in altum (Lk
5, 4). Piotr i jego pierwsi towarzysze zaufali stowu Chrystusa i zarzucili sieci. «Skoro to
uczynili, zagarngli (...) wielkie mnéstwo ryb» (Lk 5, 6). Duc in altum! Dzisiaj te stowa
skierowane zostaja do nas i wzywaja nas, bySmy z wdzieczno$cia wspominali
przeszios¢, calym sercem przezywali terazniejszos¢ i ufnie otwierali si¢ na przyszitosé:
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w przysztosci, bedg przedmiotem licznych refleksji. Stowa z Ewangelii wedtug
sw. Lukasza: Duc in altum — Wyplyn na glebie (5,4-5), powtérzone przez
Biskupa Rzymu, wydaja si¢ by¢ przede wszystkim przestaniem nadziei,
zwiaszcza w tym kontekscie, jaki stanowi zakreslona przez Papieza
perspektywa zmagania si¢ czlowieka wiary z tym wszystkim, co u progu
trzeciego tysiaclecia jej si¢ sprzeciwia i jej zagraza. Aby wyjsé ze swoja wiarg
na spotkanie bolesnych probleméw naszego czasu i zachowaé czytelne
swiadectwo w rzeczywistosci etycznego relatywizmu, potrzeba niewatpliwie
niezwyktej odwagi. Nade wszystko jednak potrzeba wiary, ktora jest z nadziei.
Potrzeba ufnosci t glebokiego przeswiadczenia, ze w Jezusie Chrystusie
zdotamy pokonad zmeczenie i zniechgcenie. Podobnie jak byto w przypadku
Piotra®, po calonocnym potowie bez powodzenia’ Piotr zdecydowat sie
zawierzy¢ Jezusowi. Najprawdopodobniej wbrew temu, co sam dobrze wiedziat
I co sam, polegajac na wiasnym tylko doswiadczeniu, na pewno zrobitby
inaczej.

Czym zatem jest nadzieja, ktéra — szczegoélnie w ostatnich czasach —
jest czlowiekowi tak bardzo potrzebna i zarazem tak bardzo zagrozona? Czym
jest nadzieja dla ludzi wierzacych w Chrystusa i dla tych, ktorzy tej wiary nie
maja? Czy nadzieja na udany potdw, powrdt ojca z dalekiej podrozy, z misji
wojskowe] w rejonie objetym walkami; nadzieja na znalezienie pracy, wzrost
gospodarczy 1 zdany egzamin to ta sama nadzieja, ktéra zwraca nas w kierunku
naszego zbawienia, zycia wiecznego? Czy ,nadzieja ludzka” - jak niekiedy
styszymy — doczesna i nadzieja chrzescijanska, eschatologiczna, to ta sama
nadzieja, mimo ze odnoszaca si¢ do innego porzadku? Nadzieja na powrot do
domu zywego i zdrowego ojca oraz m¢za z terenu, gdzie ludzie czgsto do siebie
strzelaja, nie przestaje by¢ przeciez nadzieja chrzescijanina. Podobnie jak
nadzieja na zmartwychwstanie w obliczu choroby 1 $mierci, nie musi by¢
uwarunkowana pozbyciem si¢ wszelkich innych nadziei, tych bardziej

«Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki» (Hbr 13, 8)” Jan Pawet II,
Novo millennio ineunte, p. 1, ,,L"Osservatore Romano”, 2(2001), s. 4.

S Gdy przestal méwié¢ [Jezus], rzekt do Szymona: ,, Wyplyn na glebig i zarzuécie sieci
na poféw!” A Szymon odpowiedziaf: , Mistrzu calq noc pracowalismy i nicesmy nie
utowili. Lecz na Twoje stowo zarzuce sieci” Skoro to uczynili zagarneli tak wielkie
mnostwo ryb, Ze sieci ich zaczynaly sie rwac (Lk 5,4-6).

7 Piotr szanujacy autorytet rabina w sprawach religijnych, wcale nie musiat
postuchaé Jezusa w tej materii. Mogt przeciez mysle¢, ze na towieniu ryb zna si¢ od
Jezusa o wiele lepiej. Poza tym stowa Piotra: Mistrzu calg noc pracowali$my i nic nie
utowilismy (Lk 5,5) sa niewatpliwie $wiadectwem pewnego, wewngtrznego zmagania
sie rybaka, ktéry dobrze wie, ze na Jeziorze Galilejskim znacznie lepiej towi si¢ ryby
w nocy, anizeli w dzien. Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do
Nowego Testamentu, tum. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, s. 134.
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zwiazanych z nasza doczesnoscia, dotyczacych takze spraw bardzo pospolitych.
Tym bardziej nie przestaje byé nigdy nadzieja ludzka, nawet jesli
w perspektywie eschatologicznej wiaze czlowieka z Bogiem.

Tu jednak pojawiaja si¢ nastgpne pytania i problemy. Czy pojecie
I przezywanie nadziei mozliwe jest bez religii? Spotykamy przeciez i takich
ludzi, ktoérzy nie wyobrazaja sobie wiasnej egzystencji bez nadziei, choc¢
w swoim zyciu ograniczajg si¢ tylko do rzeczywistosci doczesnej, pozostajac
catkowicie obojetnymi religijnie lub deklarujac si¢ jako ludzie niewierzacy.
Niezaleznie zatem od ludzkiej decyzji otwarcia si¢ na Objawienie i dostrzezenia
w sobie wymiaru religijnego, nadzieja musi si¢ nam jawi¢ jako wartos¢
antropologiczna® Bez tej wartoéci — jak pokazuja doswiadczenia i przezycia
tych, ktérzy utracili nadzieje — cztowiek nie jest soba, a jego zycie staje si¢
zagrozone poczuciem bezsensu. Czym jest nadzieja w takim wiasnie znaczeniu?
Darem udzielonym tylko niektérym, czy tez czyms przynaleznym strukturze
bytu ludzkiego, co niekoniecznie musi wyklucza¢ mozliwos¢ obdarowania
w ogble? I wreszcie dlaczego odrzucenie, zanegowanie nadziei, czyli rozpacz,
tak bardzo ukazuje potrzebe¢ nadziei, w zasadzie jej niezbywalnosc?

Nadziei bardzo potrzebuja takze ci, ktorzy $swiadomie i dobrowolnie,
we wszystkich swoich pragnieniach i dazeniach, zamkneli si¢ w doczesnosci.
[ cho¢ nie oczekuja od niej rozwigzania wszystkich nurtujacych ich problemow,
to spodziewaja si¢, wiasnie dzigki nadziei, pozby¢ coraz wigkszego niepokoju.
Dlatego tez w spdér o znaczenie i1 granice ludzkiej nadziei nie mogta nie
zaangazowaC si¢ filozofia, pretendujaca niejednokrotnie do ostatecznych
rozstrzygnieé, mimo ze jej osiagnigcia i jej odpowiedzi w tej materii sg dos$¢
niejednoznaczne; a na pewno nie wyczerpujace. A moze z punktu widzenia
zwyktej, naukowej rzetelnosci takimi wiasnie powinny pozostacé?

® W literaturze filozoficznej panuje przekonanie, ze ,o0jcem” wspolczesne]

antropologii filozoficznej jest Max Scheler, ktéry na poczatku XX w. skierowal uwage
myslicieli na problematyke¢ cztowieka. Tragiczne wydarzenia dwdch wojen swiatowych
i rzeczywisto$¢ ,,podzielonego swiata” migdzy dwa rywalizujace ze sobg i wrogo do
siebie nastawione obozy, przyczynifa si¢ niewatpliwie do powstania i rozwoju
wspofczesnego antropocentryzmu, ktéry obecny byt migdzy innymi w kierunkach
egzystencjalistycznych. Jednak, silnie zaznaczajacemu  sig zainteresowaniu
czlowiekiem towarzyszyta $wiadomos¢ wyjatkowego zagrozenia bytu ludzkiego oraz
wynikajacego z tego lgku i zagubienia. Stad coraz czg¢sciej wsrdd filozofow pojawiato
si¢ przekonanie, ze mysl filozoficzna powinna stuzy¢ przede wszystkim zagrozonemu
czlowiekowi. Por. W A, Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, thum.
B. Chwedenczuk, Warszawa 1972, s. 10-78; 1. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa
a Marcelowa teoria cztowieka, Wroctaw 1995, s. 111.
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2. Odpowiedz, ale tylko pozytywna

Problem filozoficznego ujgcia tej duchowej mocy w cztowieku, jaka
jest nadzieja, podejmujemy na przykladzie pogladéow Gabriela Marcela’,
ktéorego czasami nazywa si¢ nawet ,metafizykiem nadziei”, to znaczy
myslicielem wskazujacym na ontologiczne podstawy nadziei'® Bez
metafizycznej wartosci bowiem, filozoficzne rozumienie nadziei zmierza
w kierunku subiektywnej dyspozycji, czy tez iluzji'' Chodzi jednak, o czym

? Filozoficzna mysl Gabriela Marcela zrodzita sie jako reakcja na systemy
idealistyczne XIX w. Zdecydowany sprzeciw Marcela wywotalo spotkanie z mysla
heglowska i neoheglowska w klimacie paryskiej Sorbony. Marcel nie mogt pogodzié si¢
zwlaszcza z abstrakcyjng filozofig idei, ktéra lekcewazyta istnienie konkretnego bytu,
zwlaszcza konkretnej ludzkiej egzystencji. Marcel polemizowal takze z rodzima,
francuska mysla idealistyczna, reprezentowana wodwczas przez Ch. Renouvier’a,
O. Hamelina, J. Lagneau’a i L. Brunschvicg’a. Z rownie ostrg krytyka wystapit Marcel
w stosunku do idei pozytywistycznych i scjentystycznych konca XIX i poczatku XX w.,
zarzucajac kierunkom scjentystycznym apersonalizm, utylitaryzm 1 fragmentarycznos¢,
przez co nie liczyly si¢ one z doswiadczeniem moralnym i religijnym, znaczaco
dowarto$ciowanym w mysli G. Marcela. Stad mozna powiedzieé, ze mysl
antropologiczna Marcela rodzita si¢ w podwojnej opozycji. Z jednej strony byta to
opozycja wobec kierunkéw idealistycznych, ktorym przeciwstawiat filozofie oparta na
konkretnym cztowieku, przezywajacym swoja egzystencj¢. Z drugiej natomiast,
wystapit  przeciwko splycaniu  problematyki antropologicznej w  naukach
szczegdtowych. W koncu G. Marcel, uwazany za prekursora egzystencjalizmu,
wchodzit w ostra polemike takze z mysla egzystencjalistyczna, reprezentowana
szczegblnie przez Heideggera 1 Sartre’a. Por. P Prini, Gabriel Marcel et la
méthodologie de I’inverifable, Paris 1953, s. 21 nn; J. P Bagot, Connaissance et amour
Essai sur la philosophie de Gabriel Marcel, Paris 1958, s. 25-31; J. Wahl, Les
philosophes de [’egsistence, Paris 1959, s. 38 nn; T Terlecki, Egzystencjalizm
chrzescijanski, Londyn 1958, s. 17; M. Milbrandt, Filozofia egzystencjalna Gabriela
Marcela, ,Przeglad Filozoficzny” XLIII (1947), z. 1-4, s. 137-147; J. Parain-Vial,
Gabriel Marcel, un veilleur et un éveilleur, Lousanne 1989, s. 11 nn; 1. Dec, Dwie
antropologie. Tomaszowa a Marcelowa... , dz. cyt., s. 40-47

' Nawet jesli G. Marcel stara sie okresli¢ istote nadziei z punktu widzenia
fenomenologii, to czyni to przez ukazanie fundamentu metafizycznego.
Por. M. Jaworski, Ontologiczne podstawy nadziei u G. Marcela, w: W Stomka (red.),
Nadzieja w postawie... , dz. cyt., s. 70.

""" Jakkolwiek by$my ocenili znaczenie filozofii, jakie posiada ona w kontekscie
zdobywania si¢ na przezwyciezanie pojawiajacych si¢ przed cztowiekiem przeciwnosct,
trzeba zauwazyé, ze podaza ona w dwoéch kierunkach. Podobnie jak w dwie rozne
strony rozchodza sie drogi zyciowe czlowieka, zaleznie od tego, czy przezwycigzyt on
pokuse rozpaczy, czy tez mu si¢ to nie udato. Stad nowozytnych myslicieli, poprzez ich
odniesienie do duchowych mocy, dzieki ktérym cztowiek pokonuje pokus¢ rezygnacji
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trzeba pamigtac, nie tylko o jakakolwiek filozofie, ale o taki jej nurt 1 takie
rozumienie tej dziedziny wiedzy — usitujacej dotrze¢ przez naturalne $wiatto
rozumu do ostatecznych przyczyn wszystkiego, co nazywamy bytem, co istnieje
— ktore umozliwia refleksje ontologiczna. Wszedzie tam, gdzie zarzucono ten
sposob postgpowania 1 ograniczono si¢ tylko do niektérych aspektow bytu tub
przejawow jego istnienia, trudno jest rowniez wskazaé na trwale, zakorzenione
w jego strukturze, podstawy nadziei, nie méwiac juz o stanowisku zupelnie
podwazajacym kompetencje filozofii w tym wzgledzie, czy tez opierajqcym sie
na bfednym rozumieniu terminu i catej problematyki ,,metafizyki”'?, pojmujac
ja jako zainteresowanie zagadnieniami wymykajacymi si¢ procesom
poznawczym I naleiqcymi do dziedziny nadprzyrodzonoéci }

Wyjasnienie pO_]QCIa nadziei i jej znaczenia dla zycia ludzkiego nie musi
si¢ koniecznie wiaza¢ z rozwigzaniem wszelkich nekajacych czlowieka
probleméw, zwlaszcza ze recept na szczesliwe i dobre zycie jest dzi$ bardzo
wiele. Poza tym sg one od siebie rézne, a czgsto nawet sobie przeciwstawne.
Mimo to, zastanawiajac si¢ nad problemem nadziei, nie mozna pominac
problemu czlowieka, poniewaz nadzieje ma cziowiek. Podobnie jak utrata

wszelkiej nadziei jest ostatecznie problemem cztowieka. Doszukiwanie sig¢
klimatu, bardziej lub mniej sprzyjajacego ludzkiej nadziei, wylacznie w oparciu

i apatii, mozna podzieli¢ na ,filozoféw nadziei” i tych, ktérzy nie znalezli w bycie
ludzkim podstaw, nie tylko do tzw. optymizmu antropologicznego, ale tez sensu
istnienia czlowieka. To wilasnie ich refleksje przyczynity si¢ do pojawienia sig¢
w filozofii nowozytnej 1 filozofii wspotczesne) bardzo wyraznego nurtu pesymizmu.
Cecha charakterystyczng tych nowych pradéw w filozofii, a takze stylu filozofowania,
byta globalna niewiara w czlowieka. Dlatego tez twierdzili oni, ze rozwiazanie
najwazniejszych nurtujacych cztowieka probleméw i rozwigzanie ludzkiego niepokoju
jest raczej niemozliwe. Gloryfikacji pesymizmu towarzyszyta rezygnacja z nadziei, co
ostatecznie  prowadzi do rozpaczy, spowodowanej albo rozbudzonymi,
przekraczajacymi  mozliwosci czltowieka, pragnieniami (Schopenhauer), albo
niepokonalng w zasadzie i nieodlaczna od cztowieka samotnoscia (Nietzsche), czy tez
uswiadomionym absurdem ludzkiego zycia (Sartre). Z pozycji takich zatozen
doszukiwanie si¢ w cztowieku fundamentéw nadziei i wskazywanie na przezwycig¢zenie
rezygnacji oraz rozpaczy jako sposobu realizowania si¢ bytu ludzkiego, okreslane byto
jako iluzja 1 skrajny, nie znajdujacy potwierdzenia w otaczajacym $wiecie,
subiektywizm. Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei — rozpacz, w: W Stomka (red.),
Nadzieja w postawie... , dz. cyt., s. 331.

' Nazwa ,,metaﬁzyka” powstala przypadkowo. Andronikos z Rodos (+70 r. przed
Chrystusem), porzadkujac dzieta Arystotelesa, traktaty omawiajace problem bytu
umiescit po traktatach fizykalnych i dlatego pierwsze z nich nazwat ,meta-fizyka”
Termin  metafizyka mial wiec poczatkowo sens redakcyjno-porzadkujacy.
Por. S. Kowalczyk, Metafizyka, Lublin 1997, s. 7.

'3 Por. 1. Dec, Dlaczego milosé? Filozofia milosci w ujeciu Gabriela Marcela,
Wroctaw 1998, s. 108-112.
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0 — bardziej lub mniej sprzyjajace cztowiekowi — okolicznosci zewngtrzne,
okazuje sie bardzo ztudne. Nlemmej znaczenie nadziei wzrasta, kiedy wzrasta
takze zewngtrzne zagrozeme i kiedy zachwianiu ulega dotychczasowy obraz
$wiata oraz cztowieka'* Tym bardziej kiedy ten obraz catkowicie si¢ rozsypUJe

Stad — jak dowodzi tego G. Marcel — nadzieja cztowieka miesci si¢
w ramach préby, przy czym nie chodzi tu o takie usytuowanie, ktére
moglibysmy okresli¢ jako cos tylko towarzyszacego cztowiekowi, zdajacemu w
danym momencie wazny, zyciowy egzamin lub co$ jedynie faczacego sie z ta
proba. Tak naprawdq chodzi o odpowiedz cztowieka na te probe. Co wiecej —
Jesli mamy méwié o nadziei — w gre wchodzi tylko odpowiedz pozytywna. To
znaczy taka postawa cztowieka, ktory przed konkretng proba si¢ nie cofa®
Wszedzie tam, gdzie czlowiek takleJ pozytywnej odpowiedzi nie moze udzieli¢
| gdzie zajmuje postawg rezygnacji, mamy do czynienia z brakiem nadziei.
Warto przy tym nadmieni¢, Ze owg probg rozumlemy najczesciej jako cos
wyjatkowego i bardzo waznego w naszym zycm cos szczegdblnie trudnego, jak
na przyktad cigzka choroba, roztaka, a nawet $mier¢.

3. Odpowiedz w kontekscie sporu

Nietrudno jednak zauwazy¢, ze nadzieja potrzebna jest nie tylko
w bardzo waznych i bardzo wyjatkowych momentach ludzkiego zycia, gdzie
owa wyjatkowos¢ wigze si¢ z niezwykla trudnoscia, albo wrecz zagrozeniem
ludzkiej egzystencji. Tym bardziej, iz tych bardzo waznych, czy tez bardzo
groznych 1 trudnych momentéw w naszym zyciu jest zwyl\le niewiele.
A stwierdzenie, ze cziowiek ,,ma nadziej¢ tylko kilka razy w zyciu” brzmi jak -
zmuszajaca do dalszych poszukiwai i stawiania coraz bardziej wnikliwych
pytan — prowokacja. Mozna przeciez wyobrazi¢ sobie i taka sytuacjg, kiedy
w zyciu przystowiowego Kowalskiego nic nadzwyczajnego si¢ nie dzieje.
Kiedy on sam zachowme si¢ W spos6b, powiedzmy, naturalny 1 niczym
szczegolnym si¢ nie wyrozma Tak, jak jego sasiedzi lub znajomi chodzi do
pracy, wychowuje swoje dzieci, stara si¢ odpocza¢ w dzien wolny, swiateczny,
skorzysta¢ z urlopu. Chodzi rowniez o taka sytuacje, kiedy nic nadzwyczajnego
nie dzieje si¢ wokot Kowalskiego, ani z nim samym. Czy wowczas mamy
prawo powiedzie¢, ze dopoki nie zachodzg jakies szczegolne okolicznosci,
wydarzenia — dopoki Kowalskiemu i jego rodzinie nie zagraza zadne, wielkie
niebezpieczenstwo i nie jest on zmuszany do zdawania zycrowych egzamindw,
kiedy w zyciu Kowalskich nie dz:eje si¢ nic nadzwyczajnego — nadzieja jest
niepotrzebna i Kowalski moze zy¢ bez nadziei? | wreszcie — nie bagatelizujac
bynajmniej, zawsze narazonej na zarzut subiektywizmu, wielkosci lub powagi
owego zagrozenia — o co tak naprawdg chodzi, o okolicznoscei, zewngtrzng
sytuacjg, czy tez o to, co dzieje sig¢ W Kowalsklm co dotyczy jego przezyc
i zwiazanych z nimi wyborc')w?

4 por. G. Marcel, Tajemnica bytu, tum. M. Frankiewicz, Krakéw 1995, s. 43-62.
'S por. G. Marcel, Homo Viator, ttum. P Lubicz, Warszawa 1984, s. 37
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Otéz jednym z fundamentalnych rozstrzygnigé¢ G. Marcela jest usytuowanie
nadziei w kontekscie sporu, jaki zarysowuje si¢ wszedzie tam, gdzie to co
wewnetrzne, a wigc takze subiektywne, przeciwstawia si¢ lub poddaJe ocenie z
punktu widzenia uje¢ obiektywnych. Powody do nadziei — jak utrzymuje
Marcel - sa zawsze zewnetrzne (np. mam nadziejg, ze Jakub przyjdzie lub nie
przyjdzie jutro na obiad). Jesli zastanowimy si¢ przez chwilg nad tego rodzaju
doswiadczeniem, ktore spotyka nas bardzo czesto, zauwazymy, ze w takie)
sytuaCJl uruchamla si¢ w czltowieku (llczqcym na przy_|sme lub nie Jakuba)
peW1en mechanizm kalkulacji, roznych ,Za” 1 ,,przecnw przemaWIancych za
przyjsciem Jakuba lub raczej za tym, ze jego przyjScie jest malo
prawdopodobne, albo wrecz niemozliwe. Jeszcze bardziej staje si¢ to wyrazne,
kiedy cztowiek nie chce zaakceptowac swojego obecnego potozenia, kiedy np.
cierpi lub znosi wielkie upokorzenie i chce si¢ z tej sytuacji jak najszybcie]
uwolni¢ — dazy do wyzwolenia. Wowczas mowiac: ,,mam nadZ|eJQ” byt ludzki
zwraca si¢ w kierunku jakiegos wybawienia. Chce si¢ wyrwac z tego, z czym
si¢ nie zgadza, ale tez w czym jest pogr azony'® Od razu zatem widaé, ze obok
zasygnahzowaneoo kontekstu tego, co zewngtrzne 1 tego, co wewnetrzne,
pojawia sig¢ cos jeszcze. Chodzi o wewnetrzny akt cztowieka wobec tego, co
jawi mu si¢ w danej chwili jako cos nie tylko ograniczajacego i groznego, ale
tez zewngtrznego. Chodzi o odpownedz w sytuacji préby, ktora mozemy
wyrazi¢ stwierdzeniem: ,,mam nadziej¢”

4. Nieakceptacja pozytywna

O nadziei bowiem — jak méwi Marcel — mozna méwic¢ tylko tam, gdzie
pojawia si¢ pokusa rozpaczy'' To, mnymi stowy, taka sytuacja, gdzie
zewnetrzne okolicznosci, z ktorymi cztowiek nie chee sig pogodzié, tak bardzo
wdzieraja si¢ w wewnetrzny Swiat osoby, ze byt ludzki nie moze si¢ juz z nimi
nie liczy¢. 1 wowczas, aby nie staly si¢ one glowna przyczyng ludzkich
wyboréw 1 wartosciowania, cztowiek must zdoby¢ si¢ na akt pozwalajac
ostatecznie przezwyciezyé to, co — jak sadzi — zagraza jego egzystencji'
U Gabriela Marcela nadzieja jest aktem, dzigki ktoremu cztowiek pOkOl]ll_]e
pokuse rozpaczy. Rozpacz natomiast uznaje Marcel za kapitulacje przed czyms,
co sad cztowieka uznal za fatum. Réznica jednak migdzy kapitulacja a nie-
kapitulacja dla samego Marcela nie jest az tak jednoznaczna, jak moo)foby sig
wydawac¢. Dlatego tez podejmuje on trud bardzo szczegotowego wyjasnienia

'* Por. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 29-30.

‘7 Skqdingd prawdq jest, e o nadziei mozna méwié tylko tam, gdzie wchodzi w gre
pokusa rozpaczy; nadzieja jest aktem, dzieki ktoremu pokuse te aktywnie czy zwyciesko
zwalczamy, cho¢ zwyciestwu temu nie zawsze towarzyszy uczucie wysitku; chetnie bym
nawel powiedzial, ze uczucie to nie da sie pogodzic¢ z nadziejq wystepujqcq w czystej
formie. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 37.

'* Por. M. Jaworski, Ontologiczne podstawy nadziei u G. Marcela, w: W Stomka
(red.), Nadzieja w postawie... , dz. cyt., s. 71.
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tego prob]emu'9 Kapitulacja w pelnym tego stowa znaczeniu, nie oznacza po
prostu przyjecia przez cztowieka nieuniknionego wyroku, czy tez w ogole
nieuznania nieuniknionego za nieuniknione, co graniczytoby z surrealizmem
lub bytoby nieracjonalnym buntem. Chodzi raczej o zalamanie si¢ w obliczu
wyroku lub tego, co jest nieuniknione, co G. Marcel rozumie, jako rezygnacje
z pozostania soba samym w trudnym momencie i swego rodzaju
zafascynowanie si¢ ideg wiasnego zniszczenia, tak ze sig je jeszcze niejako
wyprzedza W nadziei zatem, co Marcelowi udaJe si¢ wyjatkowo precyzyjnie
ujac, takze poprzez jego reﬂekSJQ nad rozpacza, nie chodzi o zamykanie oczu
I nieprzyjmowanie do wiadomoéci rzeczy nieuniknionych. Wystarczy — choé
moze to bardzo wiele kosztowaé¢ — z calych sil nie wyprzedzaé tego, co
nieuniknione i przez to osiaga¢ wewngtrzne umocnienie i potwierdzenie swojej
realnosci przed sobg samym. To z kolei pozwala przewyzszy¢ fatum, w obliczu
ktérego cziowiek nie pozwolit sobie zamknaé oczu. Wszystko to prowadzi
Marcela do okreslenia nadziei, jako swoistej nie-akceptacji, przy czym — Jak
utrzymuje — musi to by¢ nie- akceptac_|a pozytywna, dzieki czemu nadzieja rézni
si¢ zasadniczo od zwyklego buntu®

Nadzieja jednak, jak zauwazyl na przyktad M. Jaworski, zajmujacy si¢
przed laty Ontologicznymi podstawami nadziei u G. Marcela’’, domaga sie
pewnej specyfikacji, wiasnie ze wzgledu na rozpatrywanie jej w nieodtacznym
od niej kontekscie proby. Sytuacje proby moga by¢ bowiem bardzo rdzne.
Niektére z nich staja si¢ naszym udziatem bardzo czesto. Poza tym proby te nie
sq sobie réwne i rdznia si¢ od tej podstawowej, zwigzanej z nasza kondycja,
ktoéra Marcel okres$la jako ,kondycje niewolnika” Spostrzezenie to pozwolito
M. Jaworskiemu moéwi¢ w przypadku filozofii Marcela o nadziejach wigzacych
si¢ z konkretnymi sytuacjami ludzkiego zycia oraz nadziei stanowiacej postawe
wobec ogolnej sytuacji czlowieka jako niewolnika. M. Jaworski zarzuca przy
tym Marcelowi brak wyraznego rozroznienia mi¢dzy nimi, co uznaje za dosc¢
powazne niedopatrzenie. Wydaje si¢ jednak, ze wbrew temu, co sugeruje
bp Jaworski, G. Marcel bardzo dobrze dostrzega ten problem 1 stara si¢ go
wyraznie uwypukli¢ oraz opisaé. O charakter i form¢, przywolanego przez
Jaworskiego tzw. ,wyraznego rozrdznienia”, mozna si¢ naturalnie spierac.
Niemniej zasygnalizowana przez Autora Homo Viator — Wstep do metafizyki
nadziei réznica miedzy ,,mam nadzieje”, co jest ujete w formie absolutnej
i ,mam nadzieje, ze”, z wszystkimi, bardzo doniostymi matafizycznymi
konsekwencjami tegoz®, zdaje si¢ nieco usprawiedliwiaé, potrzebujacego —
zdaniem M. Jaworskiego — podpowiedzi G. Marcela.

' Por. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 30.

2 Por. tamze, s. 38-39.

! Por. M. Jaworski, Ontologiczne podstawy nadziei u G. Marcela, w: W Stomka
(red.), Nadzieja w postawie... , dz. cyt., s. 69-77.

2 Wydaje mi sig, Ze jest rzeczq niezmiernie waznq, by zaznaczy¢ tutaj w zwiqzku z
tym, co przed chwilq méwilem o istnieniu w ogdle jako o niewoli, iz nadzieja przez
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5. Problem czy tajemnica?

Marcel w swojej refleksji na temat nadziei ludzkiej kladzie duzy nacisk
na — jak to ujmuje — ,rzeczywistos¢ mocy duchowych”, uaktywniajacych si¢
z powodow zewnetrznych, co mogloby przemawiaé za przesunigciem istoty
fenomenu nadziei nieco na zewnatrz bytu ludzkiego. Naturainie owe ,,moce
duchowe” — co podkresla takze G. Marcel — bez bardzo szczegotowej analizy
fenomenologicznej sa stabo uchwytne i trudne do opisania. Zawiodtby si¢
jednak ten, kto chciatby dotrze¢ do nich i lepiej je zrozumie¢, poprzestajac tylko
na wymiarze zjawiskowym. W akcie nadziei dusza zwraca si¢ bowiem
w kierunku Swiatta, ktore w sytuacji aktualnego mroku jest niewidoczne. Ma sig
ono dopiero pojawi¢. Niemniej juz samo zwrdcenie si¢ w kierunku
oczekiwanego s$wiatla zachowuje wspomniane moce duchowe 1 staje si¢
swoistym warunkiem nie tylko ich dzialania, ale rowniez istnienia, poniewaz
trwanie duszy w tym, co ja obecnie ogranicza doprowadzitoby do ich rozktadu.
Wszystko to, zwazywszy na bardzo wyrazna dzi$ tendencj¢ do przeceniania
tzw. danych obiektywnych i towarzyszacej temu, w zasadzie powszechnej
kalkulacji, wznoszonej na roznych, dotychczasowych naszych przezyciach,
moze si¢ wydawaé wrecz paradoksalne. Do ludzkiego bowiem, zreszta bardzo
powszechnego doswiadczenia, nalezy i to, ze wczesniejsze ludzkie ustalenia
i kalkulacje po prostu zawodza. Im jednak dana sytuacja jest bardziej uciazliwa,
czyli — uzywajac okreslenia G. Marcela — im bardziej zycie odczuwane jest jako
niewola, tym bardziej dusza staje si¢ wrazliwa na blask owego zamglonego
i bardzo tajemniczego $wiatta™

Stad nadzieja u Marcela nie jest tylko zwyktym, pojawiajacym sie przed
cztowiekiem problemem, ktory nie pozwala nam realizowaé naszych zamiarow,
ogranicza nas 1 dlatego trzeba go jak najszybciej oraz jak najlepiej rozwigzac.
Kazdy bowiem problem — jak zauwaza, analizujacy rozumienie nadziei przez
G. Marcela J. Tischner — caly znajduje si¢ przed cztowiekiem. Tymczasem —
wedlug G. Marcela — nadzieja to cos, w co czlowiek jest zaangazowany, co go
przenika i dlatego nie moze znajdowaé si¢ poza czlowiekiem, na zewnatrz.

wilasciwy sobie nisus dqzy nieprzerwanie do transcendencji poszczegolnych
przedmiotow, z ktérymi poczqtkowo zdaje sie byé zwiqzana. PdZniej wypadnie nam
dokladnie poznal calq metafizycznq doniostos¢ tej uwagi. Juz teraz jednak mozna
uchwycic rozmice napiecia miedzy stwierdzeniem , mam nadzieje” ujetym w formie
absolutnej, a ,,mam nadzieje, ie” Rozréinienie to powinno w sposob oczywisty
nasunqé pordéwnanie z rozrdinieniem dominujqcym w calej filozofii religijnej,
zakladajqcym przeciwienstwo miedzy , wierze” i ,,wierze, ze” G. Marcel, Homo...,
dz. cyt., s. 33.
> Por. tamze, s. 32.
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W taki wihasnie sposéb cztowieka — jak méwi Marcel — przenika i ogamnia,
tworzy przestrzen, po ktorej bladza, zasygnalizowane wczesniej Swiatla,
tajemnica® Cho¢ to nie konkretny, zaangazowany w tajemnic¢ czlowiek jest
zrodtem tych swiatet. Chodzi o porzadek, ktory samego cztowieka znacznie
przewyzsza™ Dlatego tez nadzieja nie dotyczy wylacznie tego, co nalezy do
dziedziny zycia wewnetrznego cziowieka, ale réwniez tego, co jest niezalezne
od ewentualnej, ludzkiej aktywnosci. Z tego tez powodu nadziei nie mozna
myli¢ lub utozsamia¢ jedynie z wewngtrzna akcja obronna, majaca na celu
ocalenie ludzkiej integralnosci. A jesli nawet towarzyszy nam takie
przeswiadczenie, czyli majac nadziej¢ doswiadczamy swoistej nienaruszalnosci
i niepodzielnosci, to osiagamy ja raczej posrednio, niejako po drodze do
wilasciwego celu™

6. Nadzieja absolutna, czyli niekapitulacja wobec fatum

Watek tajemnicy, obecny w refleksji G. Marcela, zostat dostrzezony
i szeroko opisany miedzy innymi przez J. Tischnera®” Lektura pozostawionych
przez niego i odnoszacych si¢ do mysli G. Marcela tekstéw pomaga nam lepie)
zrozumie¢, ze w nadziei, tak jak ja chce postrzega¢ Marcel, chodzi o porzadek
znacznie przerastajacy cztowieka. Wymiar tajemnicy, ktory cztowieka nie tylko
przenika, ale w ktérym czlowiek, z catym swoim wewnetrznym, duchowym
bogactwem, tez jest i ktdry nieustannie otwierajac si¢ przed penetrujaca go
ludzka mysla pozwala takze owo bogactwo coraz lepiej rozumieé, zaciera nieco
réznicg¢ miedzy tym, co jest moje wilasne, co jest niejako ,,we mnie”, a tym, co
jest ciagle ,,przede mna” Ten doswiadczany przeze mnie wymiar tajemnicy, nie
pozwalajacy si¢ wyczerpaé, zamknaé w tworzonych przez czlowieka
konstrukcjach i w jakims sensie zawlaszczy¢, oznacza Kogos®

Wszystko to pokazuje nam, w jakim poruszamy si¢ obszarze i dlaczego
to, co jest tak bardzo realne, wrecz stanowiace o cztowieku, nie dla wszystkich

> Tak rozumiana tajemnica, ktora okrywa takze Marcelowskie istnienie — ,,istnienie
jest tajemnica”, nie sprzeciwia si¢ rozumowi, ale pozostaje z nim w harmonii.
Tajemnice zawsze, na kazdym kroku, mozna zglgbia¢, co dokonuje sig w tzw.
»~do$wiadczeniu przezytym” Por. I. Dec, Dlaczego mitos¢? Filozofia mitosci w ujeciu
Gabriela Marcela... , dz. cyt., s. 99.

% Por. J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., s. 164.

% Por. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 42.

27 Por. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, dz. cyt., s. 164-165.

2% Ostatecznie nadzieja opiera sie na bycie osobowym, przede wszystkim na Bogu.
Nadzieja jest wigc aktem polegania na Bogu. Por. J. Tischner, Gabriel Marcel, ,Znak”
XXVI (1974), nr 241-242, 5. 969-978.
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musi by¢ réwnie oczywiste. Jak zaznacza G. Marcel, o nadziei mozna mowié
tylko tam, gdzie mozna méwi¢ o zyciu duchowym® Wszedzie tam, gdzie sig
ten wymiar pomija lub go nie docenia, trudno réwniez doceni¢ warto$¢ ludzkiej
nadziei. Niejednokrotnie trzeba nawet ja zanegowaé, jako prowadzaca do
wielkich rozczarowan 1 jeszcze wigkszego cierpienia, niz to, ktorego
do$wiadczamy w danej chwili, w momencie proby i z ktérego mamy nadziejg
si¢ uwolni¢. Na podstawie bardzo réznych reakcji, réznych oséb, nie mozna
przeciez wnioskowac, ze te osoby zostaty réznie stworzone i réznie uposazone.
Spotykamy bowiem ludzi, ktérzy zdobywaja si¢ na nadzieje i zachowuja —
nawet jesli posrednio — swojg integralno$¢. Spotykamy réwniez i takich, ktorzy
bez wiasnej winy, nie moga si¢ zwrdcié¢ ku jeszcze niewidzialnemu i dopiero
majacemu si¢ pojawi¢ $wiatlu. Mdéwiac o nadziei w takim kontekscie dobrze
jest zdaé sobie sprawg z licznych koncepcji bytu ludzkiego, ktére zamykajac si¢
na gleboka i konstytutywna sfere duchowego zycia czlowieka, znaczaco
ograniczaja jego mozliwosci, takze mozliwo$¢ i probe, nie-kapitulacji wobec
groznego fatum. Tym bardziej, ze nadzieja nieustannie poszukuje swojego
ontologicznego oparcia.

I tu filozofia G. Marcela, co sam autor zdaje si¢ dostrzega¢ i dobrze
rozumieé, bardzo mocno potrzebuje teologii. Przy czym G. Marcel réwnie
dobrze zdaje sie rozumieé réwniez i to, ze w tak istotnej kwestii nie moze sobie
pozwoli¢ na nierzetelnos¢, takze w przestrzegantu niewzruszonych zasad
metodologii oraz kompetencji. Stad nadzieja absolutna, dotyczaca ogdlne;j
kondycji czlowieka, jest jego zdaniem nieodtaczna od wiary® Nie chodzi tu
o taka wiare, ktora bylaby tylko jakim$ uwyraZnieniem drzemiacych
w strukturze osobowej mozliwosci 1 wyrazem pewnej aktywnosci. Chodzi
o wiare¢, ktora pozwala dziala¢ nadziei absolutnej, ze wzgledu na jej jedyny -
jak méwi G. Marcel — mozliwy motyw dziatania. Sigga on do samych podstaw
istnienia, gdzie wszystko si¢ rozstrzyga. Jezeli cztowiek rozumie je jako absurd,
tragiczng pomyike (Sartre), to dalej, choéby o krok, posunaé si¢ nie mozna,
poniewaz kazdy nastgpny etap bedzie tylko powielaniem absurdalnosci. Kiedy
jednak czlowiek rozumie swoje istnienie w relacji do Tego. ktoremu
zawdzigcza wszystko czym jest, nie stawia juz zadnych warunkéw. Wowczas

2 Ostateczng racj¢ dla wszelkich dzialan cziowieka, szczegolnie zas dla dzialan
intelektualno-wolitywnych, stanowi dusza ludzka, ktéra jest samoistnym podmiotem,
dziatajacym przede wszystkim przez intelekt i wole. Por. 1. Dec, Dwie antropologie.
Tomaszowa a Marcelowa teoria... , dz. cyt., s. 244,

¥ Bog jest u G. Marcela nie tylko gwarantem jednosci, jaka taczy jednego cztowieka
z drugim, ale jest — jak méwi autor Homo Viator — ,,cementem”, ktéry spaja t¢ jednosé.
Dzigki temu przezywana przez cztowieka nadzieja przenosi go w wiecznos¢; wszczepia
w te sama wiecznos$é, w ktorej mieszka Ten, w ktorym czlowiek ztozyl swoja nadzieje.
Por. G. Marcel, Homo..., dz. cyt., s. 63. 81.
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nie pozostaje nic innego, jak powierzenie si¢ Temu, ktory wyprowadzil mnie
najpierw z nicosci, z przeswiadczeniem, ze zachowanie mnie i moje;
integralnosci jest najbardziej pewne. W takim kontekscie — zauwaza G. Marcel
— nawet sama mozliwos¢ rozpaczy musi sie wydawaé zdrada, czyli
odrzuceniem Tego, ktéry stoi u poczatku mojego istnienia’, a przynajmnie;
zaakceptowaniem sytuacji: Bég mnie opusci’’ Pomijajac juz to, ze tego
rodzaju decyzja bylaby réowniez préba przyznania sobie przez czlowieka nie
przystugujacego mu statusu, poniewaz zaden czlowiek nie powotuje sam siebie
z niebytu. Podobnie jak tez sam siebie nie zachowuje w istnieniu.

O nadziei mozna zatem mownc tylko tam, gdzie ma miejsce wzajemne
oddzialywanie - obdarowanie® Tyle, ze tego rodzaju obdarowanie
zobowiazuje. Nie chodzi bowiem tylko o to, aby obdarowany podmiot zrobit
taskawie miejsce, by dar mégt by¢ przyjety. To raczej dar jest taska, a zarazem
wezwaniem. Na to wezwanie trzeba odpowiedzie¢ — jak moéwi Marcel —
posiewem w nas mozliwosci, ktore podmiot musi zaktualizowaé, co moze
wiazaé sie z wysitkiem, a nawet z trudem™

7. Dar i zobowiazanie

Powyzsze rozwazania prowadza nas do wniosku, ze nadzieja zwiazana
jest nierozerwalnie z komunig i to komunia jak najbardziej wewnetrzng” Poza
tym pozwalaja nam réwniez lepiej zrozumie¢ wszystkich tych, ktorzy
swiadomie 1 dobrowolnie odrzucili zasad¢ obdarowania oraz komunii i ktérzy —
jak sie wydaje — w swoim wyborze i na swojej drodze chca by¢ bardzo
konsekwentni. Niestety konsekwentnie tez dochodza do odrzucenia nadziei,
poniewaz nie moze si¢ ona pojawic¢ tam, gdzie nie ma podstaw ani warunkow
do budowania prawdziwej wspdlnoty. Wowczas mozna juz formutowaé
stwierdzenia, ze ,,samotnosC jest ostatnim stowem, a cztowiek jest skazany na
zycie i umieranie w samotnosci” Czy tez dojs¢ do tragicznego w zasadzie

' Nadzieja jest u Marcela odpowiedzia cztowieka, jakiej udziela on Bogu, kiedy
rozumie, ze wszystko czym jest i co posiada, nawet sama mozliwos¢ niepogodzenia sig
z trudna, czy tez beznadziejna sytuacja, zawdzigcza wtasnie Bytowi nieskonczonemu;
we wszystkim od Niego zalezy. Por. I. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa
a Marcelowa teoria... , dz. cyt., s. 200.

2 Por. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 48.

3 por. tamze, s. 51.

3 Por. tamze, s. 64-65.

¥ Por. 1. Dec, Dlaczego mitosé? Filozofia mitosci w wjeciu Gabriela... dz. cyt.,
s. 119.
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wniosku: ,,inni to piekto™®

samym.

Zdajacy sobie dobrze z tego sprawe Marcel zauwaza, ze procesu nadziei
nie mozna rozpoczaé bez mitosci’’” W tej natomiast nie chodzi o nas, czy tez
zagwarantowanie i zachowanie naszego szczescia, a nawet zachowanie naszej
integralnosci. Chodzi przede wszystkim o dobro drugiego, tego, ktérego si¢
kocha. Niemniej i1 potrzeba obdarowania - naturalnie przy wiasciwe]
odpowiedzi podmiotu na udzielony dar — i potrzeba komunii, ukazuja nam, ze
nadzieja nie jest od poczatku do konca zalezna od tego, ktéry ma nadzieje. Nie
znaczy to, iz jest od niego zupeinie niezalezna, co pokazuje rowniez, jak bardzo
chybione moze by¢ w refleksji nad nadzieja, ustawianie prostej antynomii
miedzy wielko$ciami uznanymi za obiektywne 1 tymi, ktére uwazamy za
subiektywne. W nadziei bowiem, od poczatku do konca, znajduje si¢ co$, co do
nas nie nalezy i czego my nie jestesmy zrdédiem, co zostato nam zaoferowane,
podarowane.

Znamienne, ale w tej, bardzo istotnej kwestii, Marcel poprzestaje na
stwierdzeniu: ,,Réwnie prawdziwe i w konsekwencji rownie falszywe beda
twierdzenia, ze nadzieja zalezy ode mnie i ze ode mnie nie zalezy” Przy tym
zastrzega si¢, ze formutuje je w perspektywie refleksji filozoficznej. Ma jednak
gleboka $wiadomo$¢, w zasadzie nieuntknionej, naturalizacji nadziet.
Szczegdlnie w sytuacji, kiedy powyzszy problem chcialoby si¢ rozstrzygnaé
w jedng lub druga strong. Przed tym jednak sam Marcel wyraznie si¢ broni,
choé — jak zaznacza — zwykla uczciwo$¢ badacza powstrzymuje go przed
»Zapgdzaniem si¢” na teren teologii. Bez tego jednak, wtasnie w imi¢ naukowe)
rzetelnosci, nie pozostaje nic innego jak poprzesta¢ na stwierdzeniu Marcela,
ktérego argumenty i dociekania bg¢da na pewno bardzo pomocne i pouczajace
w kazdym rzetelnym poszukiwaniu. Bez tej rzetelnosci, takze w przyznaniu si¢

, gdzie rozpacz i samotno$¢ wydaje si¢ by¢ tym

3¢ Egzystencjalizm G. Marcela nie wzbudzatl poczatkowo wigkszego zainteresowania
i zostat zauwazony dopiero w okresie wzrostu popularnosci egzystencjalizmu
francuskiego, zwtaszcza dziet J. P Sartre’a. Mimo to sam Marcel bardzo wyraZnie
1 bardzo ostro polemizowal z Sartrem. Poza tym, Marcelowska filozofia egzystencjalna
jest chronologicznie pierwsza w stosunku do pozostaltych kierunkow egzysten-
cjalistycznych XX w. To wilasnie Marcel jako pierwszy zarysowat giéwne zasady
egzystencjalizmu. Por. 1. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria
cztowieka, Wroctaw 1995, s. 73; J. Wahl, Petite histoire de L’existentialisme, Paris
1947, s. 53.

37 Chodzi o taki zwiazek milosci z nadzieja, w ktorym milos¢ jakby kieruje nadzieja,
poniewaz nadzieja moze istnie¢ tylko na poziomie ,,my”, a nie na poziomie samotnego
.Jja” Dlatego tez nadzieja jest forma uczestnictwa w osobie. Por. G. Marcel, Homo...,
dz. cyt., s. 60; 1. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria... dz. cyt.,
5. 200; tenze, Dlaczego milosé? Filozofia milosci w ujeciu Gabriela... , dz. cyt.. s. 51
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do pewnej bezradnosci wobec przerastajacej czlowieka tajemnicy™, gdzie
kierujacego nas w strone transcendencji, bardzo ztozonego procesu, nigdy nie
mozna sprowadzi¢ do prostego mechanizmu, zaczniemy si¢ wikla¢ w réznego
rodzaju trudnosci, zastanawiajac sie, czy w naszym akcie nadziei mamy do
czynienia tylko i wylacznie z nasza, ludzka i na kazdym etapie mozliwa,
aktywnoscia, czy tez z jakas wrodzong dyspozycja. A moze chodzi po prostu
o autentyczng taske i w ostatecznej analizie oznake nadprzyrodzonej opieki’
Jakkolwiek brzmiataby odpowiedz nadziej¢ zawsze mozemy odrzucié.
Podobnie jak mozemy odrzuci¢ kazdy dar, jak mozemy odrzuci¢ i ponizyé
nasza mito$c*

8. Pamig¢ przyszlosci

Zmaganie si¢ jednak z zarysowana powyzej antynomia ma u Marcela
ciag dalszy. Otoz dostrzega on istnienie w $wiecie pewnej twoérczosci, do ktorej
odwoluje si¢ cztowiek, ktéry ma nadzieje. Twoérczos$¢ ta pojawia sie wszedzie
tam, gdzie cztowiek, pod wplywem swoistej intuicji, ktorej nie koryguje
z dotychczasowym doswiadczeniem — wtasnym i innych ludzi — zdobywa sie na
aktywno$¢. Przy czym czyni to w imi¢ uformowanego doswiadczenia, ktére
jako zobiektywizowane moze sktadaé sie na caty, bardzo ztozony zespoét ,,za”
i ,,przeciw”, roznego rodzaju uwarunkowan i zasad*' Odwotujacy sie do tego
podmiot, jesli ma podja¢ jakie§ dziatanie, zaczyna bardzo szczegdtowo
rozwazac¢ wszystkie mozliwosci, ktére — jak sadzi — ukfadajac si¢ w logiczng
catos¢, pozwola mu przewidzie¢ szanse powodzenia w podjetym przez niego

® G. Marcel, Du refus a l'invocation, Paris, Gallimard 1940. Przeklad polski:
S. Lawicki, Od sprzeciwu do wezwania, Warszawa 1965, s. 197; 1. Dec, Dwie
antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria..., dz. cyt., s. 74.

¥ Por. Por. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 64.

0 por, tamze, s. 65.

' Termin: ,,doswiadczenie” w pismach G. Marcela pojawia si¢ bardzo czesto. Jak sig
wydaje, autor ma na mys$li pewien rodzaj spostrzezenia wewngtrznego zmystowego,
dzigki ktoremu doswiadczamy istnienia naszego ciatla od wewnatrz. Dzigki niemu -
wedtug Marcela — do$wiadczamy takze wrazen ustrojowych, takich jak bél, gléd,
znuzenie. Poza tym Marcel wyr6znia rowniez doswiadczenie - spostrzezenie
wewnetrzne, ktore dostarcza nam wiedzy o naszym zyciu psychicznym, o naszych
aktach, stanach, wiasciwosciach i dyspozycjach. Marcel bardziej dowarto$ciowat
doswiadczenie wewnetrzne, zlaczone z nasza samos$wiadomoscia. Dzigkl temu
doswiadczeniu uzyskujemy informacje o naszych wewngtrznych przezyciach. W takim
typie doswiadczenia miesci si¢ rdwniez do$wiadczenie metafizyczne. Por. I. Dec, Dwie
antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria. .. , dz. cyt., s. 135. 137
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dziataniu. Zaczyna po prostu pyta¢: jak mam to zrobi¢? Zdarza si¢ jednak, ze na
podstawie dokfadnego przesledzenia i przemyslenia wszystkich ,za”
1 ,,przeciw”, po nauczeniu si¢ na cudzych lub wiasnych btedach, dochodzi do
wniosku, 1z z danej sytuacji nie ma zadnego wyjscia, a jakiekolwiek, podjgte
przez niego wysifki, i tak skazane sg na niepowodzenie.

Nadzieja tymczasem nie interesuje si¢ tym: jak? Innymi slowy jest
zdolna oddzieli¢ s$rodki od celu, do ktérego zmierza, wiasnie dzigki
odwotywaniu si¢ do owej tworczosci, pozwalajacej zdoby¢ sie na dzialanie,
akurat wowczas, kiedy technicznie dziatanie to wydaje si¢ bardzo trudne,
a nawet niemozliwe. Tylko nadzieja pozwala cziowiekowi w takiej sytuacji
wierzy¢, ze ,sposOb si¢ znajdzie” i dlatego nie zarzucajac wszelkich,
pochodzacych z Objawienia tresci, poszerzajacych horyzont naszego
rozumienia, dobrze jest dostrzec jej nieodzownos$¢ rowniez w codziennym Zyciu
cztowieka. Naturalnie codziennos¢ ta jest bardzo zroznicowana, takze przez to,
ze nie wszyscy ludzie zdobywaja si¢ na te same dokonania. Nie zmienia to
jednak faktu, iz nadzieja potrzebna jest piekarzom i uczonym. Ale i tu — jak
wida¢ — gdzie odwotywanie sie do teologii lub zwracanie si¢ w kierunku
wymiaru nadprzyrodzonego nie nalezy do standardowych zachowan, jej
znaczenie jest trudne do przecenienia, takze w bardzo stechnicyzowanym
$wiecie. Zreszta mozna chyba zaryzykowacd twierdzenie, ze nadzieja, ktéra do
technicznych uwarunkowan si¢ nie odwotuje i nimi zupetnie nie przejmuje, w
duzej mierze lezy u ich podtoza. Wynalazca bowiem niejednokrotnie dochodzi
do wniosku, ze nawet jesli nie wida¢ drogi, czy tez mozliwosci dziatania, on
musi je podjac. I czyni to z glgbokim przeswiadczeniem, ze sposob, droga do
celu, w koficu sie znajdzie*

Tworcza i1 lezaca u podtoza wynalazkéw nadzieja jest rowniez — dzigki
umiejetnosci odkrywania, trudnych do wykalkulowania w oparciu o zdobyte
dotad doswiadczenie, mozliwosci — prorocza. Nie pozwala si¢ zamknaé
w danym momencie i w danej chwili, zakresli¢ sobie perspektywy czasowe;,
w ktorej nie mozna juz nic zrobi¢. Nie jest wigc — jak powie Marcel —
»wiezniem czasu” Nadzieja pokazuje, ze przez czas mozna przenikaé i patrze¢
znacznie dalej niz zakresla to horyzont tego, co teraz wiemy i umiemy.
Spojrzenie to nie utozsamia si¢ z dokiadnym widzeniem przysziosci. Nadzieja,
w takim wiasnie znaczeniu przenikajaca przez czas, opiera sic na pewnej
utajonej wizji, ktdra trudno jest zobiektywizowac, opisaé, ale zawsze mozna na
nig liczyé. Poprzez refleksj¢ nad czasowoscig Marcel dochodzi do wniosku, ze
dzigki nadziei w kazdym podmiocie dochodzi do potaczenia tego, co czas
rozdziela i dlatego nazywa ja ,,pamiecia przysztosci”*

2 por. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 53.
 Por. tamze, s. 55.
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9. Bardziej by¢ niz mieé

Stad, jak si¢ wydaje, nadziei skierowanej na poszczegdlne sytuacje
w zyciu czlowieka nie da si¢ oddzieli¢ od nadziei absolutnej, zwiazanej z
0golng sytuacja czlowieka. Wprawdzie usitlowanie takiego rozdzielenia jest do
pomyslenia, ale predzej czy pozniej zatamanie si¢ nadziei bytowej, dotyczace;j
najglebszych struktur zycia ludzkiego esse, zacznie wplywaé na kondycje
funkcjonalng, czyli ludzkie agere. Najprawdopodobniej takie wiasnie
przeswiadczenie G. Marcela wplynglo na sformulowanie przez niego
stwierdzenia: ,Mie¢ nadziej¢ to zy¢ w nadziei, nie za$ koncentrowaé peina
niepokoju uwage na uszeregowanych przed nami zatosnych zetonach, ktére
goraczkowo 1 niestrudzenie liczymy 1 przeliczamy, dreczeni strachem przed
ogoloceniem 1 wyzuciem. W im wigkszym stopniu stajemy si¢ hotdownikami
posiadania, tym bardziej nieuchronnie padamy ofiarg dlawiacego niepokoju,
jaki ono wywotuje i tym bardziej zatracamy nie tylko zdolno$¢ do nadziei, ale
wrecz wiarg, choéby nawet najbardziej mglista, w jej realno$é¢™ ”

Chcac zy¢ nadzieja trzeba nieustannie wyzwalaé¢ si¢ z wigzdw
posiadania, czyli bardziej byé niz mie¢” Dopiero wowczas mozna docenié jej
warto$¢ 1 pozna¢ smak zycia w nadziei. Przy czym radykalizm ten sigga bardzo
gleboko® Dotyczy on takze samej nadziei. Chodzi o to, aby bardziej zy¢
nadzieja, na co dzien, we wszelkich poczynaniach, raczej ,,by¢ nadzieja”, niz
starac si¢ tylko mie¢ nadzieje¢ i to tylko tam, gdzie wszystkie inne kalkulacje
i srodki zawodza.

Takie jednak stwierdzenia prowadza nas do pytania o granice nadzie:.
Jak dtugo mozna mie¢ nadziej¢? Czy mozna mie¢ nadziej¢ wowczas, kiedy jej
powody sg niewystarczajace lub brak ich catkowicie? Nadzieja i wyrachowanie,
a takze chlodna kalkulacja, réwniez ta oparta o dobrze sprawdzone mechanizmy
i doswiadczenie — jak wynika chociazby z powyzszych rozwazan — zasadniczo
si¢ od siebie roéznia. Ostatecznie to podmiot ma nadziej¢ i jesh tak jest, to
wynika z tego, ze racje dla ktérych ma nadziej¢ sa dla niego wystarczajace,
cho¢ zupetnie niewystarczajace moga byc¢ dla tego, kto si¢ zajmuje tylko
kalkulacja. To, co dla nadziei w tym kontekScie jest najbardziej
charakterystyczne, to — jak zauwaza G. Marcel — odrzucenie przez nig
Swiadectwa, w imi¢ ktorego sama miata by¢ odrzucona®’

4 Tamze, s. 63.
4 Por. G. Marcel, Byé i mie¢, tum. P. Lubicz, Warszawa 1986, s. 133 nn.

4 por. 1. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria... , dz. cyt.,, s. 82.
4T por. G. Marcel, Homo... , dz. cyt., s. 66. 67. 69.
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W koncu autor dochodzi do zdefiniowania swojego rozumienia nadziei,
ktora jest wedtug niego ,,gotowoscia duszy zaangazowanej dostatecznie gleboko
w doswiadczenie komunii, by mogla dokona¢ aktu transcendentnego,
odmiennego od aktu woli i poznania, ktérym to aktem stwierdza ona zywa
wieczno$¢; przy tym doswiadczenie to stanowi jednocze$nie rgkojmig

. . T . YT
i przestanki owej wiecznosci”

Podsumowujac powyzsze refleksje wypada zauwazy¢, ze mysl Gabriela
Marcela ksztaltowala sie i rozwijala w nawigzaniu do bardzo bogate; tradyc;ji
antropologicznej. Ignacy Dec do myslicieli, ktorzy wywarli wptyw na poglady
Marcela, zalicza miedzy innymi Sokratesa i Augustyna® Nie ulega
watpliwosci, ze Marcelowi byto znacznie blizej do filozoféw reprezentujacych
tak zwany nurt filozofii klasycznej, niz do tych mocno zafascynowanych
scjentyzmem, racjonalnym idealizmem, czy tez do niemieckich i francuskich
egzystencjalistow, z ktorymi zreszta polemizowat. W duzej jednak mierze
o ksztatcie wielu jego refleksji i opinii zadecydowatly bardzo subiektywne
przezycia autora, ktorego w literaturze filozoficznej uwaza sie za prekursora
egzystencjalizmu (jako pierwszy wylozyl jego zasady). Stad problem tego
artykutu, dotyczacy metafizyki nadziei u G. Marcela, moze budzi¢ nawet
zdziwienie.

Rzeczywiscie G. Marcel postuguje si¢ innym jezykiem, niz mysliciele,
ktorych wigzemy z mysla $w. Tomasza i neotomizmem. Inny byt réwniez styl
filozofowania G. Marcela 1 jego metoda. Poza tym autor wielokrotnie
krytykowat jezyk tradycyjnej metafizyki, stosowane dotad przez nia sposoby
ujmowania problemow, ktorymi filozofia interesuje si¢ od wiekow, terminy
i stosowane przez nig metody. Sa one — jak dowodzit — niewystarczajace,
poniewaz nie obejmuja cate] rzeczywistosci ludzkiej. Dlatego tez ta — jego
zdaniem — ciagle si¢ rozwijajaca si¢ rzeczywisto$¢ cztowieka, ciagle sie tez
wymyka zbyt statycznym i pojeciowo bardzo obciazonym okresleniom oraz
ujeciom, dodatkowo jeszcze przystaniajacym wiele bardzo istotnych dla
ludzkiej egzystencji wymiarow.

G. Marcel skoncentrowal swoja mysl wokot cztowieka i w sposob
szczegblny zajat sie bytem ludzkim. Zainteresowanie to byto tak glebokie, ze
z czasem wielu autorow nie wahato si¢ nazywa¢ go metatizykiem. Jednak
Marcel — co czgsto powtarzat  chciat na cztowieka spojrze¢ nieco inaczej,
niejako ,,od wewnatrz”, czyli poprzez splot jego przezy¢ duchowych. Chodzito

® Tamze, s. 70.
¥ Por. 1. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria... , dz. cyt., s. 43-44,
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mu przede wszystkim o ujecie w sadach i pojeciach bardzo bogate;,
przezywane] przez czlowieka rzeczywisto$ci. Uswiadamiajac sobie, ze to
bogactwo nie moze by¢é poznawczo uj¢te i wyrazone w jezyku filozofii
scholastycznej, poszukiwal innych sposobow i zaproponowat jezyk metafory,
porownan i obrazéw. Zainteresowal si¢ poza tym bytem konkretnym,
indywidualnym, sadzac, ze jesli lepiej go poznamy, to réwniez lepiej bedziemy
mogli zrozumie¢ byt jako taki. Im lepiej zrozumiemy siebie, nasze osobiste
przezycia i wybory, tym lepiej zrozumiemy otaczajacg nas rzeczywistos¢. Do
tego jednak konieczne jest — jak uwazal Marcel — wzigcie pod uwage
i zglebienie naszej kondycji jako istot istniejacych 1 myslacych. Analizuje wiec
szczegblowo bardzo rozne postawy w zyciu ludzkim, wewnetrzne wzloty
I upadki cztowieka, rozdarcia, konflikty i walke z samym soba. Interesuje si¢
konkretnymi przezyciami 1 postawami ludzi w sytuacjach granicznych, kiedy to
egzystencja czlowieka zostaje zawieszona miedzy zyciem a $miercia,
skonfrontowana z dobrem i ztem, kiedy oscyluje migdzy wiara 1 niewiara,
wreszcie nadziejg 1 rozpacza. Ostatecznie jednak 1 jego wilasne poszukiwania
wydaty mu si¢ niewystarczajace, aby do konca zglebi¢ 1 poznawczo adekwatnie
wyrazi¢ misterium cztowieka, w ktorym zawsze poszukuje pozytywnej postawy
1 drogi optymalnego rozwigzania.

W tej perspektywie bardzo interesujacy watek stanowi u Marcela
fenomen nadziei, gdzie w przezyciu przez czlowieka momentu proby
i nieodtacznego od niej kontekstu sporu, spotyka si¢ niejako ze soba to co
obiektywne 1 subiektywne. Marcel ukazuje nadziej¢ jako niezbywalng wartosé
antropologiczna, bez ktorej ludzka egzystencja jest bardzo zagrozona. Przy
czym sam akt nadziei autor rozumie jako zanurzony i przeniknigty przez
tajemnicg. Podobnie zreszta jak istnienie cztowieka. W nadziei, ktdra poymuje
jako zawierzenie rzeczywistosci 1 pewnos¢, ze jest w niej jakas sifa zdolna
przezwycigzy¢ aktualne niebezpieczenstwa, nie wszystko zalezy od cztowieka
i jest na miarg ludzkich tylko mozliwosci. Nie znaczy to tym samym, ze
w nadziei czlowiek moze by¢ zwolniony z wysitku, a nawet trudu. Chodzi
raczej o rzeczywistos¢ obdarowania, zaistnienie czegos, czego cztowiek nie
zawdzigcza tylko swoim wysitkom. Obdarowanie takie domaga si¢ koniecznej
relacji do Kogos — do Boga, przychodzacego do cztowieka w ogarniajacej go
I przenikajacej tajemnicy. Tu jednak dochodzimy do momentu, ktéry dla
samego Marcela okazal si¢ przelomowym. Snujac swoja refleksje na gruncie
filozofii Marcel dostrzegal koniecznos¢ poszerzenia jej takze o wymiar
nadprzyrodzony, ktorym zajmuje si¢ juz refleksja wiary. Mimo to, jako filozof,
pozostat w swoich poszukiwaniach bardzo rzetelny i postanowil nie przekracza¢
wymiaru, jaki zakresla ludzkiemu poznaniu naturalne $wiatlo rozumu. Cho¢ nie
zrezygnowat z wysitku zglebiania tajemnicy.
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Moze wiasnie dlatego wizja bytu ludzkiego jest u Marcela nieco
prorocza, jakby na wyrost. Chcialoby si¢ nawet powiedzieé, ze nieco
zyczeniowa, idealistyczna, mimo Ze autor tak bardzo starat sie¢ o realistyczny
obraz cztowieka i w swoich analizach antropologicznych wychodzit od
do$wiadczenia, przedstawiajac konkretna, egzystencjalna sytuacje cziowieka.
Szczegblnie w nadziei — jak twierdzi Marcel — czlowiek, poprzez konkretne,
spotykajace go doswiadczenia, proby i poprzez spor, zwraca si¢ w kierunku
coraz nowych mozliwosci, cho¢ obecnie nie sg one jeszcze jego udziatem.

Szczegblnie ten ostatni watek wydaje sie by¢é bardzo bliski
wspdlczesnemu czlowiekowi, zyjacemu w gleboko rozdartym $wiecie. Tym
bardzie; wiec jest mu potrzebne, obecne u Marcela, wezwanie do tworzenia
Swiata bardziej humanistycznego i opartego na wierze, nadziei i mitosci.



