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A PASTORALNY CHARAKTER TEOLOGII

Tres¢: 1. Pastoralny charakter Soboru - pastoralny charakter teologii. 2. Pastoralny charakter
charyzmatu dominikariskiego. 3. Pastoralne motywy powstania dziel §w. Tomasza. 4. Pasto-
ralny charakter wiedzy teoretyczne;.

Bardziej niz nauka Soboru Watykariskiego 11, na ksztalt i tre§¢ wspétczesnej teo-
logii' wywarly wplyw obiegowe hasta, majace rzekomo oddawaé istot¢ nauczania
soborowego. Wéréd nich na pierwsze miejsce wysuwa si¢ hasto o pastoralnym cha-
rakterze teologii’, ktére w praktyce doprowadzito do marginalizacji teologicznych
badari teoretycznych, przy ilo§ciowym wzroscie réznego typu studiéw i publikacji
Czysto pastoralnych czy nawet jedynie roszczacych sobie prawo do miana
"pastoralny“ Sciélej: uproszczone rozumienie dyrektywy soborowej o pastoralnym
charakterze teologii spowodowato 1. przesunigcie nacisku z pytania o "co" depozytu
Wiary na pytanie o "jak" przekazu wiary, oraz 2. subiektywizm, socjologizm, psy-
chologizm, irracjonalizm itp. badan teologicznych’® W logice takiego podejscia do
teologii miescito si¢ i odejécie od §w. Tomasza z Akwinu, zwlaszcza iz zostat on
Przedstawiony przez Sobér jako mistrz spekulacji teologiczne;j'

! "Wspélczesna teologia” jest tu kategoria opisowa, a wi¢c nie wartosciujaca. W takim ujgciu najwy-
b}'miejsze dokonania teologéw wspéiczesnych sa traktowane na réwni z pozostala twérczoscia teolo-
8iczngy,

? Chodzi tu o "pastoralny charakter" wszelkiej teologii, nie za$ o teologi¢ praktyczna, ktéra ma - jak
Uczy Sobér - "badaé znaki czasow i wyjasniaé je w $wietle Ewangelii” (KDK 4). Por. L. BALTER, Profe-
tyczny charakter teologii, AK 66(1974) nr 390, 56. Tak okreslone zadania teologii praktycznej odpowia-
‘_j‘ijiljej przedmiotowi, za ktéry - od czaséw A. Grafa (por. jego Kritische Darstellung des gegenwdirt-
'8en Zustandes der praktischen Theologie, Tiibingen 1841) - uwaza si¢ praxis Kosciota we wspolcze-
Snym $wiecie. Tym samym teologia praktyczna nie tylko ze nie jest pozbawiona momentu teoretyczne-
80, lecz dotycza jej te same postanowienia Vaticanum II, kidre odnosza si¢ do teologii w ogéle. ,

*Otychi innych przejawach kryzysu teologii wsptlczesnej pisze np. C. BARTNIK, Kryzys teologii
Wspdlezesnej, CT 61(1991) £, 4, 7-22.

‘w DFK 16 czytamy: "[...] deinde ad mysteria salutis integre quantum fieri potest illustranda, ea
9pe speculationis, S, Thoma magistro, intimius penetrare eorumque nexum perspicere alumni addiscant
(1" Warto zwrécié uwagg, iz Sobdr w tym dekrecie wskazuje na Tomasza, przedstawiajac zasady wy-
kladania teologii dogmatycznej w seminariach. Powoluje si¢ przy tym na przeméwienie Piusa XII do
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Tymczasem wydaje si¢, ze od Doktora Anielskiego mozna si¢ uczyé réwniez
wlasciwego pojmowania "pastoralnego charakteru teologii”, i to zgodnego z naucza-
niem Vaticanum II.

1. Pastoralny charakter Soboru - pastoralny charakter teologii

Sobér Watykariski II oddziatal na zycie Kosciola, a wigc i na teologig, zarowno
poprzez nauke zawarta w dokumentach soborowych, jak i poprzez wlasng praktyke.
Wilasne postanowienia odnos$nie do teologii Sobdr sam wecielil w zycie i w jego do-
kumentach znalazty odbicie postulaty méwiace o ubiblijnieniu teologii, znaczeniu
badan historycznych dla zrozumienia depozytu wiary, chrystocentrycznej i antropo-
centrycznej zasadzie integracji problematyki teologicznej, wreszcie - o pastoralnym
wymiarze teologii. To wszystko sklonilo teologéw do szukania nowych sposobéw
uprawiania teologii, a ona stan¢la przed koniecznoscia zastanowienia si¢ nad wlasna
metoda’ Teologia posoborowa miata byé bowiem, jak mawiali niektérzy autorzy,
nowq teologiq®, gdyz odnowa nie miata si¢ ograniczyé do przeprowadzenia mnie;j-
szych lub wigkszych retuszy, ale miata przebudowaé cata teologie.

Prace nad nowym sposobem uprawiania teologii w duchu Vaticanum II poszty w
dwéch kierunkach: metodologicznym i praktycznym. Kierunek metodologiczny po-
legal na tym, iz zaczg¢to zastanawiaé si¢ wprost nad metodologia badan teologicz-
nych i ich wykladu. W okresie posoborowym powstalo wiele publikacji, starajacych
si¢ zarysowac wlasciwe oblicze nowej teologii w oparciu o wypowiedzi i ducha So-
boru. Kierunek praktyczny polegal na szukaniu nowego sposobu wyrazania prawd
wiary poprzez praktyke ich przepowiadania. I tak np. - w Polsce i za granica - pod-
jeto po Soborze - z réznym skutkiem - prébe opracowania na nowo podrecznikow
dla réznych dyscyplin teologicznych. A zatem postulat pastoralnosci teologii po-
dejmowany byt zar6wno w pracach metodologicznych, jak i w badaniach teologicz-
nych.

Interesujacy nas tu postulat pastoralnego charakteru teologii ma swéj fundament
przede wszystkim w pastoralnym charakterze Soboru. To, ze Vaticanum II jest sobo-
rem pastoralnym, podkreslali niejednokrotnie Jan XXIII, ktéry Sobér zwotal, jego
nastepca Pawetl VI, a takze ogét ojcéw soborowych. Duszpasterski charakter maja

alumnéw seminariéw z 24 czerwca 1939 r. oraz na przeméwienie Pawla VI wygloszone na VI Migdzy-
narodowym Kongresie Tomistycznym 10 wrzeénia 1965 r., a skierowane do profesor6w. Trzeba przy
tym zauwazyé, iz sprowadzanie $sw. Tomasza jedynie do funkcji mistrza w spekulacji teologicznej jest
dlan krzywdzace. Nie jest to oczywiscie zarzut do dokumentu soborowego, lecz do jego zbyt uproszczo-
nej interpretacji. W DWCH 10 $w. Tomasz, obok innych Doktoréw Kosciota, jest wskazany jako wzor
poszukiwan, "quomodo fides et ratio in unum verum conspirent” W. Kasper np. podkreslajac jako osia-
gniecie wspoliczesnej teologii przezwycigzenie neoscholastyki jako teologii tez, pewien wzorzec w trak-
towaniu Pisma $wictego jako duszy teologii widzi wlasnie w scholastyce zlotego wieku (Theologie und
Kirche, Mainz 1987, 7n).

5 Por. W. KASPER, Die Methoden der Dogmatik Einheit und Vielheit, Miinchen 1967, 9.
8 Por. S. NaGy, U Zrédet przetomu we wspétczesnej teologii katolickiej, ZNKUL 12(1970) 4, 65.
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tez wszystkie dokumenty soborowe, choé tylko jeden z nich: Konstytucja Gaudium
et spes ma w tytule przymiotnik duszpasterska. Wreszcie dokumenty te jednoznacz-
nie wskazuja, ze teologia, choéby - jak dogmatyka - zaliczana do teologii spekula-
tywnej, winna mie¢ rys praktyczny, duszpasterski. Teologia nie jest bowiem rzeczy-
wisto§ciag autonomiczna, lecz - jak napisze W. Kasper - "jest funkcja Kosciota"': po-
wstaje w Kosciele i stuzy KoSciotowi, ktéry "jest w Chrystusie niejako sakramen-
tem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
caltego rodzaju ludzkiego™*

Pastoralny charakter Soboru wynika z jego eklezjocentryzmu. Mozna powie-
dzie¢, ze tajemnica Kosciola stangla w centrum prac soborowych i stanowi zasade
Jednosci nauczania soborowego’ Musi ona zatem nie tylko leze¢ w centrum zainte-
resowania teologii, lecz i przenikaé jej formalna strukture, czyli to, co stanowi, ze
teologia katolicka jest teologia katolicka wtasnie. Teologia bowiem jako jedna z wi-
talnych funkcji Kosciota musi by¢ - wlasnie jako taka - przeniknigta eklezjalnoscia,
ktdra sprowadza si¢ do stuzby ludowi Bozemu i §wiatu.

Mozna zatem powiedzie¢, ze pastoralny rys teologii katolickiej ma swéj funda-
ment w "pastoralnej" naturze Kosciola, a sprowadza si¢ ona do shuzby czltowiekowi,
ktéry dzigki tej shuizebnej pracy ma zostaé zbawiony. Istote pastoralnosci Kosciota
oddaje Gaudium et spes, a zwlaszcza jej pierwsze zdania: "Rado$¢ i nadzieja, smutek
i trwoga ludzi wspélczesnych, zwlaszcza ubogich 1 wszystkich cierpiacych, sa tez
radoscia i nadzieja, smutkiem i trwoga uczniéw Chrystusowych; i nie ma nic praw-
dziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwigku w ich sercu. Ich bowiem wspélnota
sktada sie z ludzi, ktérzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sa przez Ducha Swiete-
80 w swym pielgrzymowaniu do Krélestwa Ojca i przyjeli orgdzie zbawienia, aby
Przedstawiaé je wszystkim"" I dalej: "[...] Sobér, zaswiadczajac i wykladajac wiarg
calego ludu Bozego, zebranego w jedno przez Chrystusa, nie potrafi wymowniej
okazaé swojej solidarnosci, szacunku i mitosci dla calej rodziny ludzkiej, w ktéra
Jest wszczepiony, jak nawiazujac z nia dialog na temat owych réznych probleméw,
Przynoszac $wiatto czerpane z Ewangelii oraz dostarczajac rodzajowi ludzkiemu
Zbawczych sit, jakie Kosci6t sam pod przewodnictwem Ducha Swigtego otrzymuje
od swego Zatozyciela. Osoba ludzka bowiem ma by¢ zbawiona, a ludzkie spoteczeri-

$two odnowione""

Juz tu przytoczone fragmenty nauczania soborowego uwidaczniaja, iz pastoral-
nos¢ teologii w zadnej mierze nie wyklucza jej teoretycznego, doktrynalnego cha-

TW. KASPER, Die Methoden, 19. To okreslenie pojawi si¢ pézniej w n. 40 Instrukcji o powotaniu
teologa w Kosciele wydanej przez Kongregacj¢ Nauki Wiary 24 maja 1990 r.

*KK 1.

i Zestawienie 16 dokumentéw soborowych woké! centralnego tematu, jakim jest Kosciél, pokazano
W ksiazce: Vaticanum II. Zusammenfassung der Konzilsergebnisse mit schematischen Aufviff der einzel-
"en Dokumente, Freiburg 1966, 15.

"YKDK 1.

"' KDK 3.
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rakteru, co wigecej: zaktada go, a nawet prawde¢ Ewangelii czyni par excellence pa-
storalna. Powiemy: jest to oczywiste, zwlaszcza Ze pierwszym i naczelnym pastoral-
nym zadaniem Kosciota jest nauczanie, a to zaklada u nauczajacego wiedze o tym,
czego naucza. Niestety, ta oczywisto$¢, wynikajaca z samej natury Kosciota, nie dla
wszystkich byla i jest tak oczywista. Zdawal sobie z tego sprawe kard. Karol Woijty-
la, piszac swoje studium o realizacji Soboru, i dlatego zaraz na wstepie dostrzeglt
potrzebe wskazania na komplementarno$¢ doktrynalnosci i pastoralnosci wobec
zapewne juz dlafi widocznych - tendencji przeciwstawiania ich sobie.

Zauwazmy i podkreslmy: kard. Wojtyla zasadniczy postulat realizacji Soboru wi-
dzi we wzbogaceniu wiary. Stad - pisze - "W $wietle zamierzenia Vaticanum II, kté-
ry chcial by¢ przede wszystkim Soborem duszpasterskim, pastoralnym, musimy tez
spojrze¢ na nasz postulat wzbogacenia wiary, ktéry stawiamy u podstaw wszelkiej
realizacji Soboru, wszelkiej odnowy. Mozna powiedzieé, ze kazdy Sobér w dziejach
Kosciota byt duszpasterski, choéby z tego powodu, ze zgromadzeni na nim pod
przewodnictwem papieza biskupi, sa pasterzami Ko$ciota. Rownoczesnie kazdy So-
bor jest aktem najwyzszego w Kosciele Magisterium. Magisterium oznacza naucza-
nie, ktore jest postannictwem Apostoléw oraz ich nastgpcéw, jest ich udziatem i
funkcja. Nauczanie to w swej istotnej tresci dotyczy spraw wiary i moralnosci: w co 1
jak wierzy¢ i jak wedle tej wiary zy¢. Nauka wiary i moralnosci (doctrina fidei et
morum) stanowi tre§¢ nauczania Pasterzy Koéciota, co sprawia, ze akty Magisterium
o charakterze doktrynalnym maja zarazem znaczenie pastoralne, akty za$ o charak-
terze pastoralnym - poprzez zakorzenienie w nauce wiary i moralnosci - maja zara-
zem znaczenie doktrynalne. [...] Znajduje to wybitne potwierdzenie w Vaticanum II,
ktéry zachowujac charakter duszpasterski - owszem, ze wzglgdu na swdj duszpaster-
ski cel - rozwinat bardzo szeroko nauke wiary, przez co tez stworzy! podstawy jej
wzbogacenia""

To, co zostalo wyzej powiedziane, sklania nas zatem do spojrzenia na postulat
pastoralnodci teologii nie jako na jeszcze jedno, szczegSlowe wskazanie, postawione
obok ubiblijnienia, historycznosci, chrysto- i antropocentryzmu, lecz jako na postulat
podstawowy. Wszystkie pozostale bowiem, rozumiane w duchu soborowym, w isto-
cie maja sw¢j fundament w postulacie pastoralnosci teologii. "Doktrynalne" postu-
laty odno$nie do teologii - o ktérych wyzej byta mowa - sformutowat Sobér, kierujac
si¢ motywem czysto pastoralnym, co uwidacznia si¢ przy blizszej eksplikacji postu-
latu pastoralnosci teologii. Jako pastoralna wlasnie - zgodnie z nauczaniem Soboru -
ma si¢ teologia wiaczy¢é w aktualne problemy stojace przed Kosciotem i przed czto-

'2 K. WoITYLA, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, 12n. Warto
zauwazyé, iz w istocie ta sama mys$l zostala powt6rzona przez Jana Pawla II np. w jego Liscie apostol-
skim Tertio Millennio Adveniente, gdzie w nr. 42 czytamy: "Wszystko powinno zmierza¢ ku pierwszo-
planowemu celowi Jubileuszu, jakim jest ozywienie wiary i $wiadectwa chrzedcijan. [...] Pierwszy rolf
bedzie zatem czasem sprzyjajacym ponownemu odkryciu katechezy - jej pierwotnego sensu i wartoscl
jako «nauki Apostoléw» (por. Dz 2, 42) o osobie Jezusa Chrystusa i o Jego tajemnicy zbawienia”.
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wiekiem wspétczesnym"; "wstuchiwaé sig z pomoca Ducha Swigtego w rézne glosy
wsp6lczesnosci, rozrézniaé je i ttumaczyé oraz osadzaé w Swietle stowa Bozego, aby
Prawda objawiona mogta byé ciagle coraz glebiej odczuwana, lepiej rozumiana i
stosowniej przedstawiana""; byé pomocna w osiaganiu przez wiernych §wietosci®

2. Pastoralny charakter charyzmatu dominikariskiego

Podejmujac si¢ ukazania pastoralnego charakteru teologii §wigtego Tomasza z
Akwinu, trzeba najpierw zda¢ sobie sprawe z tego, kim on naprawde byl, wszak
zgodnie ze sredniowiecznym adaggium: agere sequitur esse wszelkie dziatanie
odbija sposéb istnienia dzialajacego. A §w. Tomasz byl dominikaninem. To banal-
nie brzmiace stwierdzenie nie jest takie w swej tresci. Bycie-dominikaninem byto
Jjego sposobem istnienia: rzutowato wigc i na cata jego twérczo$é naukowa, ktéra
Jako dziatanie zapodmiotowane w jego osobie i przez nig determinowane jest na jego
"obraz i podobiefistwo"

O $w. Tomaszu nie wystarczy powiedzie¢, ze byt zakonnikiem. Byt on domini-
kaninem, §wiadomym odrebnos$ci zadan, jakie stoja przed synami $wigtego Domini-
ka. Nie mozna tez o nim powiedzieé, ze byt "przede wszystkim" dominikaninem.
Takie stwierdzenie sugeruje parcelacje jego osobowosci zgodnie z teorig rél spo-
tecznych, jaka w socjologii i psychologii lat trzydziestych obecnego wieku pojawita
si¢ za sprawa M. Maeda i R. Lintona. Przekonany o osobowej jednosci czlowieka,
Tomasz zapewne bylby zdziwiony prébami przypisywania mu okreslonych rél
Spotecznych, jak to ujawnia si¢ w sporze o to, czy byt raczej filozofem, czy teolo-
glem,

Nasze stwierdzenie, ze Tomasz byt dominikaninem, odsuwa na bok stwierdzenie,
Ze byl teologiem. Nie przeczy jemu, lecz je sobie podporzadkowuje. Tomasz byt
teologiem i filozofem jako dominikanin i dlatego, ze byl dominikaninem. Jego wigc
b)’cie-teologiem i bycie-filozofem jest jedynie eksplikacja bycia-dominikaninem, nie
Za$ czyms§ obok. Za takim ujeciem przemawia zaréwno biografia Tomasza, jak i jego
fozumienie powotania dominikarskiego.

Wstapienie Tomasza do Zakonu Kaznodziejskiego nosi wszelkie cechy dojrzale-
EO wyboru. Poswiecony przez rodzicéw na shuzb¢ Boza i oddany do starozytnego

" KDK 44; DK 19; DWCh 10. Ten ogélny postulat w nauczaniu Soboru znalazi swe uszczegéto-
Wienie, Wedlug Vaticanum II problemy wspolczesnego czlowicka to m.in. znaczenie i warto§¢ docze-
Snosci (KDK 33-39. 91), godnos¢ osoby ludzkiej (KDK 12), sens zycia (KDK 10. 18), wolnosé cziowie-
ka (KDK 4. 17), rozwéj osobowosci (KDK 16), rozwéj nauk (KDK 3. 5; DWCh 11).

. " KDK 44. Takim glosemn wspélczesnosci jest wedlug Soboru ekumenizm, misje i dialog 2 niechrze-
Scijanami, a takze rozwéj nauk - stqd szczeg6towe postulaty wobec teologii odnosnie do tej materii (DE
S. _10. 11. 39. 78; KDK 21; DWCh 10. 11). Za$ ze "stosowniejszym przedstawianiem" prawdy objawio-
Nej wiaze si¢ postulat odnowy jezyka teologicznego (KDK 62; DE 6. 11).

'S'Por. KK 32; DA 4. Ten postulat znajduje swe ukonkretnienie w nauczaniu soborowym o liturgii,
km"aJCSt szczytem i centrum wszelkiej dzialalnosci Kosciola (KL 10. 16; DM 16).
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opactwa benedyktyriskiego Monte Cassino, by¢ moze z cicha nadzieja, ze zostanie
tam kiedy$ opatem", ani nie realizuje tego planu, ani tez nie kroczy ku objeciu kate-
dry mistrza sztuk w Neapolu” Takze i péZniejsze wydarzenia z zycia Tomasza zdaja
si¢ potwierdza¢ nasza tez¢: porwanie przez jego brata Rinalda i préby naktonienia go
do zdjecia dominikariskiego habitu; odrzucenie propozycji papieza, ktéry chciat go
mianowa¢ opatem na Monte Cassino, pozwalajac jednoczes$nie, aby pelnit t¢ funkcje
pozostajac nadal dominikaninem i noszac swéj habit®; nieprzyjecie arcybiskupstwa
Neapolu potaczonego z dochodami z klasztoru §w. Piotra znad Aram"” Byl zdecy-
dowany - jak sugeruje Wilhelm z Tocco - pozostaé zakonnikiem (dominikaninem)
de facto, nie de iuris, nawet gdyby proponowano mu kapelusz kardynalski®

Tomasz byl §wiadom specyfiki charyzmatu dominikanskiego. Omawiajac w Su-
mie teologicznej rézne rodzaje zycia zakonnego (czysto kontemplacyjne, czynne i
mieszane), dominikanéw zaliczyt do stylu mieszanego, a cel tego stylu wyrazit na-
stepujaco: contemplari et contemplata aliis tradere’ kontemplowaé, a owocami
kontemplacji dzielié si¢ z innymi. A poniewaz: Sicut enim maius est illuminare
quam lucere solum, ita maius est contemplata aliis tradere quam solum contemplari
- jak lepiej jest o§wiecad niz jedynie Swiecié, tak lepiej jest dzieli€ si¢ z innymi owo-
cami kontemplacji niz jedynie kontemplowac, summum gradum in religionibus te-
nent quae ordinantur ad docendum et praedicandum® - najwyisze miejsce wéréd
zakondw zajmuja te, ktére s3 przeznaczone do nauczania i przepowiadania. Wedtug
Akwinaty pierwsze miejsce zakonom "mieszanym" przyshuguje i z tej racji, ze na-
uczajac i przepowiadajac propinquissimae sunt perfectioni episcoporum - najblizsze
sa doskonatosci biskupie;.

Potaczenie kontemplacji z nauczaniem i przepowiadaniem wyznacza specyfike
Zakonu Kaznodziejskiego, do ktérego wstapit Tomasz. Jesli si¢ przy tym zwazy, ze
mowiac contemplatio, Tomasz miat na mysli nie tylko kontemplacj¢ wlang, ktéra
pochodzi z modlitwy, lecz réwniez kontemplacjg¢ nabyta, ktéra si¢ zdobywa na dro-
dze ciaglego studiowania, dominikanie musieli jawi¢ si¢ Tomaszowi za modelowy
zakon mieszany.

Zakon Braci Kaznodziejéw (Ordo Fratrum Praedicatorum), zalozony w 1215

roku przez §w. Dominika w potudniowej Francji, w 1216 roku zostal zatwierdzony
przez papieza Honoriusza III bully Gratiarum omnium. Zostaly w niej okre§lone za-

18 processus Canonizationis Neapoli, 371, n. 76, wyd. M.-H. LAUTRENT OP. Po latach miato si¢
okazaé, ze droga powolania dominikariskiego, jaka Tomasz kroczyl, takze nie byla przeszkoda dla obje¢-
cia przezen opactwa Monte Cassino.

17 J A. WEISHEIPL, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzielo, tt. C. Wesotowski, Poznan 1985, 37.
18 BARTLOMIEI Z LUKKI, Historia Ecclesiastica, col. 1152, 1ib.22, c. 21, w: MURATORL
19 Tamse, col. 1152, 1ib.22, c. 42,

20 WiLHELM z TOCCO, Hystoria beati Thomae, w: Fontes Vitae Sancti Thomae Aquinatis, Toulouse
1956, 65-145 (c. 63). Por. J.A. WEISHEIPL, dz. ¢)t., 23.

2 Por. STA11-11, q.188 a. 6.
2 8Th1I-, q.188 a. 6.
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dania i nazwa nowego zakonu, a takze potwierdzone jego postannictwo i rewolucyj-
ny niemalze charakter. Tym samym dominikanie otrzymali od papieza mandat na-
uczania, ktéry obejmowat kazdy rodzaj apostolskiego przepowiadania: przekazywa-
nie prawd religijnych w szkotach, w pisanych publikacjach, na ambonie, z katedry
uniwersyteckiej, w publicznych kazaniach i wszedzie tam, gdzie chodzilo o zbawie-
nie dusz®

Tak okreslone zadania domagaty si¢ proporcjonalnych $rodkéw ich realizacji.
Jednym z nich bylo wprowadzenie przez $w. Dominika do regul zycia zakonnego
ciqgtego studium prawd Bozych. Tak o tym Srodku pisal Humbert z Romans:
"Studium nie jest celem zakonu, lecz jest raczej najwyzsza koniecznoscia do osia-
gnigcia tego celu, o ktérym juz poprzednio wspominaliSmy, a mianowicie przepo-
wiadania i pracy nad zbawieniem dusz; albowiem bez ciaglego studium nie byliby-
$my w stanie osiagnaé ani jednego, ani drugiego"”

3. Pastoralne motywy powstania dziet Sw. Tomasza

Takie rozumienie powotania dominikarskiego kazato §w. Tomaszowi gleboko
tkwié w swoim wieku i srodowisku, co jest pierwszym warunkiem pastoralnosci
dziatania. Tylko przy pobieznym czytaniu dziet $wigtego Tomasza wydaja si¢ one
by¢ oderwane od wspélczesnych sobie wydarzefi, lecz jest to tylko powierzchowne
wrazenie. Je§li pominiemy tu kazania, ktérych pastoralnosci nie trzeba uzasadnia¢, a
skoncentrujemy si¢ na jego najbardziej teoretycznych dzietach, to okaze sig, ze i one
Wyrastaja z aktualnych potrzeb spolecznosci wierzacych.

Najdobitniej widaé to w Sumie teologicznej, w tym najobszerniejszym i najwaz-
Nigjszym teologicznym dziele §w. Tomasza, gdyz sam Autor wyklada w Prologu
Cele i motywy powstania Sumy. Jak zobaczymy - s3 one na wskro§ pastoralne. Pra-
gnie on - jak pisze - to, co obejmuje religia chrzescijariska, w tym dziele podaé w
taki spos6b, by nadawalo sie do ksztatcenia poczatkujacych” Tym samym chce wy-
Petni¢ drugie z zadan®, jakie - wedlug niego - ma do spetnienia catholicae veritatis
doctor - nauczyciel prawdy katolickiej, a mianowicie: incipientes erudire - nauczaé
Poczatkujacych, stosownie do stéw §w. Pawla Apostota, ktére sam przytacza: ra-
mquam parvulis in Christo, lac vobis potum dedi, non escam” - jak niemowlgtom w
Chrystusie mleko wam dawatem, a nie pokarm staty.

2 J.A. WEISHEIPL, dz. cyt., 41.

* HUMBERT Z ROMANS, De vita regulari, Prolog. n. 12. w: Opera, wyd. J.J. BARTHIER, Roma 1889,
L41. Cytat za: J.A. WESHEIPL, 2. cyt., 42.

% "[...] propositum nostrae intentionis in hoc opere est, ea quae ad Christianam religionem perti-
nent, eo modo tradere, secundum quod congruit ad eruditionem incipientium".

» Pierwszym zadaniem jest wykladanie prawdy katolickiej stuchaczom, ktérzy sa juz z nig zaznajo-
Mienj,

*” 1 Kor 3, 1-2. STh, Prologus.
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Motywem podjecia sie przez Tomasza napisania tego dzieta bylo to, iz uzywane
woéweczas dziela teologiczne nie nadawaly si¢ dla poczatkujacych. Byty bowiem zbyt
rozwlekle i nadmiermie szczegélowe, niesystematyczne, zawieraly zbyt wiele powto-
rzen. Studenci uczacy sig tej doktryny - jak zauwaza Akwinata - nierzadko natrafiali
na przeszkody w tekstach roznych autoréw, ktore mialy trojakie Zrédto: 1. wielo§é
niepotrzebnych kwestii, artykuléw i argumentéw, 2. to, co studenci powinni wie-
dzieé, nie bylo wykiadane zgodnie ze struktura tej dziedziny wiedzy, lecz raczej z
uktadem danej ksiggi lub w zaleznosci od prowadzonych aktualnie dysput, 3. czeste
powtarzanie budzito niechgé i wprowadzalo zamieszanie w umystach czytelnikéw™

Drugie wielkie dzielo Doktora Anielskiego, Summa contra gentiles, powstato
takze z racji pastoralnych. Wedlug Kroniki Piotra Marsilio, napisanej w roku 1313,
$w. Rajmund z Penafort, w swoim czasie mistrz generalny dominikanéw, prosit To-
masza z Akwinu, "aby napisat dzieto przeciwko btgdom niewiernych, ktére by zdjeto
z ich oczu gruba powlokg¢ ciemnosci i ukazato nauke prawdziwego $wiatta, tym kt6-
rzy chca uwierzyé"” Tomaszowe dzieto bylo wiec przeznaczone dla misjonarzy
dominikarniskich, gloszacych kazania przeciwko muzutmanom i Zydom, ktérzy prze-
sigknigci byli na wskro$ nauka Arystotelesa. Stad i Tomasz oparl swa argumentacj¢
w duzej mierze wlasnie na Arystotelesie i Awicennie. W dziele tym uwidacznia si¢
wyraznie wrazliwo$¢ na nowe tendencje myslowe, jakie w owym czasie byly zwia-
zane z przyswojeniem sobie arystotelizmu najpierw przez filozoféw zydowskich i
arabskich, a potem dzigki recepcji arystotelizmu przez $redniowieczne chrzescijani-
stwo. Wazniejsze jest jednak i to, ze Akwinata w tej Ksiedze o prawdzie wiary kato-
lickiej przeciwko btgdom niewiernych stara si¢ usunaé bledy poprzez pozytywne
ukazanie prawdy. Przedstawiajac swéj zamiar na poczatku tej Sumy, akcentuje wy-
raZnie, Ze badajac prawdg zostana jednoczesnie pokazane bledy, ktérych ona nie do-
puszcza.

O wrazliwosci §w. Tomasza na potrzeby duszpasterskie §wiadczy i to, ze obok
trzech pokaZnych syntez teologicznych (Scriptum super libros Sententiarum i obu
Sum), zdecydowat si¢ napisaé i krétkie Compendium theologiae ad fratrem Reginal-
dum socium suum” Mialo si¢ ono sktadaé z trzech czgsci, opartych na trzech pod-
stawowych i powszechnie znanych tekstach wiary: na Symbolu wiary, Modlitwie
Pariskiej 1 (jak si¢ zdaje) na Dekalogu. Ukoriczona zostala tylko pierwsza czes$é, o
wierze. Tekst drugiej czesci, o nadziei, urywa si¢ na oméwieniu drugiej prosby Ojcze

28 W tymze Prologu czytamy: "Consideravimus namque huius doctrinae novitios in his quae a diver-
sis conscripta sunt, plurimum impediri: partim quidem propter multiplicationem inutilium quaestionum,
articulorum et argumentorum; partim etiam quia ea quae sunt necessaria talibus ad sciendum, non tra-
duntur secundum ordinem disciplinae, sed secundum quod requirebat librorum expositio, vel secundum
quod se praebebat occasio disputandi; partim quidem quia eorundem frequens repetitio et fastidium et
confusionem generabat in animis auditorum”

2% Por. P MARC, Introductio, w: THOMAE AQUINATIS, Liber de veritate catholicae Jidei contra erro-
res infidelium, t. 1, Torino 1967, 72n. 613; Por. WEISHEIPL, dz. cyt., 174-180. Liber de veritate catholicae
Jidei contra errores infidelium - to tytut Sumy contra gentiles, jaki spotykamy w niektorych r¢kopisach

% Thumaczenie polskie J. Salija w: TOMASZ Z AKWINU, Dzieta wybrane, Poznan 1984, 9-31. Czas
powstania tego dziela roznie sie datuje, zainteresowanych odsylam choéby do WEISHEIPL, dz. cyt., 469n.
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hasz. Wyjasnieniem moze by¢ nastgpujaca uwaga z rgkopisu boloriskiego z korica
XTII wieku: "Brat Tomasz z Akwinu pisat az do tego miejsca, potem niestety prze-
szkodzita mu $mier¢ i zostawit to dzieto nie dokoriczone" Czg$¢ o mitosci nigdy nie
zostala zaczeta.

Wreszcie i taki fakt: Uwaza sig, iz podjecie przez §w. Tomasza problemu wiadzy
papieskiej i cesarskiej w jednym z jego najwcze$niejszych dziet, w Scriptum super
Sententias II, dist. 44, motywowane byto sytuacja polityczna, w ktérej Tomaszowi
przyszio zyé i w ktéra dzigki swej rodzinie byt uwiktany’’ Bylo to jedno z najbar-
dziej zenujacych doswiadczeri Kosciota katolickiego, do§wiadczenie, ktére miato dla
Akwinaty takze osobisty wymiar przez wzglad na wlasna rodzine. Teoretyczna od-
powiedz, jaka §w. Tomasz dat, stwierdzajac, ze na mocy swego kanonicznego sta-
nowiska papiez jest duchowym zwierzchnikiem Ko$ciofa i niczym wigcej; wszelkie
za$ inne, polityczne i §wieckie nalecialosci, zwiazane z jego zasadniczym duchowym
autorytetem, wynikaja z drugorzednych historycznych uwarunkowan i nie moga
wplywaé na pomniejszenie wewnetrznej, duchowej natury Kosciota, ujawnila si¢ w
odmowie przyjecia przez Tomasza jakichkolwiek stanowisk koscielnych, ktére mo-
glyby go uwiktaé w sprawy doczesne™

Wydaje sig, iz powyzsze przyklady wystarczajaco ilustruja stuszng tezg¢ o. Wei-
sheipla®, ze nauczanie Tomasza nie bylo ezoteryczne, lecz skierowane do zywych
ludzi i zrozumiate dla wszystkich, ktérzy poswigcg troche czasu na zapoznanie si¢ z
nim. Wyrazniej jednak niz wielkie teologiczne syntezy, liczne dzieta drobne ujaw-
Niaja - jak napisze M.D. Chenu - "konkretno$¢ intelektualnego zycia Tomasza" Bo-
wiem: "lepiej go mozna poznaé, kiedy si¢ obserwuje, jakie zajal stanowisko w dane;j
1<0ntrowersji; jakiej udzielit odpowiedzi koledze profesorowi, ktéry si¢ do niego
Zwracal z konsultacja; jak reagowal na konkretne zaméwienie pisarskie przyjaciét
Czy papieza; jak bronit wspétbraci przed oszczerstwami; jak uzasadniat z teologicz-
Nego czy instytucjonalnego punktu widzenia nowe formy pracy apostolskiej; jak sie
Przejawiato jego zainteresowanie problematyka moralng w zwiazku z rozwojem go-
Spodarczym™ Wszystko za§ to wyraza sens postulatu o pastoralnym charakterze
teologii, ktéry - jak widaé - nie byt obcy §w. Tomaszowi.

n Byl to czas konfliktu miedzy cesarstwem a papiestwem. Brat Tomasza, Aimo, poczatkowo zoinierz
armii Fryderyka, stal si¢ od 1233 roku stronnikiem papieza przeciwko Fryderykowi, podobnie jak jego
brat Rinaldo (Reginalno), ktory do 1245 roku stuzyl cesarzowi. Gdy jednak Fryderyk II zostat na soborze
W Lyonie pozbawiony tronu przez Innocentego IV, Rinaldo wypowiedzial mu postuszenstwo i walczyl
Dr'zeciw niemu po stronie papieza. W 1246 roku zostat za to z polecenia Fryderyka skazany na $mier¢ za
Spisek na Jjego zycie w Capaccio. Por. WEISHEIPL, dz. cyt., 20nn.

2 por. WEISHEIPL, dz. cyt., 22n.
3 Tamze, 14n.
M M.D. CHENu, Wstep do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1974, 359.



166 Ks. Jan Krokos
4. Pastoralny charakter wiedzy teoretyczne]

Wskazanie na charyzmat dominikariski i motywy, jakimi kierowal si¢ §w. To-
masz piszac swoje dziela, nie wystarczaja, by mozna byto méwic¢ w petni o pastoral-
nym charakterze teologii Akwinaty. Sa one bowiem na zewnatrz teologicznego wy-
ktadu, gdy pastoralno$¢ - jak uczy ostatni Sobdr - winna przenikaé sam wyklad.
Tymczasem stanowisko §w. Tomasza odnosnie do metodologicznego statusu teolo-
gii wydaje si¢ by¢ - przynajmniej na pierwszy rzut oka - apastoralne.

W Sumie teologicznej w kwestii 1 De sacra doctrina Doctor Angelicus w artyku-
le 4 podejmuje znaczacy dla nas problem: Utrum sacra doctrina sit scientia practica.
Prébuje go rozwiklaé¢, odwotujac sie do Arystotelesowskiego odréznienia wiedzy
teoretycznej (Emotiun Bewpntikn) od praktycznej i wytworczej (Tpaktixy, montl-
i))” Podstawa tego odréznienia jest cel kazdej z nich. O ile celem nauki teoretycz-
nej jest prawda, o tyle celem nauki praktycznej i wytworczej jest praktyczne dziala-
nie: pierwszej - dziatanie, ktére nie tworzy niczego zewngtrznego w stosunku do
tworcy; drugiej dzialanie, ktére jest tworzeniem czy wytwarzaniem dziela ze-
wnetrznego w stosunku do twércy™

Tak pojmujac nauke teoretyczng i praktyczna, Tomasz na pytanie: Utrum sacra
doctrina sit scientia practica, odpowiada nastgpujaco: chociaz wsréd galezi filozo-
ficznych jedna jest teoretyczna a inna praktyczna, nauka $wigta (czyli teologia)
obejmuje jedng i druga; tak i Bég wlasnie jedna wiedza poznaje i siebie, i to, co czy-
ni. Jest ona jednak raczej teoretyczna niz praktyczna, gdyz pierwszorzednie odnosi
si¢ raczej do rzeczy Bozych niz do czynéw ludzkich; do czynéw ludzkich za$ o tyle,
o ile czlowiek przez nie zmierza do doskonalego poznania Boga, na czym polega
jego szczesliwosé wieczna”

Pelne zrozumienie stanowiska §w. Tomasza odnosnie do teoretycznego i prak-
tycznego charakteru teologii wymaga zapoznania si¢ z jego koncepcjg intelektu teo-
retycznego i praktycznego, a dalej - poznania teoretycznego i praktycznego, ktérego
rezultatem jest odpowiednia wiedza. Nie miejsce tu na szczegétowy wyklad tego
zagadnienia. Zauwazmy jedynie, co nastgpuje: PowiedzieliSmy juz wyzej, ze Ary-
stoteles odréznit wiedzg teoretyczna od praktycznej ze wzgledu na cel. Znaczy to, iz
nie réznia si¢ one istotnie. A pod tym wzgledem rézni€ si¢ nie moga, jako ze intelekt
teoretyczny i intelekt praktyczny, urzeczywistniajace si¢ w aktach poznania teore-
tycznego i praktycznego, nie sa odrebnymi wiadzami. Sw. Tomasz wyjasni, ze
przypadloscia jest, czy to, co zostalo poznane przez intelekt, zostanie zuzyte do do-

3% ARYSTOTELES, Metafizyka, 1025 b 25-1026 a 23.
36 ARYSTOTELES, Etyka nikomachejska, 1140 b 6.

Y STh1q 1, a4 c. "Unde licet in scientiis philosophicis alia sit speculativa et alia practica, sacra
tamen doctrina comprehendit sub se utramque; sicut et Deus eadem scientia se cognoscit, et ea quae
facit. Magis tamen est speculativa quam practica: quia principalius agit de rebus divinis quam de acti-
bus humanis; de quibus agit secundum quod per eos ordinatur homo ad perfectam Dei cognitionem, in
qua aeterna beatitudo consistit"
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konania jakiegos dziela, czy nie. Za$ przypadtoéé w odniesieniu do istoty przedmio-
tu, ktdrej dotyczy jakas wiadza, nie wprowadza zadnych réznic w obrgbie tej wia-
dzy®

A zatem méwiac o intelekcie teoretycznym i praktycznym mamy na mysli jedy-
nie r6zne funkcje jednego i tego samego intelektu, ktéry urzeczywistnia si¢ w aktach
poznawczych, przyporzadkowanych prawdzie. Poznanie praktyczne nie tylko wiec
nie jest przeciwiefistwem poznania teoretycznego, lecz na nim buduje.

Teologia zatem, bedac raczej wiedza teoretyczna niz praktyczna, wlasnie jako ta-
ka nie tylko ze nie przeciwstawia si¢ ludzkiej praxis, lecz jest dla owej praxis ko-
niecznym warunkiem. W kazdym bowiem ludzkim czynie (actus humanus), w
przeciwienstwie do uczynniei (actus hominis), da sig wyrézni¢ dwa konstytuujace
£0 momenty: intelektualny i wolicjonalny. Ich pierwszeristwo zalezy od tego, w ja-
kim aspekcie badamy nasz czyn, co Akwinata wyja$nia nast¢pujaco:

Wola jest pierwsza w porzadku sprawczym. Aby cokolwiek zaistnialo, co istnie¢
nie musi, musi byé chciane. Takze i nasze poznanie czego$, ktdre jest aktem nieko-
niecznym, musi byé chciane przez swéj podmiot. Jednakowoz "chcenie” nie moze
si¢ dokonaé inaczej jak zgodnie ze swa natura. W przeciwnym wypadku nie bytoby
chceniem, lecz czyms$ innym. A zgodnie ze swa natura chcieé mozna jedynie tego,
co jawi mi si¢ jako§ w mojej swiadomosci, o czym co§ wiem. Sredniowieczne ada-
gium nil volitum quod non praecognitum (nic nie jest chciane, co uprzednio nie bylo
Poznane)” wskazuje na pierwszenstwo intelektu wobec woli, ale w porzadku natury
Izeczy. Bo faktycznie tak jest, ze abym mdgt czegos chcie¢, musz¢ o tym czym§
mied jakie§ mniemanie, musi to co§ pojawié si¢ w mojej §wiadomosci jako okreslo-
e dobro, ktérego cheeg, choé chcieé go nie musze.

Jesli zatem pastoralne postannictwo Kosciota, ktérego funkcja jest teologia,
Zmierza do tego, by zbawienie ofiarowane cztowiekowi przez Boga bylo przezer
dobrowolnie przyjgte, musi opiera¢ si¢ ostatecznie na prawdzie. Do niej za$ nie do-
chodzi si¢ inaczej jak poprzez rzetelne poznanie teoretyczne, a wigc takie, ktérego
Ona jest wla§ciwym celem. Nie co innego bowiem, a teoretycznosé teologii, czego
eminentnym przyktadem jest dzieto §w. Tomasza, okazuje si¢ by¢ w najwyzszym
Stopniu pastoralna, gdyz jest adekwatna do natury ludzkiej i do struktury ludzkich
Czynéw.

Zakoriczenie
Préba ukazania $w. Tomasza z Akwinu nie tylko jako mistrza spekulacji teolo-

gicznej, lecz takze jako nauczyciela we wlaéciwym pojmowaniu "pastoralnego cha-
rakteru teologii", odstonita teoretyczno$é jako rdzeri pastoralnosci. Wskazata tez na

B STh 1, q 79. a 11. Por. THOMAE AQUINATIS, Quaestiones disputatae: De veritate q 3. a 3.

* Za Owidiuszem (Sztuka kochania, 3, 397) mawiano takze: "Ignoti nuila cupido”, co mozna prze-
Humaczy¢: nieznane nie neci.
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natur¢ cztowieka i jego czynu jako na racje takiego pojmowania pastoralnosci teolo-
gii. Nie wolno bowiem zapomina¢, iZ jedynym, godnym czlowieka, sposobem sklo-
nienia go do przyjecia zbawczego oredzia (i nie tylko), jest ukazanie mu prawdy.
Wszelkie inne metody, czerpane choéby z bogatej oferty socjotechniki, nawet jesli
spowoduja okre§lone, oczekiwane przez nas zachowania, nie sprawia, iz beda to
czyny ludzkie, a wigc §wiadome i wolne. Ponadto zdawaé sobie trzeba sprawe i z
tego, ze odsunigcie teorii na rzecz dzialari, odwotujacych sig raczej do uczué, emociji,
przezy¢ pozaintelektualnych, same sg nasycone teoria, tyle ze prymitywna, a czg¢sto
wrecz falszywa. Soborowego postulatu o pastoralnosci teologii nie mozna przeciw-
stawia jej intelektualizmowi, jako ze nie co innego, a jej teoretyczno$é jest par
excellence pastoralna.

HL. THOMAS VON AQUIN UND PASTORALER CHARAKTER
DER THEOLOGIE

(Zusammenfassung)

Die Hauptthese des Artikels lautet: die Wahrheit, die der Erfolg der theoretischen
Erkenntnis ist, ist der Kemn des echten pastoralen Charakters der Theologie. Diese
These hat ihren wesentlichen Grund in der Natur der Handlung, die der mittelalterli-
che Ausspruch "nil volitum quod non praecognitum" aussagt.

Diese Hauptthese erscheint uns bei der Analyse der Lehre und der Praxis des
Zweiten Vatikanischen Konzils, das selbst pastoral seiend, den pastoralen Charakter
jeder theologichen Disziplin, nicht nur der praktischen Theologie, zugeschrieben hat.
Aber sowohl in der Praxis als auch in der Lehre des Konzils besteht kein Gegensatz
zwischen dem pastoralen und theoretischen Charakter der Theologie, was Kardinal
Woijtyla sehr klar in seinem Studium iiber die Verwirklichung des Vaticanum II be-
tont hat.

Als Beispiel dafiir kann die Theologie des hl. Thomas von Aquin dienen, deren
Verfasser vom Vaticanum II als Meister der theologischen Spekulation und als Vor-
bild dessen, wie Glaube und Vernunft sich in der einen Wahrheit treffen, vorgestellt
worden ist. Seine Theologie, die par excellence spekulativ ist, d.h.die die Erkenntnis
der Wahrheit iiber Gott in den Vordergrund stellt, ist als solche gleichzeitig pastoral,
was man sehen kann, wenn man das Charisma des Dominikanerordens, die Motive
fiir die Entstehung seiner Werke und die Natur des spekulativen Wissens analysiert.



