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KS. BP TADEUSZ PIKUS

»MODELE” KOSCIOLA W UJECIU LEONARDA BOFFA

Tresé: Zarys problematyki. 1. ,Modele” Kosciola w przesztosci. a. Koscidt civi-
tas Dei, b. Koscibt mater et magistra, c. Koéciét sacramentum mundi. 2. ,Model”
Kosciota wspolczesnego a. Koéciol las comunidades de base b. Koécidét wobec wy-
zwan historycznych. Zakonczenie.

ZARYS PROBLEMATYKI

Kosciét Chrystusowy staje w historii wobec wyzwan, chociazby rodzacych sig
z faktu, ze $wiat nie odpowiada dobroci Boga. Beda one wymagaly od niego au-
tentycznego samookreslenia si¢ i ponownego uswiadomienia swoje) roli w swie-
cie. Nabyte doswiadczenie zazwycmj staje si¢ pozytywnym elementemn dynamiki
Kosciola. Jednym z wyzwan drugiej polowy wieku XX byla teologia wyzwolenia,
na kontyncnclc amerykanskim'. Jej tworcy, rzec mozna, nie tylko chcieli zaanga-
Zzowaé refleksje teologiczne na rzecz wyzwole-ma czlowieka ze spolecznych struk-
tur grzechu, lecz i wyzwolenia same; teologii. W tym artykule ukazana zostanie
analiza eklezjologiczna dokonana przez Leonarda B o f fa?, ktorego postac wiaze
sig Scifle z teologia wyzwolenia’. Pojecie wyzwolenia — bedace w wielu kontek-
stach synonimem wybawienia, zbawienia — nabralo w teologii wyzwolenia 1 w
Postugiwaniu sig nim przez reprezentujacych ja teologéw tredci, ktére nie miesz-
Cz3 si¢; w zakresach tradycyjnie pojmowanych pojec religijnych wyzwolema z grze-
Chu, to jest zla moralnego, rozumianego czgsto w historii w sposob dos¢ specy-
ﬁczny 1 zawezony, wylacznie indywidualistyczny. Pojecie to stalo si¢ u teologow

' Mimo ze po upadicu marksizmu problem teologii wyzwolenia stracil na znaczeniu to skutki
jego dostrzega si¢ w rozwijajacym sic na terenie religii i etyki relatywizmie, ktéry jest zwiazany
pozytywnie z ideami tolerancji, poznania dialogicznego i wolnosci. Na przykiad P. Knitter wig-
Ze teologie plunhstycznq z teologiami wyzwolenia, by w ten sposdb uprodci¢ radykalnie dialog
ledzylthglJny i uzyska¢ jego skutecznodé na plaszezyinie praktycznej, opicrajac si¢ na jedy-

* na ,prymacie ortopraksji przed ortodoksja™. Owo przyznanie pierwszenstwa prak-
ch przed wiedzq réwniez jest dziedzictwem mnrkslstowskxm Por. J. Ratzmgcr Obecna
-",Wuaqa wiary i teologii, «Kurier synodalny» 1997, nr 2, 6-9.

 Leonardo Bo ff (OFM) urodzit sig 14 grudnia 1938 roku w Brazylii. Juz jako franciszkanin
ukoficzyt studia w zakresie filozofii i teologii w Kurytybie (w stanic Parana) i w Petropolis (Rio
de Janeiro), a specjalizowat sig w teologii dogmatycznej na uniwersytecic monachijskim pod
kicrownictwem K. Rahnera, L. Scheffczyka i H. Friesa.

? Do prekursoréw teologii wyzwolenia mozna zaliczyé Richarda Schaulla, Josepha Com-
blina, Rubema Alvesa, do zalozycieli Gustavo Gutiérreza, Hugo Assmanna, zas do
gléwnych przedstawicieli Eduarda Pirronio, Leonarda Boffa, Juanal. Segundo, José Mi-
guez Bonino i Helder Camara, Por. B. Mondi n, Teologowie wyzwolenia, przel. R. Bor-
kowski, Warszawa 1988.
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wyzwolenia kluczem — programem, w ktorym zlo, grzech obejmuje rowniez sze-
roki zakres zia zbiorowego, spolecznego: wszelkie formy ucisku spolecznego,
wyzysku, eksploatacji czlowieka przez cztowieka, niesprawiedliwosci spotecz-
nej, dyskryminacji, a wyzwolenie przynosi uwolnienie od wszelkich form tego zta
spolecznego, bedacego przez swe struktury gleba zta i grzechu w ogéle®.

Sadzono poczatkowo, ze glowna przyczynq ucisku jest niedorozw¢j — ekono-
miczne i spoleczne zacofanie, w jakim tkwia narody Ameryki Lacinskiej. Totez
wnioskowano, ze gdyby sig udalo odpowiednio wykorzystac ogromne zasoby go-
spodarcze, to ludno$¢ moglaby wyjé¢ z uwarunkowan nedzy i ciemnoty, w kto-
rych wegetuje. Teologowie z Biblia w reku probowali dowiesc, ze skoro Bog po-
wierzyl troske o doczesny $wiat czlowiekowi, to chrze$cijanin powinien rowniez
dziatac na rzecz postepu. Kto nie pracuje na rzecz postepu, nic moze by¢ dobrym
chrze$cijaninem, i na odwroét, kto przyczymia si¢ do postepu ludzkosci, zbawia
takze sam siebie. Pod koniec lat sze§é¢dziesiatych, gdy strategia rozwoju okazata
si¢ juz catkowicie nieskuteczna, uznanie zaczgta zdobywad strategia rewolucji
Réwniez teologowie przestaja popiera¢ postep jako strategi wyzwolenia i zwra-
caja sig otwarcie ku radykalniejszym strategiom, jak walka klas i rewolucja. Ko-
$c16t — wedlug nich — powinien zaangazowac si¢ w walke z przyczynami nedzy
(Marks, L enin), a nie ze skutkami (dzialalno$¢ charytatywna Koéciola, zako-
ny zebracze, Matka Teresa z Kalkuty itp.), powinien wspiera¢ budowe spote-
czenstwa sprawiedliwego, a nie opartego na mulosierdziu i filantropii.

Tak wigc teologia wyzwolenia rodzi si¢ w Ameryce Lacinskiej wewnatrz
wspolnot chrzescijanskich zaangazowanych w proces wyzwolenczy nie dlate-
g0, by uzasadni¢ jedynie owo zaangazowanie, lecz jest ona — zdaniem jej twor-
cOW — owocem wiary przezywanej w $wietle pytan stawianych przez dziatal-
noéé wyzwoleficza, a takze pragnie nadac tej dzialalnosci bardziej tworczy i kry-
tyczny charakter’. Pojawia si¢ ona tam, gdzie w historycznym kontekscie

¢ Powstanie teologii wyzwolenia wigZe si¢ z opublikowaniem dzieta Gustavo Gutiérreza
Teologia wyzwolenia, w ktérym opracowane zostaly podstawowe zasady powyiszej teologii.
Zasadg, interpretacyjng tworzy tajemnica wyzwolenia ludzkosci spetniona przez Chrystusa; jest
to podstawowa tajemnica histonii zbawienia. Zasada hermeneutyczng jest marksistowska filozo-
fia wyzwolenia. G. Gutiérrez u podstaw teologii wyzwolenia umieszcza nowg koncepcig re-
lacji migdzy naturg a nadprzyrodzonoécia, migdzy Bogiem a §wiatemn, Koéciolem a spoleczen-
stwem, oraz nowq interpretacjq chrzeécijanskicgo zbawicnia, ktére polega zasadniczo na wy-
zwoleniu, a jest pojmowanc nic tylko w znaczeniu indywidualistycznym i duchowym. lecz takze
W Znaczeniu spolecznym. doczesnym i ogblnodwiatowym. Wyzwolenie chrzecijanskie doko-
nuje si¢ zatem juz na tym éwiecie, gdy jednostka i spoleczefistwo uwalniajq si¢ od wszelkich

form spolecznego, ckonomncmego 1 politycznego ucisku. Strategia, dzigky ktérej mialoby si¢
osiggnaé wyzwolcmc.;ut wysunicta przez Mark s a walka klas. Por. B. Mondin, Teologowie
wyzwolenia, dz. cyt.,

1 Combhnlﬂ'y!yczme ia dotychczasowe miejsce i rolg Kodciota w Zyciu spotecznym:
Az po wielki kryzys 1929 r — pisze — Kodcidl, zn. struktury instytucjonaine i masy katolickie,
kiore si¢ z nim utoisamiajq, pozostajq calkowicie zwiqzane z ustanowionym porzqdkiem, i to z jak
najbardziej konserwatywnym jego nurtem. Jesli istnieje partia konserwatywna, (o jest niq partia
Kosciola (...). W latach 1930-1968 Kosciol latynoamaykali:ﬂ oddala si¢ stopniowo ale defini-
tywnie od partii konserwatywnych i angazuje si¢ w rozwoj ruchéw o dzialalnosci posredniej. Ist-
niejq co prawda partie konserwatywne i tr yjne, utworzone przez katolikow, kiore jednak nie
mogq si¢ juz powolywaé na autorytet Kosciola.J. Comblin, Movimenti e ideologie in America
Latina, in: Fede e cambiamento sociale in Amenca Latina, Assisi 1975, 140n.
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spolecznym, politycznym, gospodarczym i kulturalnym rozwija si¢ dziatalnosé
rewolucyjna przeciw nedzy, ciemnocie, uciskowi i zinstytucjonalizowanej prze-
mocy. Do bezposrednich przyczyn teologii wyzwolenia mozna zaliczy¢:

a) zaangazowanie polityczne, jakie Kosciél latynoamerykanski podejmuje
zgodnie z zaleceniami Soboru Watykarnskiego II.

b) zwrot o charakterze politycznym, jaki nastapit w teologii europejskiej
w koricu lat sze§¢dziesiatych®.

Zasadniczy impuls do opracowania teologii wyzwolenia data stynna konfe-
rencja episkopatu latynoamerykanskiego w Medellin w 1968 r. Wlasnie na
spotkaniu CELAM’ w Medellin (1968) teologia wyzwolenia zdobyla sobic
prawo obywatelstwa®. Wychodzac z programem zastosowania nauk Soboru
Watykanskiego II do sytuacji Ameryki Lacinskiej, konferencja w Medellin
zmierzata do dogiebnego zmodyfikowania stanowiska Soboru w trzech waz-
nych punktach.

a) Sobor Watykanski Il méwi o zacofaniu ludow, o krajach rozwinigtych
oraz o tym, CO one moga i powinny uczyni¢ w sprawie tego zacofania; Medel-
lin prébuje potraktowaé ten problem z punktu widzenia krajow biednych; cha-
rakteryzujac je jako kraje poddane nowemu rodzajowi kolonializmu.

b) Sobdr Watykanski II méwi o Kosciele w §wiecie i opisuje zwiazek mie-
dzy nimi w sposdb, ktory wydaje sig¢ neutralizowaé konflikty; Medellin dowo-
dzi, ze §wiat, w ktorym Koséciét latynoamerykanski powinien byé obecny, jest
W stanie rozwinigtej rewolucji.

¢) Sobor Watykanski Il szkicuje ogolny zarys odnowy Kosciota; Medellin
dostarcza wytycznych dla przemiany Kosciota w kategoriach jego obecno$ci
na kontynencie nedzy i niesprawiedliwoéci®.

Uczestnicy konferencji w Medellin nie uznaja zacofania za sytuacje fatali-
styczna, ktérej nie mozna zwalczy¢ i ktorej kraje Trzeciego Swiata musza
podlegaé na zawsze, ale za konsekwencje naduzycia wladzy oraz podstawo-
wych i strukturalnych bledéw, ktore gwatca fundamentalne prawa czlowicka.
Nie neguje si¢ istnienia czynnikéw, ktére wymykaja sig spod kontroli ludzkiej
woli, niemniej podkreéla si¢, Ze zacofanie jest niesprawiedliwoscia 1 dlatego
C€zyni si¢ za nia odpowiedzialnym czlowieka. Zacofanie facznic ze wszystkimi
formami przemocy, powaimne i rosnace nieréwnosci oraz dramatyczne frustra-
cje temu towarzyszace, biskupi latynoamerykanscy okre$laja jak ,,sytuacjg
grzechu” i tym samymn jako przeciwnika, ktorego zwalczy¢ i obali¢ przyszed}
Jezus Chrystus.

¢ Do rozwoju teologii wyzwolenia przyczynily si¢ takze reperkusje wywolane w Ameryce
Lacifiskiej przez , teologig polityczng”, zaprezentowana najpierw przez J.B. Metza, H. Coxa
1]. Moltmanna, a nastepnic przyjeta przez wiclu teologéw kontynentu europejskiego. Petne
‘I’gl_'ln:owanie tej problematyki podaje P. Grassi. Por. La svolta pollitica della teologia, Roma

! CELAM = Konferencja Episkopatu Ameryki Lacinskicj.

' Por. R. Vidales, Acquisizioni e compiti della teologia latinoamericana, «Conciulium»
1974, nr 4, 154.

* Por. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia, przet. J. Szewczyk, Warszawa 1976, 142.
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W $wietle genezy i rozwoju teologii wyzwolenia Leonardo Boff wystepuje jako
gléwny przedstawiciel tego nurtu w Kosciele latynoamerykanskim. Jest on jed-
nym z autorow, ktdrzy miel najwiekszy udzial w opracowaniu chrystologii w aspek-
cie wyzwolenia', Bo ff zajmuje sie przede wszystkim rozwini¢ciem takiej chry-
stologii, ktéra by odpowiadala potrzebom krajow Ameryki Lacinskiej. Postula-
ty, ktore Boff uwaza w tej kwestii za pierwszoplanowe, s3 nastepujace:

1. Prymat elementu antropologicznego przed eklezjologicznym: ,,Uwaga teo-
logéw w Ameryce Lacinskiej powinna skupiac si¢ nie tyle na Kosciele, co na
cziowieku, ktérego Koécidl powinien wspierac, wychowywac, humanizowaé™"';

2. Prymat elementu utopijnego przed konkretnym: ,,Elementem okre$laja-
cym cziowieka poludnowoamerykanskiego nie jest przeszlo$¢ (nasza prze-
szloéé jest przeszloécia europejska typu kolonialnego), lecz przyszioéc. Dlate-
go element utopijny peni funkcje aktywizujaca™'?;

3. Prymat czynnika spolecznego przed osobowym; ,,Problem, ktory mocno
niepokoi spoleczenstwo potudniowoamerykanskie, to Zycie ogromnej wigk-
szo$ci mieszkancow na marginesie spoleczenstwa. Sprawy tej nie moina umie-
$ci¢ po prostu w wymiarach nawrdcenia osobowego. Jest to zio strukturalne,
ktore wykracza poza pojedyncze osoby. Koscid! (...) powinien uczestniczyé
krytycznie w powszechnym wysitku wyzwoleficzym podejmowanym przez spo-
tecznoéé potudniowoamerykansks” '%;

4. Prymat prawidlowego dzialania (ortopraksis) przed prawidlowym mysle-
niem (ortodoksja): Dla Chrystusa i dla pierwotnego Kosciola istota postannic-
twa Chrystusowego nie sprowadza si¢ do usystematyzowanych kategorii inte-
lektuainych, lecz polega na tworzeniu nowych form dzialania i bytowania w swie-
cie. Ten prakseologiczny moment Chrystusowego poslannictwa jest w szczegolny
sposob odczuwalny w refleksji teologicznej w Ameryce Lacinskiej'*.

Prawdziwa eklezjologia, ktéra odpowiada programowi misyjnemu Jezusa
Chrytusa — zdaniem L. Boffa — nie znajduje si¢ w podrecznikach lub w trak-
tatach teologicznych, lecz urzeczywistnia si¢ i Zyje w praktykach koécielnych
oraz zawiera si¢ w instytucjach koscielnych. Chcac przeto rozpoznac zasadni-
cze tendencje kosciclne, ktére pojawity sig¢ na kontynencie Ameryki Lacif-
skiej, nalezy analizowa¢ istniejace praktyki i ich autoréw, a nastgpnic prowa-
dzi¢ rozumowanie i tworzy¢ teori¢. Kosciél nie moze byé zrozumiany sam
w sobie i przez siebie, poniewaz shuzy rzeczywisto$ciom, ktére go przekra-
czaja, mianowicie Krolestwu Bozemu i $wiatu. Swiat i Krélestwo Boze s3 fi-
larami, na ktérych spoczywa cata budowla KoSciola. Krdlestwo Boze jest osta-
tecznym wypeieniem zbawienia. Swiat jest miejscem historycznej realizacji
tegoz Krélestwa. Swiat obecny znajduje si¢ w stanie upadku i naznaczony jest
przez grzech, dlatego Krolestwo Boze urzeczywistnia si¢ przy sprzeciwie wro-

19 Por. L. Boff, Jesus Cristo Libertador, wyd. wloskie, Gesi Cristo liberatore, Cittadelia
Assisi 1973,

' Tamze, 48.

12 Tamze, 49.

D Tamze, 50.

" Tamze, S51.
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gich sit. Dlatego jest konieczny proces wyzwolenia, aby $wiat moégl przyjaé
panowanie Boga 1 uzyskaé szcze$cie ostateczne'’. Kosciél zatem jest ta cze-
$cia Swiata, ktdra dzigki mocy Ducha, przyjeta Krolestwo Boze w sposob
wyrazny w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego wcielonego w stan naszego
ucisku. Koéciot jednak zachowuje nieustanng pamiec i $wiadomo$¢ Krolestwa,
celebruje jego obecno$é w $wiecie i w sobie samym oraz przywiaszcza sobie
Sposob interpretacji jego orgdzia w stuzbie $wiatu. Kosciél nie jest Kréolestwem,
lecz jego znakiem, wyraina konkretryzacja i narzedziem w $wiecie.

Trzeba — zdaniem L. Boffa — wyartykulowaé w §cistym porzadku te trzy
pojecia. Najpierw jest Krélestwo Boze jako pierwsza i ostateczna rzeczywi-
sto$¢, ktora w calo$ci ogamia pozostale. Nastepnie dochodzi §wiat jako prze-
strzefi uhistorycznienia Krélestwa i realizacji wlasciwego Kosciota. I wresz-
cie Koscidl jako realizacja antycypujaca i sakramentalna Krolestwa Bozego
w $wiecie, i jako posrednictwo zmierzajace do tego, by Krélestwo nastalo jak
najszybciej 1 najpelniej. Przesadne zblizenie rzeczywistosci Kosciota do Kro-
lestwa Bozego, zbytnia identyfikacja obydwu sprawila, ze obraz Kosciota sta-
wat sig abstrakcyjny, wyidealizowany, ,,uduchowiony” i nieczuly na realia hi-
storyczne. Z drugie) strony identyfikacja Ko$ciola ze §wiatem tworzy obraz
Kosciola zsekularyzowany, §wiatowy, walczacy z sitami §wieckimi o wiadze.
I wreszcie Ko$ciét skoncentrowany na sobie samym, nie zwiazany ani z Kr6-
lestwemn, ani ze §wiatem, prezentuje obraz wiasnej samowystarczalnosci, trium-
fu, spolecznosci doskonalej, mnozacej funkcje, ktére przynaleza do kompe-
tencji panstwa lub spolecznoéci §wieckiej, nie uznaje autonomii $wieckosci
1 warto$ci rozumowania racjonalnego.

Uzdrowienie Ko$ciola — wedtug L. Boffa — polega na ulozeniu poprawnych
relacji miedzy Kosciolem, §wiatem i Krolestwem, tak aby rzeczywisto$é¢ Ko-
$ciola jawila si¢ zawsze jako znak konkretnego, historycznego Krélestwa oraz
narzedzie w shuzbie zbawienia $wiata'é, L. Boff analizuje wystepujace w hi-
storii ,,modele” Koiciota, ktore poddaje ocenic i na koncu przedstawia wia-
$ciwy — wediug niego —,,model” Koséciota wyrosly na gruncie teologii i walki
wyzwolencze;j.

1. ,MODELE” XOSCIOLA W PRZESZLOSCI

A.KOSCIOL CIVITAS DEI

Wedlug tej koncepcji — zdaniem L. Boffa — Ko$ciét skierowany jest prawie
wylacznie do wngtrza (ad intra). Rozumie si¢ go jako wylacznego nosiciela
zbawienia ludzi, ktéry spetnia odkupiencze dzielo Jezusa za posrednictwem
sakramentéw éwietych, liturgii, Pisma §wigtego w ramach organizacji para-
fialnej, koncentrujac si¢ wokél zadan ciéle religijno-sakralnych. Struinu'a

'S Por. L. Boff, Iglesia: Carisma y poder, Santander 19842, 14.
" Por. Tamsze, 15.
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hierarchiczna Ko$ciofa tworzy osie (papiez, biskup), wokdt ktérych obraca
si¢ cate zrozumienie Koéciola. Jest on w istocie klerykalny, w tym sensie, ze
bez kleru ustanowionego za posrednictwem $wigcen, nie moze si¢ nic wazne-
go wydarzyé¢ we wspolnocie. Kultywuje sie tradycje, Scistosé oficjalnych for-
mut ortodoksyjnych i niezmiennosé kononiczna liturgii. Swiat nie ma konsy-
stencji teologicznej i nie wchodzi w gre jego nawrocenie, gdyz tylko za po-
$rednictwem Kosciola moze przylaczy¢ si¢ do porzadku laski (ordo gratiae).
Poniewaz terenem dzialania Ko$ciola jest pole $ciéle sakralne, okazuje si¢ on
niewrazliwy na problemy ludzkie, kt6re pozostaja poza jego granicami, w spo-
teczenstwie i w $wiecie. Kwestie polityczne, ktore naleza do zakresu spraw
»,brudnych”, powinny by¢ w miar¢ mozliwosci omijane przez Koscio6t.

Z tej praktyki KoSciota wyrasta jego eklezjologia, prezentujaca spotecz-
no$¢ doskonala, paralelng do innej spolecznoéci doskonatej, jaka jest Pan-
stwo. W tej wizji Koéciota nie ma potaczenia miedzy rzeczywisto$cia Krole-
stwa Bozego a swiatern. Wedlug niej Kogciot identyfikuje sie z Krolestwem
Bozym, poniewaz tylko w nim dokonuje si¢ uhistorycznienie panowania Boga.
Gdy chodzi o relacje Kosciola do §wiata, jest on wyobcowany z niego, jest
poza $wiatem, aczkolwiek pozostaje w jakims$ odniesieniu do niego. Jednak to
nie oznacza, ze Ko$cidt nie organizuje si¢ w §wiecie, przeciwnie: zwazywszy,
Ze tylko przez niego przychodzi taska nadprzyrodzona i zbawienie, tworzy
dzieta wprost nazywane ,katolickie”. Sa to zwiazki chrzescijanskie, szkoty
1 uniwersytety katolickie, wydawnictwa religijne itp. Za posrednictwem tych
inicjatyw zapewnia si¢ obecno$c Boga w §wiecie. Z tego jednak wynika, ze
Kosciél rozbudowuje sie obok $wiata, dublujac jego struktury i ushugi'’.

B. KOSCIOL MATER ET MAGISTRA

Koncepcja ta — wedtug L. Boffa — ma swoje Zrodia w dawnym ukiadzie
kolonijalnym. Ameryka Lacinska byla misjonowana wewnatrz okre§lonego
modelu Ko$ciota. Wedlug niego Koscidl staje sig obecny w §wiecie za po-
$rednictwem ukladow z Panstwem, ktore zaspokaja wszystkie potrzeby Ko-
Sciofa i zapewnia mu funkcjonowanie. Dotyczy to relacji miedzy hierarchia
$wiecka 1 koScielna. W tym ujeciu Kosciét pojmowany byt jako synomm hie-
rarchii. Wraz z zalamaniem si¢ ustroju Panstwa zapewniajacego ow ,,patro-
nat” i pojawieniu sie roznych Panstw republikanskich, model Ko$ciota zaczat
ulegac przeobrazeniu i przyjmowat nowa postac. Zawsze jednak Kosciot zbli-
zal si¢ do klas panujacych, ktére zarzadzaty Panstwem. Kosciol prowadzac
swoja dzialalno$¢ wychodzit od intereséw klasy panujacej, tworzyt kolegia,
uniwersytety, partie chrzescijanskie itp. Staral sig dawac wilasna interpretacje
ukladu wladzy sakralnej i $wieckiej, staral si¢ stuzyé ludowi i biednej wigk-
szosci, ale brakowato mu §rodkéw, pomysiow i zaangazowania. Aby jednak
moc nie§¢ pomoc biednym, zblizat si¢ do tych, ktérzy byliby w stanie to uczy-
ni¢, czyli do klasy posiadaczy. Innymi stowy Ko$ci6t z zalozenia miat opcje

'7 Por. Tamse, 16-17.
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narzecz biednych, a w rzeczywistosci trzymat z bogatymi. Ksztatcil ich dzie-
ci, aby przepojone duchem chrze$cijanskim mogly ,,wyzwala¢” biednych.
Kosciot zatem przedstawiat si¢ nie jako Kosciét z biednymi czy biednych,
lecz jako Kosciot dla biednych.

Z punktu widzenia doktrynalnego, ten typ Kosciola jawi si¢ jako konserwa-
tywny i ortodoksyjny. Jest zbyt ostrozny 1 podejrzliwy wobec jakichkolwiek
innowacji. Jego dogmatyka jest skostniata, a sposob widzenia rzeczy typowo
legalistyczny. W swym nauczaniu powotluje sie na autorytet papieza, tak ze
nNie ma w nim ani cienia profetyzmu. Gmach wiary przedstawia jako stabilny
1 doskonaty, do ktérego nie mozna juz nic dodaé, nic ujaé. Kosciot prezentuja-
Cy si¢ jako mater et magistra, potrafi wypowiedziec si¢ na kazdy temat, wydo-
bywajac nauke ze swego depozytu, na ktéry skiada sig Pismo $wigte, Trady-
€ja, nauczanie Magisterium, oraz odczytujac prawo naturalne.

Gdy chodzi o relacje pomiedzy Krolestwem Bozym, $wiatem 1 Kosciotem,
mozna dostrzec pewien zwiazek Ko$ciola ze swiatem. Ma on miejsce na plasz-
czyimie wladz stanowionych, nie za$§ na plaszczyznie mogacych si¢ pojawic
ruchéw historycznych (reformatorzy, odkrywcy lub rewolucjonisci). Wynika
to z tego, ze sam Koéciél w rozumieniu siebie samego dostrzega zasadniczo
wymiar jurydyczny 1 hierarchiczny (potestas sacra uzyskiwana jest za posred-
nictwem $wigcen). Wedtug tego modelu Kosciota Krélestwo Boze realizuje
sig wylacznie w KosSciele lub w $wiecie za po§rednictwem Kosciofa.

Kosci6t ten zawiera w sobie silny substrat historyczny oraz koncentruje
wiladze w niewielu rekach (cialo hierarchiczne), przez co ma ulatwiona relacje
z wladcami tego $wiata. W praktyce wladze Kosciola i Panstwa prowadza
uktady ponad glowami ludu. Dla centralistyczne;j polityki rzymskiej ten model
Kosciola oparty na wladzy kaplanskiej i nauczycielskiej oraz na autorytecie
$wigtym hierarchii jest wygodny. Doznaje jednak on kryzysu w chwili, kiedy
Panhstwo przeksztalca si¢ w autorytamne, a nawet totalitarne i wprowadza ucisk,
przekraczajac wszelkie granice tolerancji etycznej. Wowczas Kosciot o mo-
delu mater et magistra nie jest w stanie dokonaé doglebnej krytyki wiadzy.
Walki o prawa czlowieka nie prowadzi publicznie, lecz droga tajnych kontak-
tdw na szczycie wiladzy §wieckiej i hierarchii koscielnej. Jakakolwiek inna
droga jest okre$lana jako ingerencja Ko$ciola w zycie polityczne, ktore jest
wylaczna domena Panstwa i ludzi §wieckich. Ten model Kosciota odpowiada
Swieckiej wladzy rzadzace;j, ktorej zalezy na redukcji dziatan Kosciota i spro-
wadzeniu ich do ram zakrystii'®,

C. KOSCIOL SACRAMENTUM SALUTIS
Rozwdj przemystu, postep w wiclu dziedzinach zycia spolecznego, rozwd)
dziatalnoéci zwiazkéw zawodowych wptynety na modernizacje Kosciota. Przy-

$pieszylo to otwarcie sig Kosciola na Swiat. Jego podstawowymi preblemami
staly sie teraz nie zagadnienia doktrynaine (zapobiezenie penetracji protestanc-

* Por. Tamze, 18-19.
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kiej i sekularyzacji Panstwa) i liturgiczno-dyscypliname, lecz zagadnienia
zZwiazane zZ zyciem spolecznym, a mianowicie: sprawiedliwos¢, demokracja,
warunki rozwoju spolecznego wszystkich obywateli i wszystkich ludzi itp.
Okazalo sie — stwierdza L. Boff — ze Ko$ciot moze stuzy¢ w tym procesie
nia jako hamulec, lecz jako stymulator. Uznat on, e nalezy doceni¢ postep
naukowy i wzglqdnq autonomi¢ rzeczywistosci ziemskich oraz rozwd) etyki
postepu i kompromis w przemianach spolecznych. Nalezy stwierdzi¢ — pisze
L. Boff —ze Kosciot w ostatnich pigédziesigciu latach uczestniczyt we wszyst-
kich wielkich debatach prowadzonych na temat szkolnictwa, rozwoju ekono-
micznego, formacji zwiazkéw zawodowych i reformy rolnej. W ten sposéb
sprawy $wieckie staly si¢ warto$cia teologiczna. W tym modelu Koéci6t pre-
zentuje si¢ jako sakrament zbawienia powszechnego, przy czym nalezy rozu-
mieé, ze ono przenika na wskro$ cala historig, w ktorej Kosciot jest punktem
szczegolnej intensyfikacji i celebracji owego zbawienia. Staje si¢ on na tyle
uniwersalny, na ile ukazuje wszystkim ludziom w znakach miloéé zbawcza
Ojca dokonujacy sig przez swego Syna w Duchu Swigtym. W tym modelu
Kosciola dopuszcza sig, ze znaki rzeczywisto$ci ziemskim moga by¢ noénika-
mi laski i zbawienia. Zastuguja one bowiem na to, aby byly poszukiwane.same
przez sie, a nie tylko wtedy, kiedy przynaleza do Kosciofa.

Ten typ eklezjologii pozwolil Ko$ciolowi wejs¢ w kontakt z nowymi war-
stwami spolecznosci, szczegdlnie zaangazowanymi w przemiang §wiata. Ko-
$ciot juz nie poszukuje jednosci z Panstwem, lecz pragnie nawiazac¢ kontakt
Z ludzmi tworzacymi nauke, odpowiedzialnymi za postgp techniczny i spra-
wujacymi wladzg polityczna w spotecznosci Swieckie). Sam Koscidt probuje
dostosowa¢ si¢ do mentalnosci wspoéiczesnej, ograniczajac swoja symbolike,
upraszczajac liturgig i przystosowujac si¢ do ducha czasu. Jego nauczanie ma
w sobie znamig prorockie wyrazone w oskarzaniu naduzyc systemu kapitali-
stycznego, dazacego do zepchnigcia ludu na margines zycia spolecznego.
Zmodemizowany Kosciol nie wysuwat postulatu kreowania nowej formaciji
spolecznej, lecz tylko wigkszego zaangazowania wszystkich ludzi wewnatrz
systemu liberalnego wspélczesnego kapitalizmu.

W wyjaénianiu relacji migdzy Krélestwem Bozym, Swiatem i Ko$ciolem
refleksja teologiczna byla niezwykle ostrozna. Krélestwo Boze — wedlug niej —
tworzy wielki tuk teczy, pod ktdrym znajduje sig¢ Swiat i Kosciét. Swiat Jest
miejscem dzialania Boga, ktory urzeczywistnia w danym momencie swoje nie-
pelne jeszcze panowanie, otwarte jednak na eschatologie. Koséciot jest sakra-
mentem, tj. znakiem i narzedziem oficjalnym i publicznym, dzigki ktéremu
Jezus Chrystus i Duch Swiety przyspieszaja realizacj¢ Krolestwa Bozego w hi-
storii $wiata, w sposdb za$ wyrazny i pelny w obrebie Kosciola. Przy czym
Swiat jest rozumiany przede wszystkim jako rzeczywisto$¢ wspolczesna, pro-
dukt wiclkiego przedsigbiorstwa naukowo-technicznego. Wiasnie do tego

HSwiata” Koﬁciél prébuje zblizy¢ si¢ i z nim si¢ pojednaé, ofiarujac mu shu-
Zebng ws .

Kosciot — wedlug L. Boffa — w ten sposob wyzwolit sie z obciazen tra-
dyzjonalizmu, ktére czynily go matlo atrakcyjnym dla cztowieka wspolczesne-
go. Uczynil wysilek zmierzajacy do zmiany kodyfikacji wiary, by ta odpowia-
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data duchowi krytycznemu $wiata zurbanizowanego, doskonale zintegrowa-
nego w procesie produke;ji kapitalistycznej. Dzigki temu intelektualisci, az do
tej pory antyklerykalni, dostrzegli w Kosciele swego sprzymierzenca. W tym
modelu Ko$ciola, jego stosunek do biednych okresla si¢ z punktu widzenia
ludzi bogatych, ktrzy s3 powotani, aby nieéé¢ pomoc biednym, bez zmiany
pozycji spolecznej i burzuazyjnej praktyki zycia'®.

2. ,MODEL” KOSCIOLA WSPOLCZESNEGO

W ostatnim okresie — zdaniem L. Boffa — w Ameryce Lacinskiej lud
w swej masie, podstawowa baza Kosciota, zaczal nabierac szczegélnego zna-
czenia, zaréwno z punktu widzenia eklezjalnego, jak i politycznego. Wynika-
lo to z faktu, ze sam lud zaczal przejmowaé swé) los we wlasne rece. Proces
ten rozpoczat sie od powstawania kregéw biblijnych. Nastgpnym etapem bylo
przeksztalcenie kregow biblijnych w mate oddolne wspolnoty koscielne, ktd-
rych zadaniem bylo poglebianie wiary, przygotowanie liturgiczne, sakramen-
talne i wzrost poboznosci. W nastepnej fazie doszlo do realizacji potrzeb eg-
zystencjalnych na drodze wzajemnej pomocy czlonk6w tych podstawowych
wspolnot (las comunidades de base). W trakcie wprowadzania udoskonalen
organizacyjnych i prowadzenia poglebione;j refleksji filozoficzno-teologicz-
nej czlonkowie wspolnot doszli do wniosku, ze problemy spoleczne krajow
Ameryki Lacinskiej maja charakter strukturalny, ustrojowy, wynikaja one ze
struktury ekonomiczno-spolecznej systemu kapitalistycznego.

W tym kontekscie rodzi si¢ problem polityczny, ktory w konsekwencji wy-
woluje temat wyzwolenia w jego konkretnej historycznej tre§ci. Nie chodzi
tutaj o wyzwolenie z grzechu osobistego, z ktorego czlowiek zawsze powi-
nien si¢ wyzwalaé (wyzwolenie religijne), lecz o wyzwolenie, ktére ma wy-
miary historyczne (ekonomiczne, polityczne i kulturaine). Co prawda wiara
chrze$cijanska domaga si¢ wprost wyzwolenia ostatecznego i wolnos$ci dzieci
Bozych w Krélestwie, lecz implikuje tez wyzwolenie historyczne, bedace spo-
sobem antycypowania i konkretyzowania wolnosci ostatecznej, co stanie si¢
mozliwe, gdy historia osiagnie swdj cel w Bogu®.

A. KOSCIOL LAS COMUNIDADES DE BASE

W refleksji Kosciota wspdlnot podstawowych (las comunidades de base)
nad wyzwoleniem, waima sprawa jest —stwierdza L. Bo ff —przyjrzenie sig,
Jak lud przechodzi od spraw religijnych do politycznych. Na ogdt, dla ludzi
obydwie rzeczywistosci stanowia jedna calos¢. Wychodzac jednak od zagad-
nien religijnych, cztowiek dochodzi do wniosku, ze kazda niesprawiedliwos¢
Jest grzechem, ktérego Bog nie ohce. W nastepnej kolejnosci poprzez analize
rzeczywistosci i diagnoze faktéw dochodzi do zrozumienia, na czym polegaja
struktury realne, rodzace niesprawiedliwo$¢ i grzech socjalny.

' Por. Tamze, 20-22.
® pPor. Tamze, 23-24.
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Wspélnota koscielna i wspélnota polityczna nie stanowia dwdch przestrze-
ni zamknietych, lecz s3 otwarte na obecnoéé i dzialanie chrzeécijanina. We
wspolnocie koScielnej chrzeécijanin sprawuje kult i wzinacnia swoja wiarg,
stucha stowa Bozego, ktdre go zobowiazuje do porozumiewania si¢ ze swoimi
bra¢mi. We wspolnocie politycznej pracuje i dziata wraz z innymi, tworzac
realia Zycia w sposob konkretny. Obydwie przestrzenie sa obj¢te przez rze-
czywisto$é Krolestwa Bozego, ktore chociaz znajduje si¢ pod réznymi znaka-
my, realizuje si¢ zarowno w jednej, jak i w drugiej przestrzeni®'.

Owa oddolna wspélnota koécielna oznacza co§ wiecej niz tylko narzedzie, za
pomoca ktorego Kosciél dociera do ludu z Ewangelia. Jest ona nowa oryginalng
forma $wiadomego Zycia wiara chrze$cijanska, zorganizowana na nowo wokot
stowa Bozego i sakramentéw oraz dysponujaca nowymi postugami spelnianymi
przez laikat (mezczyzn i kobiet). Inaczej rozklada si¢ wladza we wspélnocie,
ktéra pozwala pelniej uczestniczyé w nie) jej czionkom, kosztem dominujacego
dotychczas centralizmu. Dokonuje sig spelnienie jedno$ci wiara-zycie, Ewan-
gelia-wolno$é, bez sztuczmego, skomplikowanego, instytucjonalnego posrednic-
twa. Ten model K oéciota umozliwia przekazanie bogatej jego sakramentalnosci
(caty Kosci6t jest sakramenten)? z wyrazna kreatywnoscia jego czlonkéw w spel-
nianych celebracjach, z poczuciem u nich glebokiego sensu §wigtosci (sacrum).
W ten spos6b pojawia sig autentyczna eklezjogeneza, majaca swe oparcie w wie-
rze ubogich. Patrzac z innej strony, mozna dostrzec, ze wspdlnota koécielna sta-
je sie miejscem realnej demokracji ludu, gdzie wszyscy ucza sie myslec krytycz-
nie, wspdlnie omawiaja wszystkie sprawy i podejmuja decyzje dotyczace waz-
nych kwestii Zyciowych. Dzatanie tej koscielnej wspolnoty przekracza sens
religijny i przyymuje wysokie znaczenie polityczne.

U podstaw tych praktyk lezy prawdziwa eklezjologia, ktora posiada elementy
strukturalne wyrazone w kategonach: ,,lud Bozy”, , koinonia”, ,,profetyzm” i , dia-
konia”. Ten model Ko$ciota implikuje w pelni ideg, ktéra zostata wypracowana
przez episkopat w Puebla, mianowicie opcjg na rzecz biednych. Przy czym na-
lezy ja rozumieé wiaciwie, w sensie udzielenia przywilejow biednym (bez wy-
jatku) jako nowemu podmiotowi historycznemu, ktéry jest zdolny zrealizowaé
ewangeliczny program w §wiecie. Biednych nie pojmuje si¢ jedynie jako tych,
ktdrzy cierpia niedostatek (co jest prawda), lecz jako tych, ktorzy posiadaia site
historyczna, zdolno§¢ przemian i potencjat ewangelizacyjny. Koscié! styka si¢
z nimi bezposrednio (oni go tworza), bez konieczno$ci posrednictwa Panstwa
lub klas hegemonicznych. Stad tez nie mowi si¢ o Kosciele dla biednych (para
los pobres), lecz o Koéciele biednych (de los pobres) i z biednymi (con los po-
bres). Koéciét ten wykorzystuje tez Srodki ubogie i ludowe. Przez to jednak nie
traci swej katolickosci, lecz nadaje jej realna, a nie retoryczna tresé. Kieruje sig
on do wszystkich, wychodzac od strony ubogich, ich uwarunkowan egzysten-
cjalnych. Zadaniem zatem istotnym tego Ko$ciota bylaby zmiana socjalna pro-

2 Por. Tamze, 24-25.

2 Kiedy Jezus odszedl do nieba - piszc L. Boff - i tym samym zniknql z oczu czlowieka,
sakramentaine bogactwo Chrystusa przeszio na Kosciol, ktory jest sakramentem Zyjqcego na-
dal Chrystusa, Sakramenty Kosciola, przet. J. Doktér, Warszawa 1981, 10.
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wadzaca do sprawiedliwego wspoizycia ludzi, obrony ich praw, integralnego
wyzwolenia, dokonujacego sig zasadniczo na plaszczyznie spoteczno-historycz-
nej, oraz konkretna stuzba wydziedziczonym tego §wiata itp®.

B. KOSCIOL WOBEC WYZWAN HISTORYCZNYCH

Wedlug L. Boffa kategorie ,,ludu Bozego” i, Kosciota wspélnoty” po-
zwalaja na lepszy rozkiad wladzy wewnatrz Kosciola, a tym samym zobowia-
zuja do zdefiniowania na nowo roli biskupa i kaptana; umozliwiaja tez po-
wstanie nowych postug i nowego stylu Zycia religijnego inkorporowanego
w dyspozycje i mozliwosci ludu.

Nalezy stwierdzi¢, ze w tym modelu Ko$ciota ukiad powiazan miedzy Kro-
lestwem Bozym, §wiatem 1 Kosciolem pozwala sprawdzi¢ forme realizacji
dialektyki tych relacji. Mimo ze Krolestwo Boze jest utopia chrzescijanska
umocowana w ostatecznym przeznaczeniu Swiata, to z racji jego historycznej
cechy, oczekuje sie, ze znajdzie si¢ ono w procesie realizacji historii zawsze
wtedy, kiedy speinia si¢ sprawiedliwos¢, braterstwo, gdy sig szanuje biednych
i czyni sie ich autorami wiasnej historii. Uczestnikami Krolestwa Bozego sg
wszyscy ludzie, instytucje i praktyki, gdy wpisuja si¢ w idealy etyczne ukie-
runkowane na zycie Jezusa historycznego. Kosciot jest wykwalifikowanym
i oficjalnym nosicielem Krolestwa Bozego, lecz nic wylacznym.

Kategoria ,$wiata” ujmowana jest historycznie: §wiat biednych (submundo),
ktory, dzieki przeksztalceniu, powinien uzyskaé charakter braterskiego wspél-
Zycia ludzkiego. W tym §wiecie znajduje si¢ Krolestwo Boze i Jego zaprzecze-
nie (margines nedzy). Ot6z Krolestwo to buduje sig niezaleznie od Jego zaprze-
czenia. Ko$ciét powinien przyjaé na siebie odpowiedzialnoéé za 6w margines
nedzy spolecznej i za wszystko, co jest antyludzkie, aby wesprzec proces inte-
gralnego wyzwolenia, wnoszac to, co jest jego istotna misja, pierwiastek religij-
ny interpretowany w kluczu obecnosci Krolestwa Bozego, pozostajacego w pro-
cesie ukierunkowanym na peina realizacj¢ przy koficu $wiata_

Od czasu Teodozjusza (zm. 395) Kosciél byt Kosciotemn dla biednych,
lecz nigdy nie byt Kosciotem biednych. Nie powinno si¢ dzisiaj patrze¢ na
biednych z perspektywy charytatywnej i filantropijnej, lecz przede wszystkim
polityczne;. Jest to bowiem klasa spoleczna, nowy podmiot historyczny, ktéry
prawdopodobnie bedzie decydowat o losach ludzkosci. Biedni bowiem uzy-
skuja wyzszy poziom $wiadomosci, organizuja dzialalno$¢ praktyczna i do-
magaja si¢ statusu spotecznos$ci powszechnego uczestniczenia w Zyciu, a nie
elitaryzmu. Ko$ci6t — zdaniem L. Boffa —w Ameryce Lacinskiej bedzie do-
stosowywal sig do oczekiwan spotecznych®.

Zadanie zatem teologa jest potrojne. Po pierwsze, powinien demaskowaé
ze wszystkich sit aktualna sytuacj¢ i jej przyczyny, na przykiad ideologig nie-
ograniczonego postgpu naukowego i technologicznego®. Po drugie, powinien

B por. L. Boff, Iglesia: dz. cyt., 25-26.
3 Por. Tamze, 26-27.
3 Por. L. Boff, Gesu Cristo liberatore... dz. cyt., 196.
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glosi¢ integralne wyzwolenie, ukazujac, Zze ma ono nie tylko wymiar histo-
ryczny i ziemski, ale takZe pozahistoryczny i pozaziemski, poniewaz , Kradle-
stwo Boze nie jest zwyczajnym przediuzeniem §wiata. Ono bedzie globalnie
i strukturalnie odmienne, stajac si¢ rzeczywiscie ludzka i boska ojczyzna czto-
wieka"?. Po trzecie, powinien studiowa¢ strategie, ktére by mogly zapoczat-
kowac realizacjg wyzwolenia juz na tym Swiecie. Eschatologia nie zaczyna
si¢ bynajmniej na koncu $wiata. Zaczyna sie juz teraz, przejawia si¢ w fak-
tach historycznych, rozwija si¢ w niejasnosci tempus medium, aby dojs¢ do
pelni w Bogu. Powinnismy zatem interpretowac z punktu widzenia teologicz-
nego calq prawdziwgq konkretnq dqinosé ludzi, Kosciola, grup ideologicz-
nych do przeksztalcania kontynentu utrzymywanego w stanie niedorozwoju,
Jjako rzecznicy i posrednicy odkupienia i wyzwolenia eschatologicznego w Je-
zusie Chrystusie. Przeciez takze On umial przelozyé ostateczne wyzwolenie
na konkretne warunki wewnqtrz swego wlasnego swiata — wyzwolenie od bez-
dusznego prawa, od ducha zemsty — i wytworzy¢ nowq solidarnosc i nowe
wartosci, ktore wyksztatcq nowy typ stosunkow migdzyludzkich. Wyzwolenie
zaczyna sie glownie w dziedzinie spoleczno-politycznej, poniewai tu odczu-
wamy najbardziej alienacje, grzech, ucisk i brak wolnosci. Jest jednak praw-
dq, ze wyzwolenie Chrystusa i Boga Jest czym.é wigcej niz wyzwoleniem spo-
lteczno-politycznym, lecz jest takim rowniez (...). Stqd wigc prawdziwa teolo-
gia bcd};le z jednej strony bardzo konkretna, gdy dostrzeze w sprawiedliwej
i ludzkief polityce i ekonomii biezqce posrednictwo zbawczego dzieta Jezusa
dla naszego swiata, a z drugiej bedzie ciqgle otwarta ku czemus wigkszemu,
Jjako ze wyzwolenie jest tez czyms wiecej niz sferq politycznq i ekonomiczng,
siega dalej; obejmuje kazdq rzecz, ma charakter uniwersalny i oznacza w ogole
wyzwolenie od tego, co skaza wszystkie ludzkie przedsigwziecia (grzech) i prze-
zwyciezenie Smierci?’,

ZAKONCZENIE

Przedstawiona przez L. Boffa analiza modeli Koéciota wskazuje na r6z-
ne rozumienie Kosciota i jego roli w dziejach Swiata. Niewatpliwie zdolno$é
Kosciola do przyjmowania réznych postaci jest elementem pozytywnym, §wiad-
czacym o dynamicznej elastycznoéci form Zycia i pracy w zmiennych warun-
kach $§wiata. Niewybaczalnym biedem bylaby utrata podstawowej misji Ko-
Sciola zleconej przez Jezusa Chrystusa. Putapka prowadzacg do tego byloby
zwiazanie si¢ na stale z jaka$ formacja spoleczna i realizacja jej programu.
Wydaje si¢, Zze Leonardo Boff ulegt tej pokusie, by Ewangelig i wszystkie
$rodki zbawcze (Koécidl) zaangazowac na rzecz idealne) formacji spoleczne;j,
ktora jest utozsamiajacym si¢ etapem Krolestwa Bozego na ziemi. Wediug
niego Koéciét rodzi si¢ | wyrasta z porzadku uladzonego przez walke klas.
Tak wyselekcjonowana spolecznos$é, polegajaca na utozsamieniu ubogiego

¥ Por. Tamze, 197.
¥ Por. Tamze. 198.
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z Pisma $wigtego i proletariatu w rozumieniu Marksa (nalezy podkresli¢,
Ze bieda nie zawsze jest wyrazem ubdstwa ewangelicznego), przyjmujac za
swoj program Ewangelie Chrystusa, bylaby zdolna w sposdb autentyczny urze-
czywistnia¢ Krolestwo Boze na ziemi. L. Boff w analizie Kosciofa sigga do
dorobku filozofii marks:stowskiej i nauk humanistycznych, traktujac go nie
na sposob ,,ustugowy”, poddany krytycznemu spojrzeniu teologicznemu, lecz
przyjmujac za krytenum ostateczne 1 rozstrzygajace o prawdzie®,

W krytycznym spojrzeniu na niedoskonate — wedlug L. Boffa — modele
Kosciota trudno jest im jednak zarzuci¢ brak wymiaru powszechnosci. Tym-
czasem u L. Boffa pojawia sig tendencja w stosunku do Kosciota, by wi-
dzie¢ w nim tylko rzeczywisto$¢ wewnatrzhistoryczng, takze podlega_]ch pra-
wom rzekomo rzadzacym rozwojem historycznym w jego immanentno$ci. Ta
redukcja pozbawia rzeczywistoSc specyficznie koscielna daru faski Bozej i ta-
jemnicy wiary. Kwestionuje sig dalsze uczestniczenie w tym samym stole eu-
charystycznym chrze$cijan nalezacych do przeciwstawnych klas?. Fakt ten
niewatpliwie podwaza powszechny charakter Kosciota.

I wreszcie majac na uwadze koncepcjg Kosciola ludowego, mozna mnie-
maé, ze poddaje si¢ w watpliwoé¢ struktury sakramentalne i hierarchiczne
Ko§c101a, takie jakie ustanowil Chrystus. Stawia sig hierarchig i Urzad Na-
uczycielski Ko$ciota w stan oskarZenia jako obiektywnych przedstawicieli klasy
panujacej, ktora nalezy zwalczac. Z teologicznego punktu widzenia oznacza-
loby, ze to lud jest zrédlem urzedow i ze moze sam sobie, wedlug swego wy-
boru wyznaczaé kierownikéw duchowych, zaleznie od potrzeb swej rewolu-
cyjnej misji historycznej*. Obok wielkiego pragmatyzmu teologii wyzwole-
nia zrodzi si¢ tendencja do rozciagania zasady wigkszosci na wiarg i obyczaje,
a zatem do zdecydowanej ,,demokratyzacji” KoSciota. Tp, co nie jest przyj-
mowane przez wigkszo$c, nie moze byé obowiazkowe.

Teologowie wyzwolenia, w tym L. B o ff, chcac zmieni¢ struktury naszego
$wiata, ktore sa strukturami grzechu, strukturami zta, szukali efektywnego

»modelu” Kosciola zdolnego zrealizowac wyzwolenczy program polityczny.
Kxedy jednak polityka — pisze J. Ratzinger —chce by¢ wyzwolericza, obie-
cuje zbyt wiele. Kiedy pretenduje do zastqpienia w dzialaniu Boga, staje sie
nie boska, lecz demoniczna®'.

 por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niekiorych aspektach .. teologii wyzwolenia™,
Vi, 10.

¥ Por. Tamze, IX, 8.

% Por. Tamze, IX, 13.

W] Ratzinger, Obecna sytuacja... art. cyi., 6.
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Resumen

El autor, en el articulo ,, Modelos " de /a Iglesia en la concepcion de Leonardo Boff,
presenta el modo de entender la Igiesia por parte de uno de los representantes principa-
les de la teologia de la liberacidn. El analisis historico de la Iglesia, del cual surgieron
muchos de sus , modelos”, muestra sobre todo la capacidad de la Iglesia para adoptar
diversas configuraciones, lo que da testimonio de la elasticidad de sus formas de vida
y de trabajo en medio de las variables condiciones del mundo. L. Boff define ia Iglesia
del pasado como civitas Dei, mater et magistra 'y sacramentum mundi. A pesar de que
la Iglesia evoluciona gradualmente hacia una compresién mas completa de su misién
salvifica — afirma L. Boff — sin embargo, sigue dejando a un lado la liberacién histéori-
ca del hombre. El .. modelo” de la Iglesia propuesto por L. Boff'y conocido como ,, las
comunidades de base", debe resolver este problema, ya que no es segun él, la Iglesia
para los pobres, sino la Iglesia de los pobres y con los pobres. Este ,,modelo”, sin
embargo, en opinion del autor del articulo, implica la lucha de clases (violencia) y
conlleva verdaderamente el peligro de pérdida de la concepcidn teologica de la Iglesia,
asi como de su universalidad y del objetivo propio de su mision.

Tadeusz Pikus



