Warszawskie Studia Teologiczne

X111/2000, 17-30

Ks. Jozef NaUMowICZ

WCIELENIE BOGA I ZBAWIENIE CZt OWIEKA

Zlota regula soteriologii patrystyczne;j

Tredé: 1. Ireneusz z Lyonu; 2. Klemens Aleksandryjski i Orygenes; 3. Atanazy Aleksandryjski; 4. Grze-
gorz z Nazjanzu; 5. Leon Wielki; 6. Maksym Wyznawca; Zakoficzenie.

»Bog stat si¢ cztowiekiem, aby czlowiek stat si¢ Bogiem”- to znana formutla teolo-
giczna, przypisywana réznym autorom wczesnochrzescijanskim: -Ireneuszowi z Lyonu,
Atanazemu, Ojcom Kapadockim, Maksymowi Wyznawcy, a spotykana takze w pdzniej-
szej tradycji. Stwierdzenie to, chociaz wydaje si¢ paradoksalne, nie jest tylko zwykia gra
stéw. Wyraza jedng z gléwnych mysli teologicznych Ojcéw Kosciola, stanowi kluczowe
stwierdzenie w nauce wczesnochrzescijanskiej na temat zbawieniu. Mozna ja nazwaé
»zlota regulq soteriologii patrystycznej”.

Maksyma ta méwi o wecieleniu, o jego celu i skutkach (,,Bog stal si¢ czlowiekiem,
aby...”), ale podkresla tez godno$¢, jakg czlowiek otrzymal wraz z przyjsciem Syna Bo-
Zego na ziemig (,,aby stal si¢ Bogiem”). Niewatpliwie, wyrazona jest w niej zasadnicza
tres¢ rowniez Wielkiego Jubileuszu, stad warto ja przypomniec.

Jest ona godna uwagi takze dlatego, ze chetnie cytuja ja wspéiczesne opracowania,
zaréwno popularne, jak i naukowe. Podaja je takze: Katechizm Kosciola Katolickiego z
1992 roku (powoluje si¢ na Ireneusza i Atanazego)1 oraz dokumenty Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej (jako cytat ze §w. Atanazego)z.

Nie zawsze jednak regula ta, a zwlaszcza stwierdzenie: ,,aby czlowiek stal si¢ Bo-
giem”, spotykala si¢ ze zrozumieniem i pozytywnym przyjeciem. Adolf Harnack upatry-
wal w niej typowe wyrazenie greckie i jeden z dowodéw hellenizacji chrzescijafistwa.
Hans Kiing podkreslal, ze wskazuje ona falszywy kierunek pragnieri czlowieka: bardziej

' Nr 460: »Stowo stalo si¢ cialem, aby uczyni¢ nas uczestnikami Boskiej natury (2 P 1,4). ‘Taka jest
racja, dla ktérej Slowo stalo si¢ czlowiekiem, Syn Bozy Synem Czlowieczym: aby czlowiek, jednoczac
si¢ ze Stowem i przyjmujac w ten spos6b synostwo Boze, stal si¢ synem Bozym' (Sw. IRENEUSZ, Adver-
sus haereses 111,19,1). ‘Istotnie, Syn Bozy stat si¢ czlowickiem, aby uczyni¢ nas Bogiem™ (Sw.
ATANAZY, De incarnatione 54,3: PG 25, 192B).

? Dokument tej Komisji z 1981 roku stwierdza: ,.Sfowo Boze stalo sie cziowiekiem, aby czio-
wiek stat sie Bogiem ($W. ATANAZY, De incarnatione 54,3). Ten aksjomat soteriologii Ojcéw Ko-
Sciota, przede wszystkim Ojcéw greckich, jest dzisiaj z réznych powodéw odrzucany” (Od wiary
do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. KROLIKOWSKI,
Krakéw 2000, 141).
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naturalne jest bowiem dazenie do jego ,,ucztowieczenia”, a nie przebdstwienia. W tym
kontekscie stawial pytanie: ,,Czy dzisiaj rozumny cziowiek chcialby jeszcze sta¢ si¢ Bo-
giem”3 Wreszcie, zarzucano, Ze jest to wyrazenie niejednoznaczne czy nie biblijne, albo
tez typowe jedynie dla teologii wschodniej.

Celem tego opracowania jest przypomnienie patrystycznych zrédel tej reguty. Nie
chodzi 0 omowienie zwiazanej z nig nauki Ojcéw Kosciota o ,,przebostwieniu” czy o celu
wcielenia: tematy te wymagatyby obszernego studium. Zadanie jest o wiele skromniejsze:
wskazaé gléwne miejsca, w ktérych formuta ta - lub jej podobna - jest uzyta, nadto przy-
toczy¢ kontekst jej pojawienia si¢ w poszczegélnych pismach, aby lepiej zrozumie¢ wy-
mowe tego stwierdzenia, jego znaczenie i glebig.

1. Ireneusz z Lyonu

Rozwazanie nalezy zacza¢ od $w. Ireneusza, ktéremu najczesciej przypisywane jest
pierwsze sformulowanie ,,zlotej reguly”. W rzeczywistosci, mozna odnalez¢ kilka podob-
nych maksym w jego gtownym dziele Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy (naj-
czesciej cytowanym jako Adversus haereses).

Najwazniejsze pojawia w kontekscie polemiki z ebionitami, wedtug ktdrych Jezus byt
tylko ,,czlowiekiem narodzonym z J6zefa”. Biskup Lyonu bronit bostwa Chrystusa, podkre-
slajac, ze jedynie stowo Boze, ktore stalo sie ciatem, moglo przynie$é zbawienie. Jezeli ktos
odrzuca béstwo Chrystusa, neguje wcielenie Siowa Bozego, a przez to pozbawia si¢ dobro-
dziejstw stad wynikajacych. O jakie dobrodziejstwa chodzi? Ireneusz wylicza: ,,wstgpowa-
nie do Boga”, ,,udzial w niezniszczalnosci i nie$miertelnosci”, ,,Zycie wieczne”. Wszystkie
te taski streszczaja si¢ jednak w ,,darze przyjecia za syndw”, czyli w ,tasce” wyrazonej w
stowach Psalmu: Ja rzektem: bogami jestescie i wszyscy synami Najwyzszego (81/82, 6). W
tym kontekscie autor podaje nastgpujaca maksyme, ktéra podsumowuje jego wywod na
temat celu i roli wcielenia:

»Bo dlatego Slowo Boze stalo si¢ czlowiekiem, a Syn Bozy Synem czlowieczym,

Zeby czlowiek laczac si¢ ze Slowem i przyjmujac przybranie, stal si¢ synem Bo-

zym*

To syntetyczne zdanie w wielu opracowaniach cytowane jest jako omawiana reguta.
Wskazuje ono, ze wcielenie nastapito po to, by czlowiek mégt zlaczy¢ si¢ z Bogiem i
przyja¢ usynowienie, a wigc ,,sta si¢ synem Bozym” (nie: bogiem). Niewatpliwie, bi-
skup Lyonu wykorzystuje tu my$l z Prologu $w. Jana, ze wcielenie Stowa (J 1,14) jest
podstawa przybrania za synéw (1,12). Nawiazuje tez do nauki $w. Pawla o Bozym dzie-
ciectwie (hyiothesia). Opierajac si¢ na tych biblijnych zrédtach, wiasnie ,,przybranie za

3 Krytyczne opinie na temat tej reguly i nauki o ,,przebéstwieniu”, zob. Ch. SCHONBORN, "Uber die
richtige Fassung des dogmatischen Begriffs der Vergottlichung des Menschen", Freiburger Zeitschrift
Siir Philosophie und Theologie 34(1987) 3-47, zwlaszcza ss. 4-21; TENZE, Przebdstwienie, zycie i $mieré,
tlum. W. Szymona, Poznan: W drodze 2001, 37-38.

* Eis touto gar ho Logos anthropos kai Hyios anthropou ho Hyios tou Theou, hina ho anthropos
choresas ton Logon kai ten hyiothesian labon, genetai hyios tou theou ($w. IRENEUSZ, Adversus haereses
IIL19,1, SCh 221, Paris 1974, 347, ttum. W. Myszor, [w:] Sw. IRENEUSZ Z LYONU, Bog w ciele i krwi,
thum. W. Myszor, BOK 16, Krakéw: Wydawnictwo M 2001, 21).
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synéw” wymienia on najczesciej jako cel weielenia. Powyzsze zdanie dobrze wigc stresz-
€za jego nauczanie.

Podobne wyrazenie pojawia si¢ takze w polemice z gnostykami, ktérzy nie tylko od-
rzucali warto$¢ $wiata, materii i stworzenia, ale negowali takze rzeczywistos¢ wcielenia.
By odpowiedzieé na te poglady, biskup Lyonu ukazuje wizje historii zbawienia, w ktoérej
konsekwencje grzechu Adama sg pojete jako oddalenie si¢ od Boga i utrata niesmiertel-
nosci. Chrystus natomiast dokonuje dzieta ,,rekapitulacji”, odnowienia ludzkosci: przez
swe przyjscie na ziemi¢ podnosi czlowieka i przywraca mu niesmiertelno$é. Powstaje
przez to szczegdlna relacja bliskosci i wigzi z Bogiem, kt6ra najlepiej oddaje wyrazenie:
»przybrane synostwo”. Stad Ireneusz méwi:

»S

»Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem, abySmy zostali przez Niego przyjeci za synéw

Jako cel wcielenia ponownie wymienione jest ,,usynowienie” Polega ono nie tylko na
uznaniu za synéw, ale jest czym$ wigcej: uczestnictwem w Zyciu Bozym. We wcieleniu
dokonuje si¢ bowiem przedziwna zamiana: Syn Bozy staje si¢ tym, czym my jestesSmy:
substancja ziemska i §miertelna, aby uczyni¢ nas tym, czym On sam jest, nieSmiertelny i
niezniszczalny. Zamiana ta staje si¢ mozliwa dzigki zjednoczeniu Stowa Bozego i czlo-
wieka w jednym ciele. Zjednoczenie to bylo konieczne, aby Stowo moglo przekazaé
czlowiekowi swe wlasne atrybuty: nie$miertelno$é i niezniszczalno$¢, i aby czlowiek
mogl w nich uczestniczy¢. Wyraza to Ireneusz w pigknym stwierdzeniu:

»[Stowo Boze] Jezus Chrystus, nasz Pan, z powodu niezmierzonej milosci stal sig
tym, czym my jesteSmy, aby uczynié nas tym, czym On jest”6

Cytowane wyzej trzy zdania najbardziej przypominaja zlota regule: maja te sama sy-
metryczng strukture, tre$¢ i podobne brzmienie. Mozna wylicza¢ inne formuly, majace
niemal postaé ztotych maksym, jakie pojawiaja si¢ w dziele Adversus haereses Ireneusza
i wyrazaja cel (,,aby”, ,,azeby”) wcielenia Slowa Bozego: ,,Slowo na nowo ustanowito
swoje przyjscie w ciele, aby czlowieka, ktéry oddalit si¢ od Boga, doprowadzi¢ znéw do
Boga” (111,10,2); ,,nasz Pan Jezus Chrystus w ostatnich dniach stat si¢ cztowiekiem wsrod
ludzi, aby koniec zjednoczy¢ z poczatkiem, to jest cztowieka z Bogiem” (1V,20,4); ,,trze-
ba bylo, aby ten, ktory zamierzat usmierci¢ grzech i wykupic¢ czlowieka z jego $miertelnej
winy, stat si¢ tym, czym byl 6w czlowiek, to jest czlowiekiem uwigzionym w niewoli
przez grzech i pochwyconym przez $mier¢, aby w ten sposéb przez czlowieka zostat za-
bity grzech, a cztowiek byl wolny od $mierci” (111,18,7); ,,dlatego Stowo Boze stalo si¢
czlowiekiem i Synem Czlowieczym, azeby przyzwyczai¢ ludzi do przyjmowania Boga i
zeby Bog, wedlug upodobania Ojca, przyzwyczajal si¢ do zamieszkania w czlowieku”
(111,20,2); ,,Bég przyjat cztowieka, aby cziowiek oddat si¢ Bogu” (I11,18,7); ,,[Stowo Bo-
ze] upodobnito sig do czlowieka, a cziowieka upodobnito do siebie” (AH V,16,2).

Oto wiec rézne motywy wcielenia: przybranie za synéw, przywrocenie jednosci z Bo-
giem, odzyskanie utraconych daréw, przyzwyczajenie czlowieka do ,,przyjmowania” Bo-
g2, upodobnienie do Niego, udzial w nieSmiertelnosci i niezniszczalnosci.

3 Filius Dei hominis Filius Jactus, ut per eum adoptionem percipiamus (AH 111,16,3, SCh 211, 289).

6 .
Propter immensam suam dilectionem factus est quod sumus nos, uti nos perficeret esse quod est ip-
se (AH.V, Przedmowa, SCh 153, 4).
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Wymieniajac te motywy, Ireneusz nie uzywa natomiast wyrazenia: ,,aby cztowiek stal
si¢ bogiem”. Nalezy jednak postawi¢ pytanie, czy taka formuia byla w ogoéle dla niego
mozliwa? Niewatpliwe unikal on podobnych wyrazen w kontekscie polemiki z gnosty-
kami, ktérzy mowili o boskiej czastce cztowieka i jej powrocie do praboskosci. Z drugiej
strony, nie wahat sie odnosi¢ do ludzi terminu ,,bogowie”, pojawiajacego si¢ w Starym
Testamencie. I tak, werset Psalmu 81/82,1: Bog posrodku bogow sqd odbywa, interpre-
tuje nastepujaco: bogami sg ci, ktérzy ,,otrzymali przybranie za synéw”’ Podobny sens
nadaje stwierdzeniu: Pan, Bog bogow, przemowit i wezwat ziemie (Ps 49/50,1). Wyjasnia je
bowiem: ,,A kim sa owi bogowie? Tymi, do ktorych powiedzial: Ja rzeklfem.: bogami jeste-
Scie { wszyscy synami Najwyzszego (Ps 81/82,6). To sa ci, ktdrzy otrzymali taske przybra-
nia za synéw, dzieki ktérej wotamy. Abba, Ojcze!” (Rz 8,15)°

Nazwa ,.bogowie” moze wiec odnosié¢ sig do ludzi, ktérzy otrzymali laske usyno-
wienia, czyli wspdlnoty z Bogiem. Jest to jednak dar, jaki nalezy przyja¢ w wolnosci
(Bdg szanuje t¢ wolno$¢ — wciaz podkresla Ireneusz). Dlatego nawiazanie wiczi ze
Stwdrca staje sie celem ludzkiego zycia. Cztowiek jest powotany do tego, by wzrastat,
czynit postepy, dojrzewal, przyzwyczajal si¢ do przyjmowania Stowa. Musi staé si¢ w
petni dojrzatym, aby méc ,,uczestniczy¢ w chwale Bozej”: ,.jak moze by¢ ktos$ bogiem,
kto nie jest jeszcze cztowiekiem? Jak moze kto$ by¢ doskonatym, kto dopiero co zostat
stworzony? [...] Trzeba najpierw zachowa¢ porzadek ludzki, a potem uczestniczyé w
chwale BoZej”9

Przytoczone stwierdzenia wskazujg, ze Ireneusz nie unika wyrazenia ,,bogowie”
Okresla nim tych, ,.ktdrzy otrzymali taske przybrania za syn6w”. Nigdy jednak autor Ad-
versus haereses nie méwi dostownie, ze Bog stat si¢ cztowiekiem po to, by czlowiek ,,stat
si¢ Bogiem” (jedynie: ,,synem Bozym”, chociaz wyrazenie to ma znaczenie niemal iden-
tyczne, jak poprzedni zwrot).

Tak wigc, mimo, ze u biskupa Lyonu pojawia si¢ wiele formut zblizonych do ,,zlotej
maksymy”, najblizsza jest ta, ktéra méwi, ze celem wcielenia jest ,,usynowienie” i ktérg
w formie skréconej mozna zapisa¢: ,,Syn Bozy stat si¢ Synem czlowieczym, aby czlowiek
mogt staé sie synem Bozym™.

2. Klemens Aleksandryjski i Orygenes

Dwaj wielcy pisarze aleksandryjscy zazwyczaj nie sg cytowani jako autorzy reguty
soteriologicznej. Tym niemniej warto przytoczy¢ niektére ich sformulowania, majace
zblizone brzmienie. Obaj autorzy mieli bowiem wielkie zastugi w rozwoju teologii wcie-
lenia, jak tez w ksztattowaniu terminologii teologiczne;j.

Klemens chetnie podkreslat role Stowa Bozego (Logosu), ktore stalo sig cialem. Przy-
niosto ono ratunek, odrodzenie, zbawienie. Podstawowym motywem, podobnie jak u Ire-
neusza, jest takze obdarowanie synostwem Bozym. Dzieki wcieleniu cztowiek moze

? qui adoptionem perceperunt (AH 111,6,1, SCh 211, 66).
8 qui adoptionis gratia adepti sunt (Adversus haereses 111,6,1, SCh 211, 68).
® Adversus haereses 1V,39,2, tum. W. Myszor, BOK 16, 89.
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,,staé sie synem Bozym”, ale takze — méwi Klemenes - ,,sta¢ si¢ Bogiem”. To nowe wyra-
Zenie pojawia si¢ w pierwszym rozdziale jego apologii Zacheta Grekéw, w zdaniu:

»Slowo Boze stalo si¢ czlowiekiem, aby$ ty takze nauczyl si¢ od czlowieka, w jaki
sposob bedac czlowiekiem, mozesz staé si¢ Bogiem” 0

Nowym akcentem jest nie tylko wyrazenie: ,,sta¢ si¢ Bogiem”, ale sposéb przemiany
czlowieka. Dla Klemensa, Chrystus jest przede wszystkim wychowawcg i nauczycielem,
ktéry w swym milosierdziu nieustannie zachgca do wejscia na drogg zbawienia: napomi-
na, nawraca, zacheca, poprawia nasza duszg, objawia Bozy zamyst i przez to daje spo-
sobno$¢ uczestniczenia w Boskim zyciu. Chodzi o proces przyjecia zycia Bozego, ktory
dokonuje sie dzieki nauczaniu, poznaniu, wiedzy. Przy czym nie chodzi o wiedzg¢ poje-
ciowa, statyczng czy intelektualng, ale o ,,pedagogi¢™ cztowieka, ktéra wiedzie go przez
kolejne etapy: od dobrych ezynéw do wiary i milosci, a wigc jednosci z Bogiem i podo-
biefistwa z Nim'' Stad mozna powiedzie¢, ze Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem i przyni6st
na $wiat boskg naukg, aby czlowiek moégt ,,sta¢ si¢ Bogiem”. Przemiang t¢ Klemens na-
zywa takze — po raz pierwszy w pi$miennictwie chrzescijaniskim - ,,przebdstwieniem”
Ponownie chodzi o proces, ktory dokonuje si¢ dzigki wiedzy i poznaniu, jakie przyniosto
Stowo wcielone: ,,Ono daje nam naprawdg¢ wielkie, boskie i nieutracalne dziedzictwo
Ojca, przebostwiajac (theopoion) cztowieka niebianska nauka”'2.

Podobng mysl i wyrazenia odnajdujemy u drugiego wielkiego pisarza aleksandryj-
skiego, Orygenesa:

» W Jezusie po raz pierwszy natura boska polaczyla si¢ z ludzka po to, by natura
czlowieka przez uczestnictwo w béstwie stala sig boska - nie tylko w samym Je-
zusie, lecz réwnic.: we wszystkich z wiarg przyjmujacych sposéb zycia, ktorego
nauczyl Jezus i ktéry prowadzi do przyjazni z Bogiem i do zjednoczenia z Nim
kazdego, kto dostosowal swe Zycie do wskazan Jezusa”'

Natura cztowieka staje si¢ wiec boska (thea) — najpierw w Chrystusie, a nastepnie w
tych, ktérzy przez wiarg i sposdb zycia, jakiego nauczyt Jezus, dochodza do przyjazni z
Bogiem i zjednoczenia z Nim.

Te dwa cytaty z Klemensa i Orygenesa pokazuja wystarczajaco, ze autorzy aleksandryj-
scy wprowadzili nowe stownictwo: ,sta¢ sig bogiem”, ,,przebostwienie”, ,,natura ludzka
staje si¢ boska”. Terminy te starali si¢ oni jednak stosowa¢ w sposob adekwatny. Stad Ory-
genes zwracal uwage na znaczenie stowa ,,Bog”. W sensie wlasciwym odnosi si¢ ono jedy-

nie do Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Mcze jednak byé¢ uzywane takze w znaczeniu ,,wt6r-

'° Ho logos tou theou anthropos genomenos, hina kai sy para anthropou mathes, pe pote ara an-
thropos genetai theos (Zacheta Grekow 1,8,4, tlum. J. Solowianiuk, PSP 44, Warszawa 1988, 123; SCh
2, 63). Oczywiscie, w pismach Klemensa mozna odnalezé wiele zdari, ktére méwia o celu weielenia i
przyjmuja form¢ podobna do zlotej maksymy, np. ,Diatego [Syn Bozy] stal si¢ czlowiekiem, dlatego z
wlasnej woli wycierpiat los czlowieczy, aby -przyjawszy na siebie miar¢ niemocy nas - ludzi, ktérych
umitowal, udzi¢li¢ nam w zamian miary swojej mocy” (Ktdry cztowiek bogaty moze byé zbawiony 37,
ttum. J. Czuj, MBOK 2, Krakéw — Zabki 1995, 104).

"' Zob. L.-H. DALMAIS, art. Divinisation, 11. La patristique grecque, DSp 3, Paris 1957, 1378.
12 Zacheta Grekéw X1, 114,4, tlum. J. Sotowianiuk, 196, SCh 2, 183.
P Przeciw Celsusowi 111,28, tlum. S. Kalinkowski, wyd. 2, Warszawa 1986, 155; SCh 136, 68.
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nym” czy ,,nadzwyczajnym” (abusive): wtedy dotyczy wiemych, ktérzy ,,nazywaja si¢ tak
dzieki tasce Bozej”'!. Okresla tez tych, do ktérych zostato skierowane stowo Boze, zgodnie
z Ewangelia $w. Jana: Odpowiedzial im Jezus: Czyz nie napisano w waszym Prawie: Ja
rzeklem: Bogami jestescie? Jezeli Pismo nazywa bogami tych, do ktorych skierowano stowo
Boze... (10,34-35)'° Wreszcie, wyraza ono uczestnictwo w atrybutach Logosu, takich jak
Zycie, madros¢, niesmiertelnosé, $wigto$¢. Jest bowiem tylko jeden Bég — stwierdza Oryge-
nes - ale ,,précz prawdznwego Boga istnieje wielu bogdw, a to dzigki uczestnictwu w Bogu”
(te metoche tou theou)'® Ludzie moga wigc by¢ obdarzeni nazwa ,,bogow Z racji na
uczestnictwo w dobrach wiecznych. Nie sg jednak bogaJm Z natury , hie moga tez po-
réwnywac si¢ swa mocga czy potega z jedynym Bogleml Wilasnie ich tragedla zaczyna si¢
wtedy, gdy ulegaja pokusie doréwnania Stwoércy i chea tego dokonaé poza Nim: ,.tak jak
Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,5). Pomewaz nie sa ,,bogami” z natury, moga tez
utracié taske niesniiertelnosci i ,,pomrzec jak ludzie””'

Pisarze aleksandryjscy dopuszczaja zatem mozliwo$¢ nazywania ludzi ,,bogami” (stad
mozliwa staje si¢ formutfa: ,sta¢ sie bogiem™). Wprowadzajq tez na state do jezyka chrze-

1 ,»Pismo nie poréwnuje Boga z poganskimi posagami albo z demonami, ktére bezprawnie uzurpuija
sobie nazwe bogdw, lecz bogami nazywa tych, ktérzy nazywaija sie tak dzieki lasce Bozej. Pismo méwi o
nich: Bég stanql na zgromadzeniu bogéw” (Homilie o Ksiedze Wyjscia 6,5, tlum. S. Kalinkowski, PSP
31, Warszawa 1984).

5 »Wyraz Bdg oznacza gléwnie Tego, od ktérego wszystko, przez ktorego w:=stko i w ktérym
wszystko (Rz 11,36), a zatem wyraZnie okresla moc i nature Tréjcy. Wszelako, jesli tak mozna powie-
dzie¢, we wtérnym znaczeniu (abusive) Pismo przenosnie nazywa ,.bogami” réwniez fych, do ktorych
skierowano Stowo Boze (por. J 10,35); potwierdza to Zbawiciel w Ewangelii. Ok ~uje si¢, ze wyrazem
tym okreslane sa takze potggi niebieskie, bo Pismo mowi: Bég stanql na zgromadzeniu bogéw, posrodiu
bogow sqd odbywa (Ps 82,10). Po trzecie wreszcie, juz nie przenosnie falszywymi ‘bogami pogan’ na-
zwane sa demony; powiada wszak Pismo: Wszyscy bogowie poganscy to demony (Ps 96,5) (Komentarz
do Piesni nad piesniami, Prolog 4, tlum. S. Kalinkowski, Krakéw 1994, 17; por. SCh 375, Paris 1991,
114-115 (nowy podziat tekstu, fragment ten wystepuje jako Prolog 2,34).

' Komentarz do Ewangelii sw. Jana 2,3(19), tlum. S. Kalinkowski, PSP 28, Warszawa 1981, 103,
SCh 120, Paris 1966, 218.

'7 Mozesz znalez¢ w Piémie wiele innych miejsc, w ktérych jest mowa o bogach... ale naprawde je-
den Bdg jest Bogiem... pozostalym za$ bogom, ktérzy przez Niego zostali stworzeni, nazwg t¢ nadala nie
natura, ale laska” (contulit nomen istud non natura, sed gratia), Homilie o Ksigdze Wyjscia 8,2, tlum.
S. Kalinkowski, PSP 31,1, Warszawa 1984, 224, SCh 321, 248.

18 W zdaniu: Kt6z sposrod bogow jest podobny Tobie (W} 17 11), Pismo nie poréwnuje Boga z po-
ganskimi posagami albo z demonami, ktérzy bezprawnie uzurpuja sobie nazwg bogéw, lecz bogami
nazywa tych, ktérzy zwa sie tak dzigki fasce Bozej i dzigki zwiazkowi z Bogiem (per gratiam et partici-
pationem Dei dii appellantur). Pismo mowi o nich: Ja rzekdem: Jestescie bogami (Ps 81,6), oraz Bog
stanqgt na zgromadzeniu bogow (Ps 81,1). Jednakze chociaz oni s zdolni do przyjgcia Boga i, jak si¢
wydaje, przez lask¢ (per gratiam) zostali obdarzeni tym nazwaniem, to przeciez zaden z nich nie jest
podobny do Boga w zakresie potegi i natury (vel in potentia vel in natura)... owo podobienstwo pocho-
dzi z faski, a nie z natury” (non ad naturam, sed ad gratiam) (Homilie o Ksigdze Wyjscia 6,5, tlum.
S. Kalinkowski, 202-203; SCh 321, 182-184).

9 ,»Ustapi zawis¢, niezgoda i pozostale namigtnosci, i grzechy, a my przestaniemy postgpowa¢ tylko
po ludzku i bgdziemy zdolni ustysze¢ od Boga: Ja rzekfem: Jestescie bogami i wszyscy — Synami Naj-
wyzszego (Ps 81,6) lub samego Chrystusa, gdyz nie bedziemy czyni€ tego, z powody czego by nam po-
wiedziano: Lecz pomrzecie jak ludzie” (Ps 81,7) (Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza 17,19, um.
K. Augustyniak, ZrtMT 10, Krakéw 1998, 346).
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Scijanskiego termin ,,przebc';stwienie”20 ktdre przejmie Atanazy, pisarze kapadoccy i poz-

niejsi autorzy. Jednoczesnie nie zacieraja oni ani nie mmlmahzuy«;[ réznicy mn-;dz?' Bogiem i
czlowiekiem. Sa $wiadomi wiasciwego i przenosnego uzycia stowa ,,Bég »2l W pemi
uznaja transcendencje Boga, a przebdstwienie traktuja jako laske, jaka stata si¢ mozliwa
jedynie dzieki Bozemu milosierdziu, wyrazonemu w cudzie wcielenia Slowa Bozego.

3. Atanazy Aleksandryjski

Po Ireneuszu, drugim autorem, ktéremu najczgsciej przypisuje si¢ formulg ,,Bég stat sig
cztowiekiem, aby cztowiek stal sie Bogiem”, jest $w. Atanazy Aleksandryjski (ok. 295-373),
znany obrofica nicejskiego wyznania wiary przeciwko pogladom ariarskim.

Formule te wiaze sig¢ najczesciej z jego traktatem O wcieleniu. To jedno z pierwszych
zachowanych pism autora aleksandryjskiego, stosunkowo niewielkiej objetosci, ale uwa-
Zane za najbardziej oryginalne w jego dorobku i chyba najczesciej czytane. Powstato
okoto 335 roku i nie zawiera jeszcze zadnych wyraznych odniesieni‘do sporéw arianskich.
Skupia si¢ na roli, jaka w dziejach zbawienia ma przyjscie Jezusa na $wiat. Atanazy stara
si¢ podaé uzasadnienie wiary we wcielenie, méwi o jego celu. Podkresla z jednej strony
stabosé cztowieka, ktory sam nie jest w stanie si¢ zbawi¢, z drugiej za$, boskq inicjatywe
Stowa wecielonego, ktore przywraca czlowiekowi godnosc i wywyzsza go. Pismo wylicza
skutki wcielenia: gladzi ono grzech, przywraca poznanie Boga i odnawia obraz Boga,
wreszcie zespala czlowieka ze Stworca i zapewnia mu nie$miertelnosé. W tym kontekscie
pojawia si¢ stynne zdanie:

»[Slowo] si¢ wcielito, Zeby$§my zostali ubéstwieni”?.

Jest ono na czesciej cytowane w formie: ,,Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem, aby uczynic¢
nas Bogiem”” Tlumacz traktatu O weieleniu, Michat Wojciechowski stusznie zwraca
uwage, ze parafraza ta nie jest zbyt scista. W tekscie Atanazego migdzy orzeczeniami nie
ma tego rodzaju scistej symetrii. Nie chodzi tez o to, by czlowiek ,,stat si¢ bogiem”, lecz,
by jak ,,bdg” zostat wyniesiony do godnosci. Ale maks ma: ,,Stowo si¢ wcielito, zebysmy
zostali ubdstwieni” stanowi takze ,,formute efektown

Faktem jest, ze w tekscie tym, dotyczacym Stowa Bozego (Logosu), Atanazy uzywa
terminu enenthropesen — ucztowieczyto czy wcielilo sig, a nie: anthropos gegone, 1j.: stalo
si¢ czlowiekiem. Nie stosuje tez wyrazenia ,,staé si¢ Bogiem”, ale ,,ubGstwié” (theopoieo).

% Wiasnie od Klemesa pojawia si¢ termin theopoiein (przebdstwic) i jego rézne formy, por. G.W.H. LAM-
PE, A Patristic Greek Lexicon, wyd. 6, Oxford 1982, 630n.

2 Orygenes zauwaza, ze w nazwie , Bég”, wystepujacej w funkcji podmiotu, uzywa sie rodzajnika
albo go pomija. Jezeli jest on uzyty (ho Theos), wiedy stowo wskazuje na jedynego Boga. Rodzajnik
bowiem w jezyku greckim ma znaczenie indywidualizujace, wyr6znia jedna rzecz albo osobg spoéréd

innych os6b lub rzeczy tego samego gatunku (Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana 2,2(13), tlum.
S. Kalinkowski, PSP 28, Warszawa 1981, 102).

2 futos gar enanthropese, hina hemeis theopoiethomen (O Wcieleniu Stowa 54,3, thum. M. Woijcie-
chowski, PSP 61, Warszawa 1998, 73; SCh 199, 458).

 Tak podaje je takze polska wersja Katechizmu Kosciota Katolickiego z 1992 .
2 ATANAZY, O Weieleniu Stowa, PSP 61, 73, przyp. 237,
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Warto zwrdci¢ uwagg na ten ostatni czasownik, gdyz jest on typowy dla tego autora.
Stosuje go, podobnie jak Klemens Aleksandryjski, w sensie chrzescijanskim, ale takze,
by okresli¢ proces uznania ludzi za bogéw w religii poganskiej: w Grecji zostat ,,ub6-
stwiony” Asklepios (O wcieleniu 49,2), a senat rzymski ,,ubdstwial” cesarzy (Przeciw
poganom 9). Méwiac jednak na ten temat, Atanazy podaje znaczace uwagi. Podkresla, ze
tylko Badg, ktory jest wieczny, ma mozno$¢ ubdstwiania, a wigc czynienia nieSmiertelny-
mi. Ludzie, ktorzy sa smiertelni, w sposéb bezpodstawny i falszywy ubdstwiaja zywioty,
zjawiska i osoby. Dziwnie wigc dziala senat rzymski, ktdry zachowuje si¢ jak gdyby miat
,»wladzg ubdstwiania” i oglasza, ze cesarze s bogami oraz nakazuje oddawa¢ im czes¢.
Aleksandryjski autor dodaje: ,, Trzeba, by ubéstwiajacy sami byli bogami (...) Jesli wiec o
ktérych sami chea, dekretuja, Ze sa oni bogami, trzeba, by sami przedtem byli bogami (...)
Sami umierajac jak ludzie, dowodza, ze wiasna ich uchwala co do ubéstwionych przez
nich jest fa{szywa”25

Z rozumowania Atanazego wynikaja dwa wnioski. Po pierwsze, ,,ubOstwienie” wiaze
si¢ z obdarzeniem nie$miertelnoscia i wiecznoscia, Identycznie wskazywat Ireneusz, u
ktdrego wyrazenie ,,sta¢ si¢ synem Bozym” znaczy to samo, co udzial w Boskiej nie-
zniszczalnosei i nieSmiertelnosci, a takze Orygenes, ktéry ,,bogami” nazywat tych, ktérzy
»Luczestnicza” w boskich atrybutach Slowa. T¢ samg treé¢ wyraza atanazjanski termin
,.by¢ przebostwionym”.

Po drugie, nie$miertelnym moze uczynié jedynie Ten, ktéry sam jest niesSmiertelny i
wieczny. Przebostwienie dokonuje si¢ wigc mocg Boga, jest Jego laska. Nie chodzi o
ubéstwienie czlowieka przez czlowieka czy tez samoubdstwienie. Jest to bowiem prze-
miana, ktérej moze dokonaé jedynie Bég.

Gdy wigc Atanazy stwierdza, ze Stowo Boze ,.si¢ wcielilo, zebySmy zostali ubéstwie-
ni”, to podkresla, ze Bdg przez wcielenie przemienil ludzka nature, obdarzajac jg nie-
$miertelnoscia i niezniszczalnodcia.

Podobne sformufowania pojawialy sig¢ w gléwnym dziele Przeciw arianom, napisa-
nym prawdopodobnie okoto 340 roku. Polemizujac z arianami, Atanazy dowodzil, ze
Chrystus musiat by¢ prawdziwym Bogiem i prawdziwym Synem Bozym, aby nas zbawic.
Nie mogtby tego dokona¢, gdyby byl jedynie stworzeniem. Konieczne jest, aby ten, ktory
od wiekéw byl Bogiem, stat si¢ czlowiekiem. Stad aleksandryjski autor podaje sentencje,
ktéra przypomina omawiana maksyme:

[Stowo], bedac Bogiem, potem stalo si¢ czlowickiem, aby nas bardziej przebo-

stwic®

W zdaniu tym Atanazy ponownie stosuje termin ,,przeb6stwié”, aby okresli¢ przemia-
ng, jaka dokonatla si¢ dzigki wcieleniu Syna Bozego. Oczywiscie, jest to tylko jeden z
terminéw uzywanych w takim kontekscie. Méwiac bowiem o nowej relacji pokrewien-
stwa czlowieka z Bogiem stosuje on wiele réwnowaznych zwrotéw: zbawienie, przyjecie

2 Przeciw poganom 9, tum. M. Wojciechowski, PSP 62, Warszawa 2000, 29.

% Theon on, hysteron gegonen anthropos, hina mallon hemas theopoiese (Przeciw arianom 1,39, PG
26,92C). W traktacie Przeciw arianom czg¢sto pojawiaja si¢ formuly podobne: ,,Aby to sie stalo (tj. by
ludzie stali si¢ dzie¢émi Bozymi), Stowo stato si¢ Cialem, by czlowieka uczynié zdolnym do przyjecia
bdstwa” (dektikos theotetos) (1,59, PG 26,273A); ,,Czlowiek nie zostalby przebéstwiony, gdyby Stowo,
ktdre stato si¢ Cialem, nie bylo z natury prawdziwym i wlasciwym Stowem Ojca” (11,70, 296B).
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za synéw, przebostwienie (theopoiesis)’’, taska, niezniszczalnosé (aftharsia). Niejedno-
krotnie taczy tez terminy, méwiac o ,,zbawieniu i przebéstwieniu”” albo o ,,usynowieniu i
przebostwieniu™® Jesli jednak wyrazenie ,Jlaska” przydziela do opisu stanu cztowicka
przed upadkiem, to terminy ,,przybranie za synéw” czy ,przebostwienie” wigze zawsze z
wcieleniem i nadaje im podobne znaczenie.

Nowa sytuacja czlowieka nie polega jednak tylko na przywréceniu go do stanu pier-
wotnej szczesliwosei, ale jawi sie jako catkowita przemiana przewyZzszajaca pierwsze
stworzenie, jako postep i ostateczna realizacja Bozego planu. Slowo staje si¢ wigc Cia-
tem, ,,aby nas bardziej (mallon) przebdstwié”.

Charakterystyczna maksyma pojawia sig¢ takze w liscie do biskupa Adelfiosa:

»[Syn Bozy] stal si¢ czlowiekiem, aby przebéstwié¢ nas w sobie™’

Formuta ta zawiera nowy element, istotny w nauczaniu $w. Atanazego. Chrystus do-
konuje przebostwienia natury ludzkiej ,,w sobie”. Dzieki temu bowiem, ze jest Bogiem,
przemienia On nature ludzka, ktora przyjat dla siebie. Jego przemienione czlowieczen-
stwo staje si¢ natomiast ,,zalazkiem”, ,,pierwocinami” przemiany powszechnej. Przyjat
On bowiem ciatlo Adama, aby uzdrowié cala ludzko$é i ,,nas wszystkich”” doprowa-
dzi¢ do zbawienia.

Roéwniez w traktacie O wcieleniu i przeciw arianom, wydanym wsréd dziet Atanaze-
£0, pojawia si¢ znane sformulowanie:

»l dlatego Syn Bozy stal si¢ synem czlowieczym, aby synowie czlowieka, to jest
Adama, stali si¢ synami Boga”32.

Autorstwo tego traktatu jest przedmiotem dyskusji, obecnie raczej jest on przypisywa-
ny Marcelemu z Ancyry. Tym niemniej spotykamy w nim wyrazenia typowe dla biskupa
Aleksandrii: tylko B6g moze ,przebostwi¢”, Chrystus dokonuje wyniesienia ludzkiej
natury ,,w sobie” (rozdz. 12), ,,jest On Synem Bozym z natury, my za$ przez lask¢™ i to
dzigki tasce nazwani jestesmy ,,synami i bogami” (rozdz. 12). Ta ostatnia teza jest szcze-
g6lnie bliska Atanazemu, ktéry w dziele Przeciw arianom wciaz przypominal, ze jedynie
Chrystus jest Synem Bozym z natury, my za$ jesteSmy synami ,,z taski”, jakg otrzymuje-
my dzigki weieleniu®

z Atanazy tylko trzy razy uzywa rzeczownika ,przebdstwienie”, czgsciej natomiast czasownika
»Przbostwic”, zob. G. MULLER, Lexicon Athanasianum, Berlin 1952, 628-629.

28 he soteria kai he theopoiesis (Przeciw arianom 11, 70, PG 26,296B).

» +Wszyscy, ktorzy zostali nazywani synami i bogami, na ziemi czy w niebie, poprzez Slowo zostali
usynowieni i przebéstwieni” (hyiopoiethesan kai etheopoiethesan (tamze 1,39, PG 26,93A).

%0 Gegone gar anthropos, hina hemas en heuato theopoiese (Ep. Ad Adelphium 4, PG 26,1077A).

3! Por. »~Dlatego [Stowo] przyj¢to stworzone i ludzkie cialo, aby jako Stwérca je odnowi¢ i w sobie

przebostwic (en heauto theopoiese) i tak upodabniajac nas do siebie, wszystkich doprowadzi¢ do kréle-
stwa niebieskiego. W polaczeniu ze stworzeniem czlowiek nie zostalby przebéstwiony” (Przeciw aria-
nom 11,70, PG 26,296A).

20 wcieleniu i przeciw arianom 8, PG 26,996A.

kx] . . . . . . . - . .
Podobnie w traktacie Przeciw arianom Atanazy pisal, ze stajemy si¢ ,bogami i synami” nie z natu-
ry (physei), lecz przez ,,ustanowienie” (thesei) (11,59, PG 26,272C).
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Tak wiec, znana maksyma soteriologiczna przyjmuje u Atanazego swoisty wyraz.
Najczesciej wskazuje ona, ze ,,Stowo stalo si¢ cztowiekiem, aby czlowiek zostat przebé-
stwiony” (lub: ,,stat si¢ synem Boga™).

4. Grzegorz z Nazjanzu

Zlota regula zasadniczo nie wystepuje u wielkich pisarzy kapadockich, chociaz wiele
moéwili oni o wcieleniu i wnie§li znaczny wklad w rozwéj nauki o ,,przebdstwieniu”
cztowieka.

Podobne sformutowanie pojawia sie jednak u $w. Grzegorza z Nazjanzu, w jego trze-
ciej mowie teologiczna wygloszonej w Konstantynopolu w 379 lub 380 roku. Poswigco-
na jest ona obronie boskosci Syna, ale méwi takze o wcieleniu. Wielki méwca podkresla
paradoks zawarty w tej tajemnicy, jaki wynika z dwojakiej rzeczywistosci: boskiej i ludz-
kiej w jedynym Panu. Paradoks ten jest tym wigkszy, ze najwyzszy Bog znizyt si¢ w
swym sposobie istnienia do poziomu ludzi®, aby ich wywyzszyé. Im glebiej tez Jezus
Chrystus chciat sta¢ sie uczestnikiem ludzkiego ubéstwa, tym bardziej czlowiek wznosi
sie w uczestniczeniu w zyciu Bozym:

»Stat sig czlowiekiem, Bogiem na ziemi (...), abym ja stal si¢ o tyle Bogiem, o ile
On czlowiekiem”**

W zdaniu tym Grzegorz wprowadza formule: o yle - o ile (tac. tantum — quantum),
ktéra pézniej przejmie Maksym Wyznawca. Nie waha si¢ przy tym powiedzie¢: ,,abym ja
stat si¢ Bogiem”. Wszyscy jednak trzej autorzy kapadoccy uzywaja j¢zyka ,,przebéstwie-
nia”, wprowadzonego przez pisarzy aleksandryjskich. Znamienne stowa wypowiada sw.
Bazyli Wielki: ,,Jestem stworzeniem Boga, powotanym do tego, by staé si¢ Bogiem”
(theos einaiy® Wypowiada je w czasie dyskusji z arianskim prefektem Demostenesem,
wyslanym przez cesarza Walensa. W slowach tych zaznacza, ze w przeciwienstwie do
arian, uznaje Chrystusa za Boga i stad moze by¢ uczestnikiem daréw wynikajacych z
wcielenia Syna Bozego. Wiasnie te dary streszczaja si¢ w stwierdzeniu: ,,sta¢ si¢ Bo-
giem”. Biskup Cezarei Kapadockiej dodaje tez, ze czlowiek zostaje przebéstwiony tasky”
(chariti theopoioumenos). Wprawdzie ,bogami nazywamy tych, ktérych sg doskonali w
cnocie”, ale ,,doskonato$¢ dokonuje si¢ przez Ducha” dziatajacego w $wiecie>’ To Duch
Swiety pomaga czlowiekowi zrealizowaé gléwny cel zycia ludzkiego i najwyzsze pra-
gnienie czlowieka: ,,stac si¢ Bozym™*®. Podobne stownictwo jeszcze czgsciej pojawia sig

M Tradycji teologicznej i retorycznej wyrazonej w tej Mowie Grzegorza z Nazjanzu, a takze w Mowach
na Boze Narodzenie sw. Leona Wielkiego sigga staropolska koleda Bdg sie rodzi, oparta na paradoksach.

3% Mowa 29,19, w: Mowy wybrane, thum. zbiorowe, Warszawa: [W Pax 1967, 324, SCh 250, 218
(zdanie koriczy si¢ stwierdzeniem: hina genomai tosuton theos, hoson ekeinos anthropos). Podobne
zdanie wypowiada Maksym Wyznawca: ,,0 tyle czlowiek stat si¢ Bogiem, o ile Bég czlowiekiem™ (Am-
bigua 60, PG 91,1385BC).

3¢ Zdanie to przytacza $w. Grzegorz z Nazjanzu w Mowie na czesé¢ Bazylego. Mowa 43,48, tlum.
zbiorowe, Warszawa: IW Pax 1967, 503; PG 36,560.

37 prreciw Eunomiuszowi 111,5,20-22, SCh 308, 164.

3 Kraicem wszystkich pragnien: by staé si¢ Bozym” (theon genesthai) (O Duchu Swietym 9,23,
tlum. A. Brz6stkowska, Warszawa: IW Pax 1999, 116).
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w pismach Grzegorza z Nyssy, ktéry istote chrzescijafistwa widzial w ,,nasladowaniu
boskiej natury™®, czyli upodobnieniu si¢ do Boga. Zarazem podkreslat on, Ze réznica
miedzy Bogiem a przebéstwionym czlowiekiem polega na tym, ze Bosko$¢ nie zostata
stworzona, czlowiek za$ istnieje dzigki aktowi stworzenia i Boga poznaje jedynie w tym
stopniu, w jakim objawi mu to sam Stwérca.

5. Leon Wielki

Stynna maksyma znajduje si¢ takze w mowach sw. Leona Wielkiego, papieza w la-
tach 440-460. To jedna ze wskazdwek, ze pojawiala si¢ ona nie tylko u autoréw greckich.

Leon dziatlal w okresie rozwoju herezji monofizyckiej, stad podejmowat czesto
kwestie zjednoczenia natury boskiej i ludzkiej w Chrystusie. W swych homiliach jed-
nak zasadniczo skupial si¢ na wyjasnianiu historii zbawienia, ukazywaniu niewysto-
wionej dobroci Boga w stosunku czlowieka i wyplywajacych stad konsekwenc:jach40
Wszystko, co uczynit Chrystus miato jeden i wylaczny cel, aby ludzkiej naturze przy-
wroéci¢ utracong godnosc€ i otworzy¢ czlowiekowi droge do zbawienia. Ale na tym nie
koniec. Przez wcielenie Syna Bozego czlowiek zostaje nie tylko obdarzony nowa wol-
noscig i moca, ale, co wiecej, jest przyjety do wspélnoty z Chrystusem, otrzymuje to,
czego nie miat na poczatku — godno$¢ synostwa Bozego. W Chrystusie czlowiek zo-
staje przybrany za syna.

»On wlasnie dlatego stal si¢ synem czlowieczym, abySmy mogli zostaé synami

Bozymi™*"'

Woeielenie ustanawia wigc stosunek synostwa i ojcostwa migdzy cztowiekiem i Bo-
giem. To w Chrystusie Bég nazywa czlowieka ,,synem”, a cztowiek Boga ,,Ojcem”. Jest
to najwiekszy dar dla ludzi: ,,Ze Bég nazywa czlowieka synem, a cztowiekowi wolno do

Niego méwic Ojcze, niepojety to dar i taska nad taskami™*,

Chrystus wprowadza zasadnicza przemiang w stanie czlowieka upadlego, a natura
ludzka zostaje wyniesiona do wspétuczestnictwa z boska. Taki byl wiasnie cel przyjscia
Syna Bozego na ziemie:

,,Stal4s3i@ czlowiekiem, jak my, abySmy mogli sta¢ si¢ uczestnikami Boskiej na-

tury”

% Co znaczy byé chrzescijaninem 19, thum. J. Naumowicz, [w:] GRZEGORZ Z NYSsY, O nasladowa-
niu Boga. Pisma ascetyczne, BOK 15, Krakéw: Wydawnictwo M 2001, 49.

“ Zob. S. KAWECKI, "Hermeneutyka biblijna w kaznodziejstwie $w. Leona Wielkiego", w: Studia z
biblistyki, t. V11, red. R. BARTNICKI, Warszawa: ATK 1994, 343.

! Mowa 26,2, tlum. K. Tomczak, POK 24, 1957, 103 Tekst lac.: , ideo filius hominis est factus, ut
nos filii Dei esse potuimus” (SCh 22bis, 1964,138 — ja'  i/owa 6,2). Por. w Obrzedach Mszy $wigtej
wprowadzenie do Modlitwy Panskiej w okresie Bozego Narodzenia: ,,Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem,
aby$my mogli sta¢ si¢ dzie¢mi Bozymi”

2 Mowa 26,4, thum. K. Tomczak, 104.

1 . . ..
Mowa 25,4, tlum. K. Tomczak, 100. Tekst lac.: ,,Factus est homo nostri generis, ut nos divinae

naturae possimus esse consortes” (SCh 22 bis, Paris 1964, 132 — jako Mowa 5,5).
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Wyrazenie ,,uczestnik boskiej natury” pochodzi z listu $w. Piotra i bylo czgsto uzywane
przez innych autoréw wczesnochrzescijanskich. Chetnie przytacza je takze papiez Leon, np.
w znanym fragmencie: "Uznaj swa godnos¢, chrzescijaninie! Skoro states si¢ uczestikiem
Boskiej natury, nie powracaj przez wyrodne obyczaje do dawnego upodlenia”44

Aby zatem wyrazié cel i rolg wcielenia, Leon uzywa m.in. formul: ,,bysmy mogli zo-
sta¢ synami Bozymi” i: ,,abysmy mogli sta¢ si¢ uczestnikami Boskiej natury”.

6. Maksym Wyznawca

Ten najwybitniejszy teolog grecki VII wieku i jeden z najwigkszych w calej tradycji
greckiej znany jest z tego, ze prowadzil heroiczna, niemal samotna, walke z monotelety-
zmem, bronigc nauki o Boskiej i ludzkiej naturze Jezusa. Nalezat do wielkich nauczycieli
weielenia. Swiadcza o tym niemal wszystkie jego pisma, zaréwno dogmatyczne, jak
ascetyczne.

I tak, Dialog o zyciu wewnetrznym zaczyna si¢ od pytania dominujacego w jego pi-
smach: ,,Jaki byl cel wcielenia Panskiego™ Maksym odpowiada, ze cztowiek nie byt w sta-
nie sam si¢ zbawi¢ i bmat coraz bardziej w ciemnos$¢. Przez wcielenie natomiast otrzymat
,.zadatek zycia Bozego”, a takze moc zachowywania przykazan oraz mozliwos¢ osiagnigcia
zbawienia. OdpowiedZ ta stanowi uzasadnienie wielu porad, zachet i wskazan z dziedziny
zycia duchowego, jakie pojawiaja w dalszej czgsci dziela. Opanowanie siebie, rozw6j mito-
$ci i nabywanie cnét ma prowadzié do - utraconej albo zachwianej - jednosci z Bogiem.
Wszystko to staje si¢ mozliwe, gdyz taki jest cel wcielenia. W tym kontekscie pojawia si¢
zdanie przypominajace ,,ztota regule soteriologiczna”. Chociaz poszczegélne elementy frazy
podane sa w innej kolejnosci, zostaje zachowana podobna symetria;

»Stanmy si¢ bogami przez Niego, po to bowiem On stal si¢ czlowiekiem, bedac z
natury Bogiem i Panem”*’

Nastepne sformutowanie, znacznie blizsze ,,zlotej regule”, mozna odnalezé w Centu-
riach gnostyckich, zbiorze dwustu sentencji czy pouczen, noszacych podtytut O Bogu i
Jego zbawczej ekonomii. Niewatpliwie stanowig one synteze nauki o Jezusie Chrystusie i
Jego zbawczej misji wobec swiata. Wyrazaja ,,tgsknote calej patrystyki, szczegélnie alek-
sandryjskiej, za przebostwieniem™® Gléwna teza tego dzieta glosi, ze Bog stworzyt
$wiat, aby sta¢ si¢ w nim czlowiekiem i aby czlowiek w tym swiecie stat si¢ bogiem przez
taske i uczestniczyt w bycie Bozym.

»Dlatego Stowo Boze, Syn Boga i Ojca stal si¢ Synem czlowieczym i czlowiekiem,
aby ludzi uczynié bogami i synami Boga”47

=

“ Mowa 21,3, tlum. K. Tomczak,74.

4> Genometha theoi di‘auton: dia gar toutv  thropos gegone... ( Dialog o 2yciu wewnetrznym 43 =
Liber asceticus 43, PG 90, 953B, zob. tlum. A. W~arkosch, w: MAKSYM WYZNAWCA, Antologia zycia
wewngtrznego, Poznan brw., 272).

6 A. WARKOTSCH, we wstepie do przekladu pism Maksyma, 22.

47 Centurie gnostyckie 25, PG 90,1136BC, por. thum. A. Warkotsch, 343 (polski tltumacz nadat temu
pismu tytul Ksiega oswieconych, a jest ono znane tak?e jako: Dwiescie rozdziatéw o wiedzy).
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Stwierdzenie to odnosi si¢ do ubdstwienia ostatecznego, ktére nastapi na koncu czasow.
Jest ono podstawa wiary — jak dodaje Maksym — ze ,.kiedy$ bedziemy tam, gdzie teraz jest
Chrystus jako Glowa calego ciata, nasz poprzednik u Ojca”. Spelnia si¢ wtedy stowa Psal-
mu 81,1: Bog bowiem powstaje na zgromadzeniu bogow. A zgromadzenie bogow oznacza
zebranie ,,zbawionych”, na ktérym Bég rozdaje dobra szczgsliwosci i nie dzieli Go juz za-
den dystans od wybranych. Niewatpliwe, zdanie to jest najblizsze ,,zlotej regule” i taczy
wyrazenie ,,staé si¢ synem Bozym” i ,,staé sie Bogiem”.

Wreszcie, motyw celu i skutkéw wcielenia pojawia si¢ w dziele Ambigua, ktore sta-
nowi komentarz do pism Grzegorza z Nazjanzu i Pseudo-Dionizego. Maksym podkreslat,
ze wcielenie dokonuje si¢ w kazdym wierzacym, ktéry czynami milosci objawia obec-
nos¢ mocy Boga. Dlatego autor méwi o nieustannym wcielaniu si¢ Stowa w ludzkich
cnotach. Wyraza zarazem przekonanie, ze przebdstwienie czlowieka nie moze dokonaé
si¢ sitami ludzkiej natury. Nastepuje ono dzigki temu, ze Bég odnalazt ,,zagubiona
owcg”. Mysl t¢ wyraza aforyzm:

Bog staje si¢ czlowiekiem, aby zbawié utraconego czlowieka®®

Ostatnie zdanie jest paralelne do sformutowania: ,,Bég stat si¢ czlowiekiem, aby czlo-
wiek stat si¢ bogiem”. Czlowiek staje si¢ bogiem, gdy zostaje odzyskany przez Boga, a wigc
zbawiony, zjednoczony ze swoim Stwoérca. Taki jest ostateczny sens zlotej maksymy.

Zakonczenie

Zlota reguta soteriologii patrystycznej, cho¢ w réznych formach, pojawia si¢ u wielu
Ojcow Kosciola: Ireneusza, Atanazego, Leona Wielkiego, Maksyma Wyznawcy. Jako cel
wcielenia wymienia: staé sie synem Bozym, staé si¢ Bogiem, zosta¢ przebéstwionym (lub
podobne sformutowania).

Sentencja ta wystepuje czesto takze u pisarzy sredniowiecznych: tacinskich i greckich.
Wiaze sie z idea przebo6stwienia, rozpowszechniong w teologii bizantyniskiej i w ogble
wschodniej*® Wystepuje réwniez we wspétczesnych tekstach teologicznych na Zacho-
dzie. Jako mys$l typowa dla teologii wschodniej cytuje ja Jan Pawet II w swym liscie apo-
stolskim: "W Chrystusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym czlowieku, objawia si¢ petnia
ludzkiego powotania: Stowo przyjelo cztowieczenstwo, aby cztowiek mégt staé si¢ Bo-
giem" (Orientale lumen, 15).

Omawiana maksyma wskazuje glownie na przyczyng i cel wcielenia. Méwi tez o
»przedziwnej wymianie”: Bog przyjmuje ludzka nature, aby cztowiek mogl uczestniczyé
w bostwie; Bdg sie uniza, aby czlowiek zostal wywyzszony. Wreszcie wskazuje ona cel,

*® kai theos anthropos ginetal, hina sose ton apolomenon anthropon (Ambigua, PG 91, 1308D. O bo-
gatej nauce Maksyma o przebéstwieniu, zob. P. NAWARRA, "Ksztaltowanie si¢ koncepcji przebéstwienia
(theosis) w mysli teologiczno - filozoficznej wezesnego chrzescijanstwa”, w: Studia z filozoficznej tradycji
chrzescijanstwa ("Filozofia”, t. 28), red. M. MANIKOWSKI, Wroclaw 1998, 86-110, zwl. 101-109.

* Por. Y. CONGAR, "Czlowiek i przebbstwienie w teologii prawoslawnej", Znak 20(1968) nr 169-
170, 841-865; W. HRYNIEWICZ, "Teologia prawostawna o przebdstwicniu czlowicka”, w: W. GRANAT,
Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, Lublin 1972, 408-412; R. GOLINSKI, "Teologia bizantytskiej idei
theosis w Polsce", Lédzkie Studia Teologiczne 4(1995) 181-196; G.J. MANZARIDIS, Przebdstwienie czio-
wieka. Nauka sw. Grzegorza Palamasa w swietle tradycji prawostawnej, Lublin 1997.



30 KS. JOZEF NAUMOWICZ

dla ktérego czlowiek zostat stworzony: powolany jest do tego, by zyl z Bogiem, a przez
to odzyskal swa prawdziwg naturg i stal si¢ sobg. Stad sentencja ta méwi o ubdstwieniu
cztowieka, ale tez o jego uczlowieczeniu.

Ziota reguta patrystyczna moze wydawac¢ si¢ Smiata i prowokacyjna. W ujeciu Ojcow
Kosciota nie sprzeciwia sie jednak temu, co jest istotne w postawie chrzescijanskiej. Je-
zeli starozytni autorzy mowia o ,,staniu si¢ bogiem” czy ,przebéstwieniu”, zaznaczajg
zarazem, ze przemiany tej moze dokona¢ jedynie Bog. Nie chodzi wigc o ubdstwienie
cztowieka przez czlowieka czy tez samoubéstwienie. Nie ma tez tu mowy o ,,ubdstwie-
niu” jednostkowego, konkretnego czlowieka, ale o przemianie i wywyzszeniu natury
ludzkiej, jaka dokonala si¢ w Chrystusie. Maksyma ta nie podwaza transcendencji Bozej,
ani nie pomniejsza réznicy miedzy Bogiem i czlowiekiem. Wskazuje raczej na wielkg
faske, jaka staje si¢ udzialem cziowieka dzigki wcieleniu Stowa Bozego. Jesli nawet wy-
razenia: ,,staé sie bogiem” czy ,,przebostwienie” nie pochodza z Biblii, staj sie termina-
mi wyrazajacymi rzeczywisto$¢ biblijna i Scisle chrzedcijanska.

L’INCARNATION DE DIEU ET LE SALUT DE L’HOMME
Reégle d’or de la sotériologie patristique

(Résumé)

“Le Verbe de Dieu est devenu homme pour que I’homme devienne Dieu” — cette
célébre formule est attribuée aux divers Péres de I’Eglise qui nous la transmettent sous les
formes divers: “pour que I’homme devienne fils de Dieu” (Irénée de Lyon, Léon Le
Grand), “pour que I’homme soit divinisé” (Athanase), “pour que I’homme devienne
Dieu” (Clément d’Alexandrie, Grégoire de Nazianze, Maxime le Confesseur). Cette
formule résume toute la doctrine des Péres de I’Eglise sur le but de I’'Incarnation ainsi que
sur le salut et la dignité de ’homme. C’est pourquoi elle peut étre qualifié comme “régle
d’or de la sotériologie patristique”.



