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DRAMAT WOLNOSCI I PRAWDY

.\ Wszystkie dobre maksymy istnieja na $wiecie: chybia sie tylko w ich stosowaniu. (-..)
Trzeba daé nieco folgi umyslowi; ale to otwiera brame najwigkszym wybrykom. Niechze
kto$ okresli granice. Nie ma granic w $wiecie: prawa chca je stworzyé, a duch nie moz¢
ich Scierpie¢” — pisal Pascal w 229 Mys/i w ukladzie Jacques Chevaliera'. Pochylmy si¢ Z
troskliwa uwaga nad tym tekstem, szukajac w nim smugi $wiatla dla siebie.

Pascal stwierdzit w nim najpierw, ze nie brakuje nam madro$ci wypracowanej prz¢Z
wieki poprzednie: ,,dobre maksymy istnieja {juz przeciez] na $wiecie” Jednakze jeg?
przenikliwy realizm kazal mu od razu doda¢ do tego przesycona pesymizmem uwag¢:
chybiamy w ich stosowaniu. Dlaczego tak si¢ dzieje? Nie potrafimy? Nie umiemy? Ni¢
chcemy? Pascal nie dat na to odpowiedzi. Jedno wszakze byto oczywiste dla niego: ni¢
sprawdza si¢ starozytna maksyma, iz ,Historia magistra vitae est” Przeszle dzieje weale
nie s3 naszym skutecznym nauczycielem — przynajmniej nie w pehi. Z jednej strony
znamy je dobrze, z drugiej natomiast historia kazdej generacji jest zapoczatkowaniem
tego samego dramatu, jakby nie mial on swoich odslon w generacjach minionych. Jakby
te odstony nie niosty nam jednoznacznego przestania o zgubnych wybrykach spowodc
:;vanych tym, ze umyst nie umial wiasciwie wykorzysta¢ owego utomka folgi, ktéra mv

ano.

Dramat wolnoéci i prawdy. Dramat ducha, ktéry nie tylko nie chce, ale i nie moZ
$cierpie¢ granic, jakie pragnie mu si¢ narzucié¢ poprzez prawo. Dramat wolnosci, ktéra 22
kazdym razem, gdy daje folge umystowi, musi przezywaé nieuchronna gorycz wyrosty¢
Z tego powodu wybrykéw. .

Potrzebne s zatem prawa dla umystu. Ale przeciez ,,nie ma granic w $wiecie” s“",at,
ich da¢ nie moze, poniewaz — jak z sobie tylko wladciwa ironia zauwazyt Pascal w My*"!
230 - ,ten nasz pickny, skazony [sklonny do dogmatyzmu] rozum skazit wszystko
[wszystko zbadat i wszystko zepsul]™. Jesli wigc nie w $wiecie mamy szuka¢ wskaz0W
ki, jak rozwiazaé dramat wolnosci i prawdy, powinniémy jej szuka¢ w glebi naszeg?
ducha. Raz jeszcze odwotajmy si¢ do Pascala, ktéry stwierdzif w Mysli 264:  Cala nasZ?
godnosé spoczywa tedy w mysli. Z niej trzeba nam si¢ wywodzié, a nie z przestrzen! !
czlasu,Jktérych nie umielibyémy zapehi¢. Silmy si¢ tedy dobrze mysle¢: oto zasada MO
ralna™.

W powyzszym stwierdzeniu zawarte jest znamienne stopniowanie: mamy oboWlﬂzet
mysle¢, co wigcej: mamy obowiazek mysle¢ dobrze. Istnieje zatem jakies dobro, keor
jest kryterium naszego myslenia. Jednoczesnie nasze dobre mySlenie umozliwia n
osiagniecie pewnego dobra, jakim jest nasza osobista czlowiecza godnoé¢. Nie jest
wszakze dobro ,neutralne”, ktére mozemy osiagna¢ lub nie, zaleznie od naszej WO |
niezaleznie od skutkéw, jakie poniesiemy na mocy dokonanego wyboru. Nie jest
przeciez problem wyboru migdzy ryzem a kasza. Naszym obowiazkiem jest ..do0F .-
mysle¢”, poniewaz naszym podstawowym zadaniem jest dochodzi¢ do tej petni czioW,
czefistwa, w ktérej bedzie mogla objawié sie zaréwno nam, jak i $wiatu nasza gOd“‘.’l K
Mamy dobrze mysleé, aby uzyskaé dobro. Prawda, do ktérej prowadzi nasz Wys! ey
myslenia, od samego poczatku naznaczana jest zatem pieczecia dobra. Posiada
rys agatologiczny.

i B. Pascal, Mysii, thum. T. Zelenski, Warszawa 1968.
- Tamze.
} Tamze.
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Jednoczesnie osadzenie naszego mys$lenia w kontekécie moralnego zobowigzania
SPrawia, ze prawda istnieje i ukazuje si¢ w naszym zyciu jedynie jako prawda urzeczy-
Wistniajaca si¢ w zywiole wolnosci. Jakiekolwiek zobowiazanie do dobrego my$lenia nie
bytoby bowiem mozliwe — i jest to genialna intuicja Kanta zwigzana z jego imperatywem

gorycznym — bez horyzontu wolnosci, w ktérej mamy sili¢ si¢ mysle¢ dobrze.
i lje si¢ zatem, ze dramat, ktéry poczatkowo nam si¢ jawil jako dramat samych
? © wolnosci i prawdy, jest w swej istocie dramatem, gdzie obok nich wystgpuje jesz-
Z€ Jeden ,bohater” — dobro. Gdybysmy chcieli dokladniej nakreéli¢ istot¢ tego drama-
tyczneg_o wezla, musieliby$my stwierdzi¢, ze jest w nim najpierw myslenie jako wysitek
my 12 do prawdy; istnieje tez dobro — nasza czlowiecza godnosé, ktéra mamy przez to
siy €nie osiagnac; ujawnia si¢, nastepnie, dobro jako kryterium myslenia; doswiadcza
% na koniec, wolnosci, ktéra jest podstawowym warunkiem naszego dazenia do praw-
rea'lAle Jest tez — bez czego nie ma prawdziwego dramatu — zagrozenie: istnieje bowiem
o 6{“’ "!lebe;plgczeﬁstwo, 2e do tego upragnionego i tak niezbgdnego dla nas dobra w
is%o € nie dojdziemy. W konsekwencji zagrozona jest nasza cztowiecza godnosé, ktorej

4 jest wysitek dobrego myslenia.

sta 2 czym polega to zagrozenie? Na zasadzie pewnej symetrii w stosunku do przed-
w'°“)'Ch_ Wy2ej elementéw omawianego przez nas dramatu mozemy stwierdzié, ze nie
moz:am Si¢ osiagna¢ peini czlowieczej godnosci, jesli poprzez zlekcewazenie — byé
udan‘na ,Skl}!elg duchowego lenistwa — zaniechamy naszego, podstawowego moralnego
dobr 13, jakim Jest wysilek myslenia zdazajacego do prawdy; jesdli, nastepnie, odrzucimy
W ktg Jako kryterium samego myglenia; jesli, po trzecie, zostanie przekreslona wolnosé,
r€) Jedynie moze urzeczywistnia¢ si¢ nasze poszukiwanie prawdy. Sprowadzajac te
witen_la do pewnej bardziej zwiezlej postaci, moma by powiedzie¢, ze przegramy
Zfedul% Jaka jest nasza czlowiecza godnos¢, jesli za wszelka cen¢ bedziemy usitowali
matﬁ“’“v CZy wrecz unicestwi¢, owo napigcie — ktére stanowi istot¢ analizowanego
narum d_ Poprzez ,,zneutralizowanie™ lub usuniecie ze sceny chocby jednej z jej perso-
cuﬁstw_’amans: prawdy, dobra lub wolnosci. Inaczej méwiac, aby si¢ w swym czlowie-
iSthien; 1€ mozna bylo spetni¢, czyli doprowadzi¢ do prawdziwej pelni, konieczne jest

SZysti.dramatu — 10 znaczy stalego napigcia —~ mig¢dzy prawda, dobrem i wolnoscia.
siebie p 1€ te trzy personae dramatis musza wspotwystepowac i wszystkie one potrzebuja

OWaWZajem - potrzebuja wlaénie w napigciu. _
slowo o nPOUHZebUJq" Jest tutaj bardzo wazme, cho¢, by¢ moze, lepsze od niego byloby
do te (.;pragnq Potrzeba moze bowiem zostaé¢ kiedy$ zaspokojona, co doprowadzitoby
80, ze w Peéwnym momencie prawda, dobro i wolno$¢ — zadowolone z siebie i sobg
Pi¢Cie m; Wigce) by juz siebie nie szukaty. Tym samym zanikloby tak konieczne na-
Nasze sp‘;{ Zy nimi. Tymczasem dramat miedzy nimi trwaé mpsu,_tak jak musi tfwaé
je si (;"a"'e Si¢, nasze dopetnianie. Slowo ,,pragnienie”, tak jak je rozumiat Lévinas,
swiezogg dobrze A ¢ i gwarantowa¢ ciaglto$¢ owego napigcia, a przez to nieustanng
Posiady ; ! m!odosé_ dramatu. ,,Pragnienie metafizyczne — pisal on w Toralité et Infini —
Je uZl.lpe{:l‘m Intencj¢ — ono pragnie tego, co jest poza tym wszystkim, co po prostu moze

Istniei i€. Jest ono jak dobro — Upragniony nie wypetnia go, lecz je poglgbia™.

i“J:‘ Wszystkie trzy i wszystkie trzy nawzajem siebie pragna. Objawia si¢ w tym

jace OY dynamizm nieustannego odkrywania w sobie tego, czego si¢ pragnie, nie
Wanig tE 2adnego kresu pragnienia tego, co si¢ juz posiada i nieskoriczonego poszuki-
schegélﬁF" €0 si¢ juz znalazlo. Ze tak jest naprawde, potwierdzajq wypowiedzi dwaoch
nosci joy ll)t:amell.(lch i dodwiadczonych $wiadkow ludzkiego ducha, zdazajacych w wol-
Zaja¢njataq awdzie, ktéra jest najwyzszym Dobrem: Augustyna i Pascala. ,Zablysnelas,
rozéwietli{agak b'yskaw[ca — wyznawal Augustyn zwracajac si¢ do Boskiej Pigknosci —
Tobie, g Slepote moja, Rozlatas won, odetchnatem nig — i oto dysze pragnieniem ku
Osztowalem - j oto glodny jestem, i takne. Dotkneta mnie — i zaplonatem tesk-

—_

E. Lévi
¢vinas, Totalité er Infini, La Haye 1974%; s. 4.



162 KS. MAREK JEDRASZEWSKI

nota za pokojem Twoim”. Wtérowal mu Pascal, méwiac w ,Tajemnicy Jezusa™
»Pociesz si¢, nie szukalby$ mnie, gdyby$ juz mnie nie znalazi. (...) Nie szukatby$§ mnie,
gdybys$ juz mnie nie posiadal™.

Wolno$¢ pragnie wiec prawdy i dobra, aby zrozumieé zaréwno siebie sama, jak i cel,
do ktérego winna zdaza¢. Prawda pragnie wolnosci i dobra, aby mogta si¢ urzeczywist-
niaé w blasku swej rodzacej zauroczenie petni. Dobro pragnie prawdy i wolnosci, aby
objawilo sie jako dobro niepowatpiewalne, ktére zdolne jest przyciagna¢ do siebie spra-
gniona celu wolnos¢. )

Wszystkie te pragnienia sa w jakiej§ mierze nie nasycone. Upragniona rzecz ni¢-
ustannie poglebia pragnienie pragnacego. Dla wolnosci, ktdra ich juz zakosztowala,
nigdy nie do$¢ prawdy i dobra. Dla prawdy, ktéra juz je zna, nigdy nie dos¢ wolnosci !
dobra. Dla dobra, ktére juz je zaczelo skupiaé wokét siebie, nigdy nie dos¢ prawdy !
wolno$ci.

Nigdy nie dos¢ pragnienia. Z niego wytania si¢ czlowiek. Ono jest najczystsza prawda
o nim. Ono wskazuje ostatecznie na to, ze czlowiek nie wyczerpuje si¢ w czysto mate-
rialnych potrzebach, ktére dadza si¢ — przynajmniej na jakié czas — po prostu zaspokoic
kromka chleba i kubkiem wody. Ono objawia nam czlowieka, ktéry jest nieustannym
wykraczaniem w strone Innego. Ktéry w glebi swego ducha jest transcendowaniem siebi€
w strong Transcendencji. W strong rzeczywistoéci niewidzialnych, dla ktérych nie tylko
warto, ale i trzeba by¢ gotowym umrze¢. To wiasnie dlatego kultura europejska szczycita
si¢ $wiadkami i meczennikami wolnosci, prawdy i dobra — i tak diugo zachowa swoja
tozsamo$¢, jak diugo bedzie o nich pamigtala. ,,Pragnienie bez satysfakcji — pisat Lévinas
w Totalité et Infini — ktére, dokladnie rzecz biorac, rozumie oddalenie, innos¢ i z¢
wnetrznoé¢ Innego. Dla Pragnienia ta innos¢, nieadekwatna wobec idei, ma sens. Jest ond
rozumiana jako inno$¢ Drugiego i inno$¢ Najwyzszego. Sam wymiar wysokosci jest
otwarty poprzez Pragnienie metafizyczne. Ze ta wysokoéé nie jest juz niebem, lecz Ni¢-
widzialnym, jest samym wyniesieniem wysokosci i jej szlachetnoécia. Umrze¢ za to €0
niewidzialne — oto metafizyka™’.

Czy znaczy to, ze czlowiecze pragnienie nigdy nie zostanie speinione? Czy gotowogt
do najwyzszego $wiadczenia o wolnosci, prawdzie i dobru jest jedynie dramatyczny™
krzykiem cztowieka, po ktérym rozciaga sie juz tylko Pascalowska ,,wiekuista cisza ty¢
nieskonczonych przestrzeni”, przerazajaca swa pustka?® .

Odpowiedzia niech bgda pierwsze stowa Wyznan, kiére Augustyn pisal po zasadn”
cZym przetomie, jaki miat miejsce w ciagu jego dlugiej wedréwki na szlakach duch2
Jakze wielki jeste$, Panie. Jakze godzien, by Ci¢ stawi¢. Wspaniata Twoja moc. M&d":
$ci Twojej nikt nie zZmierzy. Pragnie Cig stawi¢ czlowiek, czasteczka tego, co stworzyte>
On dzwiga swa $miertelng dole, $wiadectwo grzechu, znak wyrainy, ze pysznym sié
sprzeciwiasz, Boze. A jednak stawi¢ Ciebie pragnie ta czasteczka $wiata, ktory$ StWo"
rzyt. Ty sprawiasz sam, ze stawi¢ Cie jest blogo. Stworzyles nas bowiem jako skierowd”
nych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopéki w Tobie nie spocznie™.

:Augustyn, Wyznania, X, 27, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, s. 198,
B. Pascal, dz cyt, n. 736-737, s. 326, 328.

TE.Lévinas, dz.’cyt,. s. 4-5.

! Por. B. Pascal, dz. cyt., n. 91.

® Augustyn,dz cyt., I, 1, s. 5.



