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B. I semestr 1977/78 r.

I. WYKLAD INAUGURACYJNY

W dnju 5 X 1977 r., podczas uroczystej inauguracji roku akademickie-
B0 w ATK w Warszawie, ks. prof. dr S. Grzybek, dziekan Wydziatu
Teologicznego, wyglosit wyklad nt. Kerygmatyczne wartosci Pisma Sw.

Prelegent podal najpierw charakterystyke Biblii jako dziela religijne-
g0 o duiym ladunku tresci kerygmatycznych. Termin ,kerygmat”, wy-
stepujacy w Biblii 65 razy, odnosi sie do zbawczej prawdy gloszonej
publicznie. Wzywa ona czlowieka do odpowiedzi w postaci wiary oraz
nalezytej postawy zZyciowej. Wspélczesni teologowie réznie rozumiejg
termin ,kerygmat” a w konsekwencji teologie kerygmatyczng. J:e'd'}'ll
zawezajg znaczenie tego slowa do uroczystej proklamacji zbawxema‘
przez Chrystusa, skierowanej w imie Boga do chrzescijan, popartej
znakami i cudami oraz prowadzzcej do nawrécenia. Drudzy natomiast
odnosza termin ten do wszystkich form przepowiadania slowa Bozego
bez wzgledu na czas i rodzaj stuchaczy.

Nastepnie prelegent omoéwil kerygmat St. Testamentu, wychodzac
2z wyvpowiedzi sw. Pawla (Rz 15, 4), ktora okresla znaczenie pism sta-
rotestamentalnych dla chrzeécijan. Nie stanowigc podrecznika historii
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w dzisiejszym rozumieniu, Biblia usiluje przekazaé¢ prawdy natury ke-
rygmatycznej. Niejednokrotnie bowiem ukazuje dialog miedzy Bogiem.
i czlowiekiem (Abraham, Mojzesz, prorocy). W przepowiadaniu proroc-
kim na szczegdlna uwage zasluguja wypowiedzi pod adresem przyszie-~
go Mesjasza oraz wezwanie do nawrécenia w obliczu nadchodzgcego sa-
du Boga. Podobnie wiele wypowiedzi kerygmatycznych zawartych jest
w ksiegach dydaktycznych, zwlaszcza w psalmach, kioére przekazuja
obraz uniZonego i wywyziszonego Mesjasza. Kerygmat St. Testamentu
mozna strescié w stowach Izajasza: ,,Gotujcie droge Panu, proste czyrli--
cie Sciezki Jego” (40, 3).

U poczatkéw kerygmatu N. Testamentu znajduja sie wypowiedzi Jana
Chrzciciela o nadejsciu czaséw mesjanskich, potrzebie pokuty i wiary.
Gléwng trescig tego kerygmatu jest jednak prawda o zmartwychwsta--
niu Chrystusa, ktdra szczegélnie glosili apostolowie Piotr i Pawel. Na-
uczanie kerygmatyczne nie ograniczalo sie do rozbudzenia chwilowego-
entuzjazmu sluchaczy, lecz mialo zostawié w nich trwaly $lad i do-—
prowadzié do zasadniezych decyzji. Wymownym przykladem 1aczenia
doktryny i parenezy s listy sw. Pawla. Istotnym aspektem wczesno-
chrzescijaniskiego kerygmatu byl jego misyjny charakter jako wezwa-
nia do narodéw. Nie ulega watpliwosci, ze w nauczaniu kerygmatycz-
nym duza role odgrywa osoba nauczajacego, ale rowniez prawda jest,.
ze w kerygmacie sam Bég przychodzi do czilowieka. Tym sie tiumaczy:
doniostos¢ i swieto$¢é nauczania kerygmatycznego.

II. KURS HOMILETYCZNO-KATECHETYCZNO-LITURGICZNY

W dniach 12—14 IX 1977 r. odbyl sie XI kurs homiletyczno-kateche-
tyczno-liturgiczny dla duchowienistwa z calej Polski, zorganizowany
przez Wydzial Teologiczny ATK. Wzielo w nim udzial ok. 500 oséb.
Przedmiotem rozwazan poprzednich zjazd6w byla problematyka zwiygza-
na z zyciem sakramentalnymn w S$wietle najnowszych dokumentéow Sto-
licy Apostolskiej. Oméwiono dotagd sakramenty chrztu, biemzmowania,
Eucharystii i pokuty. Ostatni kurs poswiecony tematowi Ludzie chorzy
i starzy w KoSciele stanowi kolejne ogniwo tego wieloletniego progra-
mu [ podyktowany byl! wydanym przez Stolice Apostolska w 1972 r.
nowym Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis curac,

Kurs rozpoczal sie Msza $w. koncelebrowana z udzialem przewodni-
czgcego Komisji Episkopatu d.s. Duszpasterstwa Ogélnego ks. bp. W.
Mizioltka, ktory w homilii podkreslit humanitarno-chrzescijanski sens
podjetej tematyki. Postawa wobec ludzi chorych i starych jest wyrazem
pojmowania godnosci ludzkiej oraz $wiadectwem rozumienia i realizo-
wania chrzescijanskiego powotania, ktére w centrum stawia milos¢ Bo-
ga w ludziach, zwlaszcza cierpigcych i potrzebujgcych opieki.

Otwarcia kursu dokonal rektor ATK ks prof. dr J. Stepien, ra-
wigzujge do biblijnego motta zjazdu: ,Dopelniam w moim ciele to, cze-
g0 nie dostaje cierpieniom Chrystusa” (XKol. 1, 24). Problem ludzi.chlo—
rych i starych w Kosciele, nawet ustawiony w kontekscie zbawienia,
laczy sie z tajemnicy cierpienia, ktéra implikuje trudnosci natury teo-
retycznej. Innego rodzaju trudnosci dotycza strony praktiycznej. Chodzi
bowiem o odtworzenie atmosfery milosci, jaky pierwsi chrzescijanie
otaczali swych chorych i starszych wspé6ibraci. W ramach kursu wygto-
szono pieé referaté6w na zebraniach plenarnych i przeprowadzono lycz-
nie dziesie¢ konwersatoribw homiletycznych, katechetycznych i liturgi-
cznych.
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I. Referaty

Dr hab. n. med. K. OsifAiska z Warszawy méwila nt. Czlowiek cho-
Ty we wspolnocie ludzkiej. Prelegentka zwrécila uwage, ze choroba
i cierpienie stanowig w jakims$ sensie tajemnice dla chorego, lekarza,
najblizszego otoczenia i spoleczenstwa. Choroba wymaga przeciwdziala-
nia jej powstawaniu, rozwojowi i ujemnym skutkom. Jednocze$nie ko-
nieczne jest madre i twoércze jej przyjecie oraz pozytywne dostosowanie
sie do niej zaréwno ze strony chorego jak i spoleczenstwa. Choroba jest
czynnikiem mobilizujgeym do walki o przeksztalcenie procesu chorobo-
wego w dobro. Powinna wyzwalaé inicjatywy w zakresie profilaktyki
i lecznictwa w ramach struktur spolecznych na poziomie lokalnym, kra-
jowym i miedzynarodowym. Szczegolnej troski, zrozumienia oraz
wszechstronnej pomocy wymagajg ludzie przezywajacy choroby ciezkie,
niebezpieczne i nagle. Nalezy uwzglednié biologiczne, psychiczne, du-
chowe i spoleczne potrzeby cztowieka, kitéry z racji na swa chorobg
przezywa szereg trudnych sytuacji. Do nich nalezy m. in. §wiadomosé
negatywnych sadéw, reakcji i konfliktéw w spoleczenstwie, a zarazem
oczekiwanie na pomoc, zrozumienie i obiektywna ocene faktu.choro-
by. W zwiagzku z fym wazne sg inicjatywy samego czlowieka chorego,
jego refleksje, widzenie potrzeb innych ludzi, poszukiwanie celu, sensu
i prawdy zycia. Niewatpliwy jest tez wplyw choroby na powstawanie
i ksztaltowanie sie bodicéw do rozwoju osobowosci chorego oraz Ju-
dzi, ktérzy sie z nim stykajg.

Prelegentka przedstawila nastepnie funkcjonowanie w dzisiejszym
spoleczefistwie sadéw i przesadéw na temat ludzi chorych we wspdl-
nocie. Ukazala réznorodnosé reakcji miedzy wspélnoty a chorym, udzial
struktur spolecznych w tworzeniu wiezi miedzy chorymi oraz innymi
ludzmi, rodzaje stosunku wspélnoty do chorych, choroby dyskryminu-
jace spolecznie oraz postulowala koniecznos§é zmiany blednych opinii
o negatywnej wartosci ludzi chorych w ich réznych rolach spolecznych.
Chorzy sa nosicielami wartosci moralnych, niejednokrotnie twoércami
dobra i milosei, wspéldzialajacymi w przesksztaleeniu struktur spotecz-
ny_ch i relacji miedzyludzkich .Na koniec dr Osifiska zajela sie rolg
ksiedza w kontaktach z chorymi oraz podala pewne wskazania lekar-
skie w zwigzku 2z udzielaniem sakramentu chorych.

A. Rumun z Krakowa oméwila temat Ludzie starzy we wspéinocie
ludzkiej. Zachodzi pod tym wzglederan paradoksalna sytuacja: z jed-
nej strony dzieki osiggnieciom medycznym przedluzyl sie wiek zycia
lufizkiego, z drugiel zas .czeste sa przypadki braku opieki nad starca-
mi, niecheci do nich, wskutek czego czujg sie oni ludZmi samotnymi,
nawet w $rodowisku rodzinnym. Kwestii potrzeb materialnych ludzi
star)fch nie rozwigzuje system emerytur, rent, zapomég Opieki Spole-
cznej anl pomocy lzynniké6w panstwowych i spolecznych. W odniesieniu
do psychicznych potrzeb ludzi starych szczeg6lna role odgrywa wieZ
rodzinna i sasiedzka, akceptacja i zyczliwoié otoczenia, kontakt z mlo-
dymi itp. Do tego zagadnienia naleig réwniez: przywiazanie do miejsca,
poczucie wlasnej godnoéci, niezaleznosci, potrzeba uzytecznosci dla dru-
gich. Dziwactwa ludzi starych s niejednokrotnie wynikiem wrogosci
otoczenja, ktére powoduje ich wyobcowanie ze $rodowiska, nieufnosé,
podejrzliwo$é czy sknerstwo. Nie mozna tez zapominaé o potrzebach
kulturalnych i religijnych ludzi starych ze szczegélnym uwzglednieniem
ich zalaman duchowych, kryzyséw religijnych itp. Warunkiem skute-
cznej pomocy w tych sytuacjach jest zrozumienie psychiki ludzi po-
desztych wiekiem oraz rozeznanie w konkretnym srodowisku. Duze
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mozliwosei dzialania w zakresie wymienionych form pomocy ludziom
starym stojg przed parafialna akcjg charytatywng, zwlaszcza Swiadomg
swoich zadan apostolskich we wspdlnocie Kosciola.

Ks. doc. dr hab. J. Kudasiewicz (KUL) wyglosil referat nt. Sens
choroby i staro$ci w Swietle Pisma $w. Wyszedl z ogélnego zaloienia,
ze Pismo $w. ukazuje i wyjasnia istotne problemy czlowieka w sSwietle
objawienia Bozego. Autorzy biblijni na ogét podzielali poglad, ze diu-
gie zycie jest szczegélnym darem Boga, na ktéry czlowiek moze za-
sluzyé przez milo$é rodzicow (Wj 20, 1) i sprawiedliwe postepowanie
(Prz 10, 27; 16, 31), czego przykladem jest Abraham (Rdz 25, 8). W spo-
tecznosci Izraela duzym szacunkiem otaczano ludzi starszych z uwagi
na ich zyciowe doswiadezenie. Dlatego najezesciej powierzano im fun-
kcje kierownicze (Wj 3, 16; 18, 12; 2 Sm 5, 3; Ezd 6, 7). Starsi ze swej
strony dawali mlodym przyklad wiernosci Prawu (2 Mch 7, 18—31), by-
li swiadkami tradycji oraz kierowani Zyciowsg madroscig autorytatyw-
nie rozstrzygali trudniejsze kwestie. Postulat szacunku dla starszych
wystepuje zaréwno w Starym jak { w Nowym Testamencie (Kp? 19,
32; 1 Tm 5, 1). Dotyczy zwlaszcza dzieci, na ktérych cigzy obowigzek
pomocy rodzicom podesziego wieku. Pismo $w. méwi takie o niebez-
pieczenstwach grozacych ludziom starszym, Np. skostniala i falszywa
wiernosé tradycji doprowadzila starszych Izraela do odrzucenia Jezusa.

Przedstawiajge biblijng koncepcje choroby, prelegent zwrécil uwage
na pewna ewolucje mysli hagiografow w tym wzgledzie. We wczesnych
tradycjach St. Testamentu chorobe i cierpienie traktowano jako kare
za grzech. Przykladem takiego rozumienia choroby moze byé dysputa
Hioba z jego przyjaciélmi. Z czasem jednak w chorobie ludzi sprawie-
dliwych dostrzezono opatrznosciowa ingerencje Boga, ktéry doswiadcza
czlowieka dia wyprébowania jego wiernosci. W kofhcowym stadium
refleksji biblijnej dominowal sens zbawczy, jaki chorobie i cierpieniom
nadal Jezus przez wziecie na siebie ludzkich slabosci. Chory w sSwie-
tle N. Testamentu nie jest juz przekletym, lecz stanowi obraz i znak
Chrystusa. Stad postugiwanie chorym oznacza s$wiadczenie pomocy sa-
memu Jezusowi w Jego cierpigcych braciach (M} 25, 38).

Referat nt. Odnowiona liturgia sakramentu chdrych wyglosil ks. dr
S. Czerwik. Na tle historii sakramentu chorych od czas6w apostol~
skich do soboru watykanskiego II prelegent ukaza! ewolucje w pojmo-
waniu samego sakramentu i w praktykach zwiazanych z jego szafar-
stwem. Poczatkowo udzielano go tylko powainie chorym, aby przez
namaszczenie i modlitwe w imie Panskie przyniesé im ulge w cierpie-
niu oraz zapewnié¢ odpuszczenie grzechéw, zgodnie z wypowiedziag Jk 5,
14—16. Polaczenie namaszczenia z pokuta, podejmowang w niebezpie-
czenstwie $mierci, sprawilo jednak odkladanie udzielenia sakramentu
na moment ostatecznego niebezpieczehnstwa $mierci i potraktowania go
jako ,sakramentu umierajgcych”. W ten spos6éb od XII w. upowszech-
nila sie nazwa ,ostatniego namaszczenia”. Ostatni sobér okreslil, ze
wlasciwa okazja udzielenia tego sakramentu jest choroba lub starosc,
z powodu ktérej zaczyna grozié niebezpieczefistwo $mierci, a nie rze-
czywiste niebezpieczenstwo utraty zycia. Nowe Ordo wunctionis infir-
morum uwzlednilo udzial samych chorych w sprawowaniu sakramen-
tow pokuty, Eucharystii i namaszczenia. Umiescilo tez administrowanie
tych sakramentéw w szerszym kontekscie duszpastersko-liturgicznym
odwiedzania chorych i stalej troski o zapewnienie im 13cznosci ze wspéi-
notag. Nowa liturgia sakramentu chorych kladzie duiy nacisk na czyta-
nie i rozwazanie Pisma $§w. oraz modlitwe wspbdlnoty zgromadzonej
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wok6l chorego pod przewodnictwem $wieckich lub kapltana. Konstytucja
apostolska Pawla VI Sacram unctionem infirmorum z 1972 r. podala
nowg formule towarzyszaca namaszczeniu, ktéra wszechstronniej wyra-
za skutki sakramentu, o jakich méwi Jk 5, 14—16; umocnienie i ulge
dzieki lasce Ducha Sw. oraz uwolnienie od grzechéw. Prelegent za-
konczyl swéj wykiad wskazaniem na tresci teologiczne wstepnych po-
uczenn nowego rytualu, tekstéw biblijnych i modlitw, ktére powinny
staé sie zacheta do poglebionej katechezy na temat choroby.

W ostatnim referacie plenarnym ks. bp dr P. Socha przedstawil
program duszpastersko-homiletyczny Episkopatu Polski na rok 1977/78
pod hastem Czlowiek w Kodciele, stanowigcy kolejny etap realizowa-
nego w Polsce od trzech lat tematu Chrzescijanska wizja cztowieka.

2. Konwersatoria

Uczestnicy kursu mieli mozno$é¢ udzialu w konwersatorium homilety-
cznym, katechetycznym i liturgicznym, z ktdérych kazde odbywalo sie
w trzech grupach.

W pierwszej grupie homiletycznej pod kierunkiem ks. J. Kudasie-
wicza i ks. dr. P. Dudy omawiano homiletyczne zastosowanie tek-
stow bibliinych odnowionego rytualu sakramentu namaszczenia chorych.
Podjeto charakterystyke dwoéch zestawdw czytan przewidzianych przez
nowy rytual z punktu widzenia egzegetycznego oraz prébe homilii do
tych pervkop. W drugiej grupie, kierowanej przez A. Rumun i ks.
dr. J. Sklorza, dyskutowano nad duszpasterstwem ludzi starszych
i chorych ze szczegdlnym uwzglednieniem parafialnych form pomocy,
0s6b do niej powolanych itp. Trzecia grupa, prowadzona przez ks. dr.
J. Szurleja i dr. B. Michalowicza, zajela sie ideg apostolstwa
chorych. Ks. Szurlej zapoznal uczestnikéw z zaloieniami miesiecznika
Apostolstwo chorych, a dr Michalowicz wprowadzil w problematyke
chorych przebywajacych w szpitalach lub sanatoriach, uwzgledniajac
zwlaszcza sposoby kontaktéw z nimi.

Pierwsza grupa katechetyczna pod przewodnictwem ks. dr. A. Dilu-
gosza dyskutowala na temat, jak dziecko przezywa chorobe swoja
i bliskich. Od wyjasnienia bowiem tej sprawy zalezy wlasciwe opraco-
wanie katechezy na temat choroby i sakramentu chorych. Konwersa-
torium drugiej grupy, prowadzone przez ks. dr. S. Piotrowskiego,
dotyczylo poszukiwania nowych form wuczestnictwa grup katechetycz-
nych w pracy parafii na rzecz chorych i starszych. W dyskusji wyko-
rzystano swiadectwa mlodych z ich doswiadczenn osobistych na tym
odcinku. Trzecia grupa pod kierunkiem ks. dr. J. Bagrowicza ana-
lizowala stosunek milodych do starszych w S$wietle dylematu: kon-
flikt czy kontynuacja pokolen.

Pierwszg grupe konwersatorium liturgicznego prowadzili K. Osinf-
ska i ks. dr S. Pawlina nt. Ksigdz u chorego. W dwuglosie lekanza
i ksiedza poddano pod dyskusje udziat ksiedza we wlasciwym usta-
wieniu chorego wobec procesu chorowania i leczenia, jak réwniez jego
wkiad w rozwiazywaniu probleméw nurtujacych srodowisko terapeu-
tyczne. Chodzi o wyrobienie §wiadomosci u samego ksiedza, ze w §ro-
dowisku terapeutycznym, jakim jest szpital, pelni on w swoim zakresie
jedyna i niezastapiona role¢. Drugie konwersatorium ks. prob. S. Hart-
lieba podjelo zagadnienie troski o chorych w parafii, dyskutujac
nad zadaniami spoleczno$ci parafialnej w tej dziedzinie, Wreszcie kon-
wersatorium liturgiczne prowadzone przez ks. dr S. Czerwika
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stanowilo praktyczne uzupelnienie jego wykltadu o odnowionej liturgii
sakramentu chorych. Probowano daé odpowiedZ na pytanie, jak spra-
wowaé sakramenty z udziatem chorych, zwracajge uwage na koniecz-
nos¢ przygotowania liturgii tego sakramentu. Obecny rytual daje wiele
propozycji czytan biblijnych, s$piew6éw i modlitw, sposréd ktorych
trzeba wybraé najbardziej odpowiadajgce potrzebom duchowym zainte-
resowanych os6b i konkretnej sytuacji. W dyskusji oméwiono propo-
zycje rytuahlu, dotyczace organizowania krotkich nabozenastw liturgii
slowa z udzialem chorego i domowniké$w, jak roéwniez przewidzianz
w rytuale wersje sprawowania sakramentu chorych: w domu chorego,
w kosciele podeczas Mszy s$w., w wiekszym zgromadzeniu wiernych
z udzialem chorych. Zastanawiano sie tez nad obrzedami jednoczesnego
sprawowania trzech sakramentéw: pokuty, namaszczenia i Wiatyku.

III. DOKTORATY

Ks. W. Kujawski, Krzestaw z Kurozwek jako wielki kanclerz
koronny i biskup wloctawski, Warszawa 1977 s. 238.

Promotor: ks. prof. dr H. E. Wyczawski., Recenzenci: ks. bp prof. dr
W. Urban, ks. prof. dr S. Librowski (KUL)

Obrona 7 XI 1977 r.

Rozprawa jest poswiecona omoéwieniu zycia i dzialalnosci bp. Krze-
stawa z Kurozwek, ktoéry byl dostojnikiem koscielnym i panstwowym
w drugiej potowie XV w. Pochodzil ze znanego rodu Porajéow Robzy-
cow. Zgodnie z rodzinnymi tradycjami poswiecil sie karierze politycznej,
a stan duchowny traktowal raczej jako droge do niej. Wyzsze wy-
ksztalcenie zdobyl! w Akademii Krakowskiej. Prace w kancelarii kro-
lewskiej rozpoczal w 1472 r. i szybko awansujac otrzyma! w 1484 r.
nominacje na wielkiego kanclerza koronnego. Wspoélpracowal z kroélem
Kazimierzem Jagiellonczykiem w dziele wewnetrznego umacniania pan-
stwa oraz zabezpieczenia kraju od zewnatrz. Byl czlonkiem kilku kapi-
tul. W 1494 r. zostal mianowany biskupem kujawskim. Mimo dalszego
sprawowania urzedu panstwowego okazal sie sumiennym i gorliwym
pasterzem swojej diecezji. )

O. R. Abramek, Kosciél jako rodzina BozZa. Przygotowanie, rozwdj
i wyktad idei rodziny Bozej w eklezjologii §w. Pawla, Warszawa 1977
ss. XXI, 414.

Promotor: ks. prof. dr J. Stepien. Recenzenci: ks. prof. dr S. Grzy-
bek, ks. doc. dr hab. J, Kudasiewicz (KUL).

Obrona 7 XI 1977 r.

Autor zajal sie ustaleniem i oceng podstaw biblijnych przyjetej we
wspoélczesnej eklezjologii idei Kosciola jako rodziny Bozej. Chociaz
skoncentrowal sie przede wszystkim na listach Pawlowych, zalozen idei
Pawlowych o rodzinie Bozej szukal w St. Testamencie. Wykorzystal
zwlaszcza figuryv rodu i domu odnoszgce sie do ludu Jahwe, instytucje
i konstytutywne prawdy wiary Izraela (przymierze, wybér, ojcostwo
Boze) oraz pareneze (dekalog). Nastepnie przedstawil ewolucje idei
starotestamentalnych, ktére przygotowaly nauke Pawlowg o Kosciele
jako rodzinie Bozej. Wprawdzie w pismach Apostola brak jest wyraz-
nych wypowiedzi na ten temat, ale mys$l taka mozna odnaleié w jego
eklezjologii. Kryje sie ona w obrazach Kosciola (soma Christou, Theou
oikodome, Oblubienica), w charakterystyce relacji czlonkéw wspdlnoty
chrzescijanskiej z Bogiem i miedzy sobg (hiothesia, koinonia, metoche
itp.) oraz w strukturach gmin Pawlowych, ziaczonych we wspdlnocie
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‘Kosciola powszechnego. Pawlowa ekklesia en Theo patri kai Kyrio
Jesou stanowi dopelnienie staroiestamentalnej rodziny Bozej, obejmujac
w Chrystusie wszystkich ludzi. W pracy wskazano tez na dalszy rozwdéj
tych mysli we wczesnej patrystyce.

Ks. I. Wrzesinski, Ustréj hierarchiczny Kosciola wedlug Sergiu-
sza Bulgakowa i jego zwolennikéw, Warszawa 1977 ss. 358.

Promotor: prof. dr J. Myskow. Recenzenci: ks. prof. dr H. Bogacki,
Xks. doc. dr hab, W. Hryniewicz (KUL).

Obrona 5 XII 1977 r.

Praca stanowi studium z zakresu hierarchologii najbardziej reprezen-
tatywnych przedstawicieli nowszej prawoslawnej eklezjologii. Na tle
nadprzyrodzonej ontologii Kosciola ukazuje geneze i historyczny rozwoj
zasadniczych elementéw jego struktury hierarchicznej w oparciu o ana-
lize zrodet biblijnych oraz historycznych swiadectw wczesnochrzescijan-
skich. Nastepnie przedstawia relacje uksztaltowanej historycznie tréj-
stopniowej hierarchii koscielnej do apostolatu jako ustrojowego modelu
Kosciola. Szczegdlowej analizie poddana zostala funkcja prymacjalna
‘w apostolacie i w pierwotnym Kosciele. Podjeto przy tym probe wyja-
:$nienia genezy priorytetu eklezjalnego w teologii prawoslawnej oraz
jego konfrontacji z personalnym prymatem jurysdykcyjnym w Kosciele
rzymskokatolickim. Autor rozprawy oméwil réine funkcje hierarchii
koscielnej, wykazujgc ich genetyczna i wewnetrzng wspdizaleznosé.
"W odniesieniu do wspé6lczesnej eklezjologii prawoslawnej stwierdzil jej
powigzanie z eucharystyczna eklezjologia S. Bulgakowa. Wydobyl tez
ekumeniczne implikacje, wynikajgce z dzisiejszej oceny kontrowersyj-
‘nych elementéw w tradycyjnej teologii prawostawnej i rzymskokatolie-
kiej. Na tej podstawie nakreslit gidowne kierunki dalszych badan inter-
konfesyjnych nad zagadnieniem usiroju Kosciola.

Ks. B. Wodecki, Uniwersalizm zbawczy u Proto-lzajasza. Studium
egzegetyczno-teologiczne, Warszawa 1977 ss. LXXII. 354.

Promotor: ks. prof. dr S. Grzybek. Recenzenci: ks. prof. dr Cz. Jaku-
‘biec. ks. doc. dr hab. J. Homerski (KUL).

Obrona 16 1 1978 r.

Autor rozprawy postawil sobie za cel przeanalizowanie pierwszej
«czesci ksiegi Izajasza (rodz. 1—39), pochodzacej z VIII w., w aspekcie
idei uniwersalizmu zbawczego. Wielu bowiem krytykow liberalnych
i katolickich odrzucilo mozliwo$é¢ takiej idei u pisarzy biblijnych przed
niewola babilonskg .Najpierw poruszyl wstepne kwestie dotyczace za-
gadnienia uniwersalizmu zbawczego, a nastgpnie omoéwil wieksze jed-
nostki literackie u Izajasza zawierajgce te idee (Iz 2, 2—5; 11, 10—12,
18, 17; 19, 16—25; 25, 6—9). Analiza krytyczno-literacka, egzegetyczna
i teologiczna ujawnila ich pelng wymowe uniwersalistyczng, a przy
okazji takze autentycznosé¢. Mianowicie za pochodzace od Izajasza na-
lezy uznaé: Iz 2, 2—4 (w. 5 stanowi glose); 11, 10—12 (eprécz kilku
stow w. 11); 18, 7 i 19, 16—25 (oprécz kilku elementow redakcyjnych).
Iz 25, 6—9 nie pochodzi od Proto-lzajasza, lecz wyszedl z kregu kon-
tynuatorow jego idei w VI w. stanowiae logiczny pomost miedzy pierw-
sza i druga czescia ksiegi. W koncowej syntezie pracy autor ukazal
linie rozwojowe idei uniwersalizmu zbawczego u Izajasza.

1V. GOSCIE WYDZIALU

W dniu 11 X 1977 r. gosciem Wydzialu byl proef. d_r Ginter Sta-
chel, kierownik katedry katechetyki na uniwersytecie w Moguncji,
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ktéry wyglosit wyklad nt. Religijno-etyczne wychowanie w procesie
socjalizacji.

Prelegent stwierdzil, ze w procesie religijno-moralnego wychowania
wspé6idziatajg rézne czynniki. Wychowawca i wychowanek nawigzujg
wielorakie kontakty z grupami i jednostkami, nie tylko przyjmujgc od
nich informacje, ale réwniez przekazujgc wiadomosci od siebie. Pro-
wadzi to z kolei do wspélnych dzialan, czyli tzw. interakcji. Procesy
komunikacji i interakcji zachodzg nieustannie miedzy ludimi i ksztal-
tuja okreslone modele zachowan. Calosé tych proceséw okresla sie
mianem socjalizacji. W zaleznosci od tego w jakim typie spoleczenstwa
jednostka rozwija sie, mozina moéwié o réznych rodzajach socjalizacji.
Zroznicowanie w tym wzgledzie dotyczy zwlaszcza spoleczenstw o wy-
sokiej i rozwinietej kulturze. Ponadto socjalizacja dokonuje sie na wielw
piaszczyznach, poniewaz spoleczenstwo nie posiada jednej tylko kultury..
Wielorakie ptaszczyzny kulturowe i subkulturowe moga dzialaé na wy-
chowanka w sposéb zgodny lub antagonistyczny.

Nastepnie prelegent oméwil stosunek procesu wychowania do pro-
cesu socjalizacji, wskazujac na réznice miedzy wychowaniem a socja-
lizacjg, chociaz pierwsze dokonuje sie w obrebie drugiego. Wychowanic-
bowiem jest procesem s$wiadomym, wolnym, krytycznym, natomiast so-—
cjalizacja jest pozbawiona jednej z tych cech. Socjalizacja zmusza jed-
nostke do dostosowywania sig, wskutek czego ksztaltuje w niej tenden-
cje konformistyczng. Pewne etapy wychowania religijno-etycznego do-
konujacego sie w obrebie socjalizacji nalezy uwzglednié w katechezie.
Przede wszystkim dzialalnosé katechezy winna wychodzié od spostrze-
zen tego, co juz w wychowanku zostato wycisniete i rozwiniete poprzez
socjalizacje w rodzinie, szkole, grupach réwiesniczych itp. Nastepnym:
etapem jest proces nauczania i uczenia sie. Celem tego etapu jest do-
prowadzenie do zmiany postepowania i zachowania sie wychowanka
poprzez przekazywane f{resci religijno-moralne z oddzialywaniem na:
jego sfere umysiowa i emocjonalna. Wazing sprawg rowniez jest odpo-
wiednie umotywowanie procesu uczenia sie. Oddzialywanie na umyst
i uczucie oraz odpowiednia motywacja ustawiajag wychowanka w kie-
runku dzialania w duchu Ewangelii. Nie znaczy to jednak, ze dzialanie
to nastapi automatycznie. Dlatego w kolejnym etapie wychowawca po-
winien skitoni¢é wychowanka do podejmowania réznych préb w {ym
wzgledzie, najpierw przez pobudzenie jego wyobrazini, a nastepnie przez:
odpowiednie skorygowanie pomysiéw uczniéw oraz zachety do podjecia
konkretnych przedsiewzieé, az wyksztalci sie w nich staly sposéb po-
stepowania zgodnie 2z przekazanymi tresciami "religijno-moralnymi..
Wreszcie wazine jest to, by podczas kolejnych katechez rozmawiaé
z uczniami na temat, jak wypadly podjete proby i zacheca¢ do wytrwa-
losci w przypadku niepowodzen. Przejscie do etapu praktycznego wy--
maga réwniez motywacji. Zdaniem prelegenta staly i spontaniczny spo-
s6b postepowania ucznia wedlug przekazanych mu tresci stanowi wstgp
do nastepnego dzialania wychowawczego. W ten sposdb oddzialywanie
wychowaweze przyjmuje postaé koncentrycznych kregéw oraz prowa-
dzi do przejscia na wyiszy poziom aktywnosci ucznia.

W dniu 12 X ks, prof .dr Johannes Griindel, kierownik katedry
teologii moralnej Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu w Monachium,
obecny dziekan tego Wydzialu, wyglosil odczyt nt. Dofwiadczenie jako.
podstawa w uzasadnianiu norm. W poszczegbélnych dziedzinach wiedzy
obserwuje sie zjawisko dazenia do ustalenia i wuscislenia wlasnych.
metod badawczyc{'n. Réwniez w teologii moralnej daja sie zauwazyé&
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wysiltki, zmierzajace do wypracowania racjonalnej metody badan i usta-
lenia regul hermeneutycznych. Dotyczy to zwlaszcza uzasadnienia kon-
kretnych norm moralnych. Problem ten stal sie przedmiotem ozywionej
dyskusji, w ktérej niektérzy akcentujg deontologiczny, inni teleologi-~
czny sposOb uzasadniania. Jedni wiec klada nacisk na dedukcje, dru-
dzy zas na indukcje.

Przedmiotemn metody indukeyjnej jest m. in. dodwiadczenie. Prele-
gent z uznaniem podkreslit zaslugi polskich filozoféow i teologoéw, kt6-
rzy probuja budowaé etyke autonomiczng na doswiadczeniu powinno-
Sci moralnej. Zagadnienie doswiadczenia, aktualne na Zachodzie, wzbu-
dza dodatkowe zainteresowanie w RFN ze wzgledu na sprawe naucza-
nia religii przez nauczycieli laikéw. Rodzi sie bowiem ‘'pytanie, o ile
mozna uzalezniaé pelnienie przez nich tej funkeji od osobistego zaanga-
Zowania w przeiywanie wiary .Wedlug J. Griindela doswiadczenie po-
siada istotne znaczenie w etyce wartosci oraz w uzasadnianiu norm
moralnych i ich akceptacji, bo sprzyja zaangazowaniu calego czlowieka
dajac moznos$é, przy zachowaniu wolnosci, przyjecia tego, co dobre
i shuszne, za obowigzujace. Do$wiadczenie tez zapewnia glebszy poglad
na rzeczywistosé, lepsze jej rozumienie i otwarcie sie na nia.

Samo pojecie doswiadczenia jest jednak zlozone i wieloznaczne. Przez
doswiadczenie moralne prelegent rozumie nie jakie§ jednorazowe prze-
zycie, lecz caloksztait wiedzy opartej na praktyce zyciowej. Takie do-
Swiadczenie wywiera wplyw daleko skuteczniejszy na dzialanie mo-
ralne niz jakikolwiek system etyczny przedstawiany czesto legalistycz-
nie. Podstawg dla wlasciwego przeiywania doswiadczenia jest ,,moc
wlasnego ja” (Ich-Stdrke) jako warunek konieczny w procesie samore-
alizacji i samokierowania. Dzieki te] mocy czlowiek jest w stanie nale-
Zycie ustawié¢ wlasne agresje, zdolnosci i popedy, jest takie gotéw przy-
jaé rzeczywisto$é taka, jaka jest, i nie broni sie przed krytyka. Na
szezegblng uwage zastugiija doswiadezenia solidarnosei, tj. wiezéw zycia
spolecznego oraz przeiycia religijnego. Zwlaszcza to ostatnie jest naj-
lepszym sposobem odnalezienia zagubionego przez ludzi doby wspo6i-
czesnej wymiaru transcendentnego.

Prof. J. Griindel mowit takze o znaczeniu doswiadczenia przy opra-
cowaniu etyki ujetej calosciowo, tj. takiej, ktéra nie ogranicza sig
tylko do wycinkéw zycia. Korzystanie z doswiadczenia wymaga jednak
jego obiektywizacji, ktora dokonuje sie przez refleksje z pewnego
dystansu i na drodze analizy wlasnego do$wiadczenia przez poréwnanie
z modelowymi wzorami oraz przez konfrontacje z doswiadczeniami in-
nych. W koncowym wniosku prelegent postulowal, by doswiadczenie
stanowilo uzupeinienie dla dyskursywnych i strukturalnych ujeé w teo-
logii moralnej. Opiera si¢ na nim tzw. etyka opisowa, ktora szczegélnie
przybliza dzisiejszemu czlowiekowi wskazania etyczne, a przy tym nie
wyklucza tresci normatywnych.

Dnia 15 XI mial wyklad prof. dr Lothar Roos, kierownik katedry
etyki spolecznej uniwersytetu J. Gutenberga w Moguncji, nt. Aktual-
no$é katolickiej mauki spotecznej. Zdaniem prelegenta pewne fakty
z 1974 r. (obrady Dnia Katolikéw w Moénchgladbach, ankieta dziennika
Rheinische Merkur) ujawnily rosngce zainteresowanie spoleczeﬁstwa
RFN katolicka nauka spoleczng. Przyczyn tego zjawiska dopatruje sig
prelegent w powstajacych pytaniach i watpliwosciach dotyczaeych sen-
su i celowosci nieograniczonego rozwoju oraz kryzysu kultury prze-
mystowej. W takim kontekscie na rozglosie zyskala noemarksistowska
szkola frankfurcka (H. Marcuse) i teologia polityczna (J. B. Metz). Ta



314 ANDRZEJ SUSKI [18]

-ostatnia jednak nie wniosla zadowalajgcych propozycji, poniewaz ogra-
niczyla sie do negatywnej oceny istniejgcych warunkéw., Wydanie w du-
zych nakladach encyklik papieskich o tematyce spolecznej i populary-
czacja zawartych w nich idei wplynely wydatnie na ,,odkrycie” kato-
lickiej nauki spolecznej. Donioslag role odegralo réwniez narastajace
_przeswiadczenie, ze sam pragmatyzm polityczny, rezygnujacy z zagad-
nien aksjologicznych, nie jest w stanie rozwigzaé istniejgcych proble-
mow,

Wedlug L. Roosa katolicka nauka spoteczna, chcgc sprostaé poklada-
nym w niej nadziejom, winna wyjasnié droge prowadzaca do jejstwier-
-dzen oraz sposoby ich uzasadnienia. Trzeba nadto zwrdcié uwage na
-powiazania miedzy elementami teologicznymi, filozoficznymi i empirycz-
nymi. Wprawdzie zainteresowania katolicka nauka spoleczna ttumaczy
sie jej przydatnoscia praktyczno-spoteczng, tym niemniej winna ona
ujawni¢ swe podstawy teologiczne, kidre maja znaczenie dla dzialal-
nos$ci prakiycznej, poniewaz ukazuja motywy plynace z wiary. Przy
~okreslaniu specyfiki katolickiej nauki spolecznej nalezy mieé na uwa-
dze istotne zadanie, jakie Kosciél ma do spelnienia, tzn. prowadzenie
Tudzi do zbawienia. Nie moze przeto Kosciél roscié sobie pretensji do
.calkowitego ksztaltowania i planowania $wieckich stosunkéw politycz-
nych i spotecznych. Co najwyzej moze je oceniaé krytycznie ratione
peccati. Do zadanh Kosciola, oprécz wskazan dotyeczacych jednosci, na-
lezy réwniez podawanie zasad sprawiedliwych stosunkéw spotecznych
-w oparciu o przeslanki biblijne i niezbywalne wartosci ludzkie. Za-
sady te muszg mieé jednak charakter ogélny, poniewaz zbytnie ich
okre§lanie moze prowadzié do tworzenia tzw, teologii z dopelniaczem
{np. teologii rewolucji, wyzwolenia itp.). W okreslaniu tych zasad nale-
zaloby korzystaé z doswiadezen egzystencjalnych i instytucjonalnych,
“ktore umozliwiajg odkrycie istotnych i wiazacych elementéw w proce-
sach spotecznych.

W koncowe] czgsci referatu prelegent zajal sie wymiarami spolecz-
nej dzialalnosci Kosciola, ktéry realizujgc swe religijne postannictwo
powinien staraé si¢ o przemiane $wiata przez konkretne formy dzia-
1alnosci. Przy tej okazji prof. L. Roos zwré6cit uwage na trzy sprawy.
‘Przede wszystkim Kosciél, bedac wedlug stéw soboru ,znakiem i ochro-
ng transcendencji osoby ludzkiej”, ma obowigzek krytyki w przypadku
przekreslenia lub redukowania tej transcendencji przez doktryny czy
ideologie wyzwolenia. Ma wiec ukazywaé, ze konwergencja swieckiej
i zbawczej historii jest eschatologicznym czynem Boga, a nie wylacznie
~wytworem ludzkiego wysitku. W zakres dzialalnosci Kosciola wchodzi
tez sluzba spoleczno-charytatywna, inspirowana przez Chrystusa, a zaw-
sze konieczna ze wzgledu na potrzebujgcych. Wreszcie Kosciél ma po-
-dawaé¢ odpowiednie wartosci i normy okreSlane w oparciu o prze-
stanki teologiczne i analize rzeczywistosci spolecznej. Ta ostatnia na-
strecza zawsze najwieksze trudnosci i jest przyczyna pewnych niedo-
~ciggnie¢ w katolickiej nauce spoltecznej.

Dnia 9 XII prof. dr René Laurentin, znany francuski mariolog
i ekumenista, rozwingl temat Maryja a ekumenizm. Wcigz utrzymuja
sig¢ przeciwstawne sformulowania: zdaniem wielu Maryja powinna
sprzyja¢ jednosci chrzescijan, podczas gdy inni widza w niej — obok
papieza — gléwna przeszkode na drodze do zjednoczenia. Na soborze
watykarniskim II ,,odkryto” prawde historvezna, ze Luter nie wystepowal
przeciwko Matce Bozej, uznajac jej Boskie macierzynstwo, dziewictwo,
@ nawet niepokalane poczecie. Dlatego sobor trydencki nie mial powodu
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:zajmowaé sie mariologia. Dopiero dzielo P. Kanizjusza De Maria Virgine
2z 1580 r., bronigce kultu Matki Bozej i jej dziewictwa, zapoczatkowalo
spory i polemiki, ktére stawaly sie coraz ostrzejsze, zwtaszcza w XVIIw.
“Opozycja protestancka wychodzila z podstawowych zasad reformacji:
fides sola, gratia sola, Christus solus, Deus solus, Stanowily one re-
.akecje na zapominanie o katechizmowych prawdach przez é6wczesnych
chrzescijan, szczegdlnie we Francji, Hiszpanii i Wloszech. Dzisiaj lat-
wiej jest przelamaé tego rodzaju trudnosci, pamietajac, ze wspomniane
zasady musza by¢ ujmowane lacznie, a nie w oderwaniu.

Jeszcze trudniejsza, bardziej paradoksalna sytuacja zachodzi w sto-
ssunku do prawostawia. Katolicy podziwiaja mariologie prawostawna,
:ale jej nie podzielaja. Prawoslawni natomiast nie podziwiaja katolic-
kiej mariologii i sg je) przeciwni. Tymczasem np. $wieto Niepokala-
nego Poczecia powstalo na Wschodzie w VII w., a na Zachodzie wpro-
-wadzone zostalo na poczatku XII w. (wyjatkowo przejely je wczesniej
niektére opactwa). Jeszcze starsze jest Swieto Wniebowziecia. Prawo-
stawni odrzucajg jednak oba zwigzane z tymi swietami dogmaty ma-
Tyjne, dlatego ze oglosil je papiez na podstawie wlasnej nieomylnosci.
Przy tym pierwszy z tych dogmatéw pomniejsza, ich zdaniem, zaslugi
Bogarodzicy oraz jej wklad do dzieta odkupienia (zarzut przeciwny niz
-u protestantow), w drugim za$§ brak jest wzmianki o jej Smierci.

Jak wida¢ protestanci wyrazaja swe zastrzeizenia jasno, prawostawiil
«czynia to mgliScie. Mariologia katolicka jest jednak w stanie podjaé
sie roli arbitra w dialogu interkonfesyjnym. Wedlug protestantéw wszy-
scy jesteémy i pozostaniemy grzesznikami. t.aska Boza nie zmienia
«czlowieka. Woecielenie i krzyz to zaledwie zalgzek przemiany, ktorej
dobro¢ Boza dokona co najwyzej w czasach ostatecznych. Stad prote-
:stancka koncepcja Kosciola przypomina raczej czas oczekiwania na
Chrystusa niz okres Jego dardéw, ktore przemieniajg czlowieka. Prawo-
slawni, przeciwnie, maja bardzo optymistyczne spojrzenie na grzech
‘pierworodny. Dzieki lasce Chrystusa juz jesteSmy uwielbieni i umie-
szczeni w eschatologii, przynajmniej podczas sprawowania liturgii. Teo-
logia katolicka zespala obie eschatologie: przyjscie Chrystusa przynio-
sto laske przemieniajgca, ale oczekujemy tez drugiej eschatologii, ktéra
w pelni objawi to, co zostalo nam dane w ciemnosci.

V. REFERATY POZA UCZELNIA

W dniach 27—29 IX 1977 r. w klasztorze oo. franciszkanéw na Gorze
sw. Anny odbyl sie XV kongres polskich biblistéw z udzialem profe-
sorow i wykladowcéw Pisma $§w. z réinych osrodkéw teologicznych
w kraju. ATK reprezentowali: ks. rektor prof. dr J. Stepieh, ks. dzie-
kan prof. dr S. Grzybek, ks. prof. dr Cz. Jakubiec, ks. doc. dr hab.
J. Each, ks. doc. dr hab. K. Romaniuk, ks. dr J. Frankowski, ks. dr
M. Czajkowski i ks. dr A. Suski.

Ks. J. Stepien w referacie nt. Syneidesis jako pojecie kluczowe
w agntropologii §w. Pawla przedstawil wyniki swoich kilkuletnich badan
nad pojeciem sumienia w listach $sw. Pawla, ktérymi podzielil sie¢ wcze-
sSniej na sympozjum interdyscyplinarnym w ATK (por. STV 16 (1978)
nr 1). Referat ks. rektora spotkal sie z Zywym zainteresowaniem ucze-
stnikéw kongresu, o czym s$wiadezyly liczne glosy w dyskusji.

Podobnie duze zainteresowanie wywolat referat ks. S. Grzybka nt.
Antropologia Psalmu 8. Na wstepie prelegent wspomnial o trudno$ciach
zwigzanych z ustaleniem genezy, celu i tresci psalmu. Poddajac kry-
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tycznej ocenie wysuwane dotad opinie na temat f{resci psalmu, ks.
Grzybek stwierdzil, ze pierwszoplanowga postaciag tego utworu jest Bég,
natomiast wielko§é czilowieka zostata w nim przedstawiona na tle rela-
cji do Boga. Prawdopodobnie Ps 8 stanowi refleksje anonimowego auto-
ra, ktéry dobrze zna opowiadanie o stworzeniu swiata i czlowieka na
podstawie tradycji jahwistycznej i kaptanskiej wzbogaconych o nowe
tresci w ustnym przekazie. Nie mozna jednak wykluczyé takze kulty-
cznego Sitz im Leben psalmu ($wieto namiotéw?).

Zdaniem prelegenta antropologia Ps 8, jak zresztg antropologia biblij-
na w ogoble, posiada charakter specyficzny, poniewaz przejawia rys
wybitnie teologiczny. Chodzi w niej przede wszystkim o relacje stwo-
rzenia do Stworcy, a nie okreslenie struktury czlowieka w aspekcie
filozoficznym lub somatycznym. Antropologia tego utworu wyplywa
z teologicznych zalozen autora, kiéry przeciwstawil wielkosci Boga (ww.
2. 5) malos$é czlowieka okreslonego terminami enosz i ben adam. Zniko~
mosé czlowieka podkreslona zostala jeszcze bardziej wzmianka o nie-
zmierzonym kosmosie (w. 4). Jednakze psalmista wyrazil réwniez prze-
konanie, ze czlowiek, mimo swej malosci, jest przedmiotem zaintereso-—
wania ze strony Boga (zakar, pogad).

Nastepnie ks. S. Grzybek zwrécil uwage na wyrazenia psalmu swiad-
czace o szczegbdlnej pozycji czlowieka w hierarchii bytéw stworzonych.
Do nich zaliczyl przede wszystkim sformulowanie dyskutowanego w. 5:
»1y$ malo co mniejszym od Boga go uczynil”. Z przekiladu LXX mozna
wnioskowaé, ze termin Elohim, przelozony slowami par aggelous, od-
nosi sie do niebieskich posrednikéw miedzy jedynym Bogiem a ludZmi.
W w. 6 sytuacja czlowieka na ziemi okres$lona jest terminologig nawiag-
zujgca do wiadzy krélewskiej: , Ukoronowales stawa i chwata”. Mysl
o szczegllnej roli czlowieka wobec stworzenia stanowi komentarz do
Rdz 1, 26—28. Chodzi przy tym o czlowieka w rozumieniu kolektywnym
(rodzaj ludzki), a nie konkretna jednostke. Autor psalmu dokonal wiec
pewnego wywazenia proporcji miedzy Bogiem, dworem niebieskim,
czlowiekiem i calym Swiatem materialnym.

W zwiazku z analizg Ps 8 w aspekcie idei antropologicznych prele-
gent oméwil pewne kwestie bliskie podjetemu tematowi. M. in. nawiag-
zal do paraleli literatury pozabiblijnej, ktéra uwzgledniata boski pier-
wiastek w czlowieku. Podkreslil brak reminiscencji Rdz 3 w psalmie
oraz wskazal na aspekt tajemnicy w pojmowaniu natury czlowieka.
Poruszyl tez problem chrystologicznej interpretacji Ps 8.

Andrzej Suski



