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WSTEP

Zagadnienie zwigzkéw teologii z kulturg, do ktérej ona prze-
ciez nalezy, wigze sie ze wspélczesnym otwarciem Koséciola na
$wiat. Dobrze uporzadkowana i zdawalo sie niejako zamknigta
teologia katolicka znalazla sie nagle w kotle obcych sobie do
tej pory pradéw filozoficznych, nowych pilnych probleméw
1 potrzeb, znalazla sie wobec konieczno$ci wspélidziatania z in-
nymi naukami z myslag o przyszlosci czlowieka.

Swego czasu wydawal sie jasny (cho¢ bynajmniej nie by! ani.
tak jasny ani bezproblemowy) alians teologii ze sluzebng jej
filozofig. Nauka teologiczna, okreslona w swych konstytutyw-
nych elementach za Arystotelesem przez $w. Tomasza z Akwi-
nu i wyraznie wyodrebniona od innych nauk, zwlaszcza wilasnie
od filozofii, pcstugiwala sie jej zdobyczami w interpretowaniu
danych objawienia.

Jasno takze rysowala sie pozycja teologii wobec nauk pozy-
tywnych (szczegéltowych), przede wszystkim przyrodniczych.
K’sztaltuja‘ sie one i emancypuja na przestrzeni ostatnith cza-
50w, szczegélnie w wieku XIX. Nie stanowigc nigdy dworu
teologii na wzér filozofii (w ktorej jednak tkwily swymi za-
lazkami) stanely niejako naprzeciw teologii, jako innego rodza-
ju, swoista, ale jednocze$nie jakby nieporéwnanie pewniejsza
1 uzyteczniejsza poznawcza ludzka aktywnosé. Do szerokiej
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konfrontacji miedzy tymi naukami a teologiag doszio w drugiej
polowie XIX w. a cho¢ w miedzyczasie 6wczesne powody
konfrontacji ulegly zdeaktualizowaniu, konfrontacja trwa,
zmieniwszy swe pola i charakter. Nauki pozytywne majg we-
dlug J. Lauriére’al tendencje do totalnego wyjasniania
rzeczywistosci, uzurpujac sobie w ten spos6éb miejsce, jakie
wypelnia¢ moze jedynie wiara i teologia, ewentualnie i do pew-
nego stopnia — filozofia.

Dzisiaj stajemy nie tylko wobec problemu relacji teologii do
filozofii i do nauk pozytywnych, lecz takze i przede wszyst-
kim wobec problemu miejsca teologi w ludzkiej kulturze, kul-
turze pojmowanej jako calos¢ ludzkiej tworczej aktywnosci.

Zwigzki teologii z caloscig kultury nie sg oczywiscie niczym
nowym. Przetviez wraz z filozofig, a nawet wczesniej niz ona,
zaczely sluzyé teologii do interpretacji swietych tekstéw inne
racjonalne marzedzia, filologiczne i logiczne. Ponadto, poprzez
filozofie teologia sprzezona byla z kulturg danej epoki, z twor-
czoScig literacks 1 religijng, z wydarzeniami zycia spolecznego
i politycznego. Zawsze tez teologia byla zalezna od sytuacji w
jakiej znajdowal sie Kosciél, od jego potrzeb duszpasterskich,
apologetycznych, liturgicznych, od istniejgcych form naucza-
nia, od spolecznego zaangazowania Kosciola. Nowym zjawis-
kiem jest jednak coraz to bardziej rozwijajgca sie Swiadomosé
tego faktu i branie go pod uwage w samej refleksji teologicz-
nej i meta-teologicznej.

Zresztg, juz samo usSwiadomienie sobie rozlicznych wiezi
miedzy teologia a calo$cig kultury, tzn. calodcig twérczej ludz-
kiej aktywnosci, jest rezultatem tych wlasnie wiezi. Nastgpilo
bowiem w rezultacie rozwoju filozofii podmiotyn i nauk huma-
nistycznych, w rezultacie coraz to szerzej zakrojonego progra-
mowania ludzkiej przyszlosci.

Rozumiem dobrze, ze zwigzkéw miedzy teologig a kulturg
nie da sie przedstawi¢ w sposdb calkowicie jasny, ani wyczer-
pujacy. Wzajemne przenikanie sie panstwa ziemskiego i nije-
bianskiego — ze posluze sie wyrazeniem Konstytucji Gaudium
et spes — daje sie poja¢ tylko wiarg, pozostajagc naprawde
tajemnicg zamagconych przez grzech dziejow ludzkich, az do
pelnego objawienia sie $wiatloSci synéw Bozych (40). To tez
moja wypowiedz posiada znacznie skrommniejsze cele. Staram
sie po prostu spojrze¢ na wspoélczesng teologie i na jej dyna-

! Por. J. Ladriére, La science, le monde et la foi, Tournai 1972;
%1, polskie: Nauka, $wiat i wiara, Warszawa 1978.
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miczny rozwo6j z punktu widzenia jej zwigzké4w =z caloscig
kultury. Sadze, ze taka refleksja potrzebna jest zaréwno samej
teologii, jak tez moze sluzy¢ lepszemu rozumieniu kultury.

1. TEOLOGIA NALEZY DO CALOSCI KULTURY

Zwigzek teologii z kultura implikowany jest w relacji Ko-
Sciola do $wiata. Teologia jest przeciez jedna z form dziatania
Kosciota, §wiat za§ — o jakim tu myslimy — jest $wiatem
ludzkiej historii i kultury. Jak zatem Kosciél nie stoi wobec
Swiata i nie jest w stosunku do niego czyms$ zewnetrznym, po-
dobnie i tym samym teologia nie znajduje sie wobec catosci
ludzkiej kultury jako rzeczywistosci w stosunku do siebie ze-
wnetrznej, lecz stanowi jedng z jej dziedzin: obecna jest w
ludzkiej kulturze.

W tej samej mierze, w jakiej kazdy chrzescijanin jako czlo-
wiek nalezy do tego Swiata historii 1 kultury, teolog repre-
zentuje wspdlczesng sobie wiedze i horyzonty myslenia wila-
Sciwe wszystkim swoim wspélezesnym. W tej jednak mierze,
w jakiej chrzescijanin, wierzgc w Jezusa Chrystusa, czuje sie
swiadomie zwigzany z transcendentng, bozg rzeczywistoscig —
teolog te wlasnie bozg rzeczywisto$é wyrazajgca sie i kryjaca
w ludzkiej kulturze czyni przedmiotem swojej refleksji.

Byloby zatem uproszczeniem rozpatrywaé stosunek teologii
do kultury jako stosunek dwéch odrebnych od siebie rzeczy-
wistoSci. Pewnym uproszczeniem byloby pytaé, co teologia
czerpie z kultury, a-co jej przynosi. Niemniej wspdtczesna pro-
dukcja teologiczna pozwala na rozréznienie w niej jakby dwéch
kierunkéw refleksji. Jednym wydaje sie byé¢ kulturowa ana-
liza samej teologii, drugim — teologiczna analiza kultury.

II. KULTUROWA ANALIZA TEOLOGII

Teologia, jak Kosciél, ,posiada postat tego przemijajacego
Swiata” (Lumen gentium 48); jest zatem siostrg wszelkiej po-
znawczej i naukowej aktywnosci czlowieka, dzieli jej los i wraz
z nig jest przedmiotem kulturowej analizy. Analiza taka po-
przedzona zostala i zapoczatkowana w naszych czasach przez
egzegeze tekstow biblijnych. Egzegeza biblijna uwzgledniajac
osobowosé "autoréw ksigg sSwietych, ,,Sitz im Leben” tych ksiag
i poszczegélnych ich fragmentéw, uwarunkowania $rodowisko-
we i historyczne, formy literackie i filologiczne, ujawnila, ze
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wszystkie te czynniki zaréwno nie sa Stlowem Bozym, jak i sg
koniecznym jego ksztaltem. Nie przez pomijanie tych czynni-
kéw (co prowadzilo zreszta do ich absolutyzowania i trakto-
wania wprost jako Slowa BozZego!) lecz przez ich poznanie
i uwzglednianie prowadzi jedyna droga do poznania i przyje-
cia Slowa Bozego.

Za przykladem egzegezy biblijnej teologowie podjeli zadanie
analizy dorobku teologicznego. Rozpatruje sie dziela Ojcéow
Kosciola i p6zniejsze dziela teologiczne z punktu ich uwarun-
kowan historycznych i filozoficznych. Podejmuje sie z-podob-
nych punktéw widzenia reinterpretacje doktrynalnych orze-
czen koscielnych. Z nowej perspektywy patrzy sie na teologie
starozytna, sSredniowieczna i nowozytng, zaréwno gdy idzie
o poszczeg6lne zagadnienia jak i o globalng ocene tej teologii..
Dyrektywa soborowa, dotyczaca historycznego traktowania za-
gadnien teologicznych w procesie dydaktycznym przyczynila
sie w znacznej mierze do upowszechnienia tego rodzaju ana-
liz.

Analizom tym odpowiadaja na poziomie refleksji metafizycz-
nej i epistemologicznej préby zrozumienia teologii jako po-
znawczej dzialalnosci ludzkiej. Poznawcza aktywnosé czlowie-
ka stanowi przynajmniej od czasu Kartezjusza, a p6ézniej Kan-
ta przedmiot nieslabngcego zainteresowania ze strony filozofii
i nauk humanistycznych. Znajduje to swoje odbicie w teplogii.
Wymieni¢ tu trzeba przede wszystkim antropocentryzm teolo-
giczny, tak jak rozumie go i tlumaczy Karl Rahner, a takze
ujmowanie teologii jako hermeneutyki, ktérej zasady staraja
sie formutowaé zaréwno Rudolf Bultmann, jak Paul Ricoeur
czy Edward Schillebeeckx.

Poprzestajac na tych przykladach kulturowej analizy teolo—
gil, podkresli¢ trzeba raz jeszcze, ze wszystkie te elementy
kulturowe, ktére okreslajg teologie, a ktére nazywa sie naj-
czgsSgeiej jej uwarunkowaniami, stanowiag o tej teologii, a na~
wet sa tg teologia, konstytuujg ja niejako od wewnatrz. Tak
jak w Biblii Slowo Boze wyraza sie w slowie ludzkim, od kté-
rego nie spos6éb abstrahowaé¢, tak i w calej produkeji teolo-
gicznej nie sposéb abstrahowaé od owych czynnikéw osobo-
wych, spolecznych, historycznych, jezykowych, epistemologicz-
nych, ktére ksztaltujg teologie (moze lepiej powiedzie¢: dang
teologie) niejako od wewnatrz. Nie mozna wszystkich tych
czynnikéw wyodrebni¢ od samej my$li teologicznej, ktora po-
znawa¢é mozemy jedynie uwzgledniajac wszystkie wskazane
czynniki.
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Teologia przeciez do nich sie nie sprowadza, lecz jest w sto-
sunku do nich transcendentna w tej mierze, w jakiej niesie
Swiadomo$¢ i rozumienie wypowiadanego w historii Bozego
Slowa.

III. TEOLOGICZNA ANALIZA KULTURY

Teologia posiada zatem postac tego przemijajgcego Sswiata.
Dzieli z calg ludzkg wiedzg jej ulomnosé¢, wzglednosé¢, histo-
ryczno$é. Mozna jg analizowa¢ z tego wlasme, kulturowego
punktu widzenia. Zarazem jednak obserwujemy proces jakby
odwrotny. Teologia zajmuje sie ludzka kultura, réznymi jej
dziedzinami i aspektami, dostrzegajac w niej — dzieki wie-
rze — ofwarcie na transcendencje, odniesienie do zbawienia,
ku ktéremu Bog prowadzi czlowieka. Ta teologiczna refleksja
nad kulturg rozwija sie w okresie powojennym w sposob nie-
slychanie dynamiczny.

Za date przelomowg mozna uznaé rok 1946, w ktéorym uka-
zala sie Théologie des réalités terrestres G. Thilsa?2 Przed-
miotem tej teologii rzeczywistosci ziemskich byla przede wszy-
stkim historia i praca ludzka. Teologia historii i teologia pra-
cy daja poczatek réznym innym ,teologiom z dopelniaczem”.
Jesli jednak poczgtkowo traktuje sie w teologii rozne dziedzi-
ny kultury w sposéb ,przedmiotowy” (zobiektywizowany?)
i abstrakcyjny, to wkrétce sytuacja ta ulega zmianie. Przed-
miot teologii rzeczywistcsci ziemskich ujmowany jest w sposéb
historyczny i konkretny. Pokéj, praca, wyzwolenie — zaczyna-
ja by¢ rozumiane w teologii tak, jak je rozumiejg socjologowie,
politologowie, a nawet dzialacze spoteczni i polityczni: jako
pokdéj w naszej, wspdlczesnej sytuacji swiatowej, jako praca
nam znana, jako wyzwolenie na okreslonym miejscu globu
ziemskiego.

Przede wszystkim jednak rozwija sie teologia ,,znakéw cza-
u”’. Rozumie sie przez nie znowu historyczne i konkretne zja-
wiska spoleczne, ktére w Swietle Ewangelii nie moga nie by¢
uwazane za znaki ciggle realizujacej sie historii zbawienia.

Teologia znakéw czasu stanowi¢ tez moze okreslenie ,,teo-
logii $wiata’”, a wiec globalnie, lecz niemniej konkretnie ro-
zumianej kultury, w lonie ktérej zyje i dziala Kosciél. Teolo-
giczne zainteresowanie wspélczesna kulturg stanowi za$ nie-

2 G. Thils, Théologie "des réalités terrestres, 1. Préludes, Paris—
Bruges 1946; II. Théologie de l'histoire, Bruges—Paris 1949.
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odzowny element dla rozumienia dzialania Kosciola i dla wy-
tyczania jego drég, a tym samym nieodzowny element w struk-
turze teologii praktycznej.

Teologia tak konkretnie rozumianej kultury przybiera nie-
kiedy ksztalt refleksji nad okre§lonym zaangazowaniem spo-
tecznym, to znaczy nad okreslonym ludzkim i chrzescijanskim
doswiadczeniem. O. M. D. Chénu méwi o swojej teologii,
ze zaczyna ja od pilnego sluchania opisu doswiadczen 3. Do-
Swiadczenia te poddaje sie ewentualnej analizie krytycznej,
zeby nastepnie zmierza¢ do szukania chrzescijanskich rozwig-
zan w okreslonej sytuacji spolecznej. Moga to zreszta nie byé
rozwigzania — pisze o. Chenu — lecz wskazania, inspiracje
i wyjasnienia. Tak pojeta teologia mialaby wiec za punkt wyj-
Scia konkretna, historyczng i spoleczng sytuacje, wymagajgca
od chrzescijanina orientacji i zaangazowania.

Co jednak wydaje sie szczegdlnie wazne w wypowiedziach
o. Chenu — traktuje on kazde konkretne ludzkie, a zarazem
chrzescijanskie doswiadczenie jako material ,teologiczny”, jak-
by jednorodny z Bozym Objawieniem. Ludzka historia i jej
doswiadczenie moze by¢ dlatego podstawg téologii, ze jest hi-
storiag zbawienid, miejscem Bozej obecnosci i Bozego dzia-
lania.

Jest to punkt widzenia istotny dla jakiejkolwiek refleksji
teologicznej nad kulturg i historig. Ludzka kultura i historia
nie stanowig rzeczywisto$ci jakby czysto naturalnej, obcej ia-
sce i zbawieniu, o ktérej wiara i teologia mialyby moéwi¢ jak
gdyby ,,0d zewnatrz” np. iz Bég stworzyl czlowieka z poczat-
kiem czasu, ktoéry staje si¢ dla niego czasem proby i zashlugi
i kazal mu uprawia¢ ziemie ... Teologie przycigga historia
i kultura, zaréwno w swej catosci, jak i w~kazdym swym
momencie, jako historia i droga zbawienia, jako miejsce i znak
otwarcia sie czlowieka na Boga i Bozej interwencji, jako rze-
czywisto§¢é w ktorej realizuje sie¢ w tajemniczy sposdb kréle-
stwo Boze.

IV. POLE TEOLOGICZNYCH BADAN

Zaréwno kulturowe analizy teologii, jak i teologiczna re-
fleksja nad kulturg prowadza do nowego okreslenia pola feolo-
gicznych badan, a zarazem Zrédelt teologii.

3 Por. J. Duquesne interroge le pére Chenu, Paris 1975; ti. polskie:
O wolno$ci poszukiwan teologicznych, Warszawa 1977.



[7] TEOLOGIA A KULTURA 15

Pole badan teologicznych wyraznie sie poszerza. Nie idzie
tu tylko o nowe dziedziny badan, jakimi sg ,rzeczywistosci
ziemskie”, lecz takze i przede wszystkim o przekonamie, ze
Siowo Boze, bedace ostatecznie jedynym przedmiotem teologii,
wyraza sig¢ nie tylko w klasycznych ,loci*theologici”. Nie. tyl-
ko dziela Ojcéw Kosciola, dokumenty oficjalnego koscielnego
nauczania i rozprawy teologiczne brane s (muszg byé brane)
pod uwage. Slowo Boze wyraza sie w pewien sposob lub zysku-
je swa interpretacje takie w wydarzeniach (zjawiskach) uwa-
zanych do niedawna za czysto ,,Swieckie”, a dzi§ nazywanymi
nznakami czasu”. Wyraza sie w ludzkim i chrzescijanskim do-
$wiadezeniu, ktére M. D. Chenu uwaza za wlasciwy punkt
wyjscia dla teologii, a E. Schillebeeckx 2za wlasciwe
kryterium slusznego rozumienia wiary. Wyraza sie takie w
Swiadomosci wiary, zywionej przez chrzescijanskg wspoélnote,
co zapewne uznawalo sie zawsze, méwigc o ,,zmysle wiary”,
lecz co staje sie jasniejsze w Swietle rozwazan nad podmio-
towym charakterem poznania. Wydaje sig, ze badanie $wia-
domosci wiary zywionej przez chrzescijansksg wspélnote moze
znacznie wzbogacié refleksje teologiczna.

V. PLURALIZM TEOLOGICZNY

Wraz z tym poszerzeniem pola teologicznych badan i ich
zrodetl lepiej, jak sie wydaje, zrozumie¢ mozna znaczenie teo-
logicznego pluralizmu. Ten pluralizm, o ktérym méwi Sobér
Watykanski 11, kojarzy! si¢ zapewne zbyt wquczme ze ,,szko-
lami teolog1cznym1”, jakimi byty np. tomizm i szkotyzm, z od-
miennymi inspiracjami filozoficznymi w teologii, jak np. w
przypadku augustynizmu i tomizmu, z odmiennymi tradycjami
kosc;elnymfl, jak w przypadku teologii katolickiej, ewangelic-
kiej i prawoslawne], ewentualnie kojarzyl sie z soborowym
postulatem, wyrazonym w Dekrecie o misyjnej dziatalnosci
Kosciola, by ,,na kazdym wielkim obszarze tzw. spoleczno-kul-
turowym” rozbudza¢ takie badania teologiczne, ktore uwzgled-
nialyby dang kulture, odmienng od kultury, ktérej jesteSmy
dziedzicami” (por. 22). Tymczasem, jesli bedzie sie traktowact
teologie nie tylko jako wymiane miedzy fachowcami, nie tylko
jako sprawe zamknietg w akademickich publikacjach, lecz
jako refleksje nad okreslong tradycjg kulturows, nad chrze-
Scijanskim doswiadczeniem, nad $wiadomoscia wiary okreslo-
nej wspélnoty chrzescijanskiej, woéwczas okaze sie, ze nawet
w lonie naszej kultury europejskiej istniejg i dadzg sie sfor-
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mulowaé teologie tak zréznicowane, jak rézne sg historycz-
no-kulturowe doswiadczenia w poszczegélnych Kosciolach lo-
kalnych lub w roéznych regionach. Tak rozumiejgc teologig
i teologiczny pluralizm, trzeba by zapewne odrézni¢ teologig
rozwijajacg sie na przestrzeni ostatnich lat dwustu w Europie
zachodniej od feclogii rozwijajacej si¢ w Europie srodkowo-
-wschodniej. Podczas bowiem gdy na zachodzie Europy teo-
logia opiera sie na $wiadomosci wiary zywionej przede wszyst-
kim przez elity spoleczne, podczas gdy masy ulegaja stopnio-
wej dechrystianizacji, to mys$l teologiczna na wschodzie Euro-
py — mysle tu oczywiscie takze o Polsce — opiera sie na
swiadomo$ci wiary zywionej przez masy ludowe, podczas gdy
elity spoleczne stajg sie nosicielami nonkonformizmu 4. Nie
bez znaczenia bylby tu takze fakt, ze podczas gdy na zacho-
dz.e Europy rozwija sie sie¢ uniwersytetow i fakultetow teo-
logicznych, w Europie srodkowo-wschodniej nie ma mozliwosci
ich powstania, a interpretacji wiary sluzy duszpasterstwo, a
takze dziela literackie o szerokim wydzwigku spolecznym,
w ktérych $wiadomo$¢ wiary splata sie¢ z problematyksa filozo-
ficzng i narodows.

VI. PRZEZWYCIEZENIE TEOLOGII ,DWOCH PORZADKOW"”

Zwiazki zachodzace miedzy teologig a kulturg, ktdrych je-
ste§my coraz bardziej Swiadomi, kazg patrze¢ na kulture i hi-
storie jako miejsce i znak bozego, zbawczego dzialania. Dua-
lizm Kosciola i Swiata, zycia chrzescijanskiego i doczesnego
zaangazowania, dualizm taski (tego co nadprzyrodzone) i na-
tury zostaje coraz bardziej za nami.

Wiadomo, ze 0w ostry dualizm, tak charakferystyczny dla
teologii nowozytnej, dla Kosciola i zycia chrzescijanskiego
w tym okresie, napotykal od diuzszego czasu na opér ze stro-
ny mys$li chrzescijanskiej i teologii. Opér 6w wyrazal sie¢ w fi-
lozoficznych dzielach M. Blondela, przejawial sie w roz-
nej formie w modernizmie, a w polowie naszego stulecia zna-
lazl tak znakomitego rzecznika, jakim jest o. H. de Lubac?h.
Moze wlasnie dzigki temu nurtowi teologicznemu, dzieki de

4 Por. np. J. Kloczowski, Chrzeécijaristwo a historia kultury
polskiej, Znak 30(1978) 1391—1408; D. Olszewski, Swiadomoéé
wspdlnoty religijnej i jej spoteczne uwarunkowanie w Koséciele pol-
skim XIX wieku, STV 12 (1974) fase. 1, 230—240.

5 Por. H. de Lubac, Surnaturel, Paris 1946, Le mystére du surna-
turel, Paris 1965.
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Lubacowi, Rahnerowi, Balthasarowi i innym, ktorzy potrafili
nam uprzytomnié¢, ze jest jedna jedyna ludzka historia i rzeczy-
wistos¢, bedaca historig zbawieni:, teologia mogla sie otworzyé
na ,,Swiecka” mysl filozoficzng, ni1 wydarzenia spotecznego zy-
cia, moze odnajdywa¢ swe miejse w ludzkiej kulturze. Tym
samym jednak teologia dzisiejsza, Swiadoma swej przynaleanosci
do ludzkiej kultury i istotnie nii zainieresowana przezwycie-
za w naszej Swiadomosci skuteczniej niz mogli to uczyni¢ na
plaszczyznie rozwazan teoretycznych teologowie poprzednich
pokolen 6w dualizm wiary i zycia, natury i laski, ktéry Sobér
Watykanski II okre§la jako jeden z najgrozniejszych bledow
naszych czasdOw (por. Gaudium e. spes 43).

VII. TROSKA O I EPSZY SWIAT”

Kultura ludzka, w ktérej teolo_ia znajduje swe miejsce, jest
cigglym projektowaniem i realirowaniem przyszlosci. Wspo6l-
cze$nie owo nastawienie na przys 2osé, na budowanie ,,lepszego
Swiata” jest coraz to ambitniejsze — w miare jak czlowiek
rozporzadza coraz wiekszymi mo?liwoSciami naukowymi i tech-
nicznymi — i coraz to bardziej uniwersalne: dotyczy naprawde
calego, ,lepszego Swiata” — w miare rozwoju komunikacji
miedzyludzkiej. W tej sytuacji nauki traca swa ,,akademic-
kosé¢”, a odnajduja sie w nurcie troski o 6w ,lepszy swiat”
przyszlosci.

Podobnie dzieje sie i z teologig, zakorzeniong w kulture. Ko-
Sci6t wprzega sie we wspdlne, ludzkie budowanie $wiata, jak
tego wymaga w Swiadomosci wiury nadzieja na przyjscie kro-
lowania Bozego. Teologia spotyka sie z wszelka inng aktyw-
noscig ludzky zwrécong ku prryszlosci, zwlaszeza naukowa,
w przewidywaniu tej przyszioici, w formulowaniu nadziei
i wytyczaniu drég jej urzeczywistnienia. Wspélczesne odkry-
cie nadziei, jako jednego z ist.tnych wymiaréw zycia czlo-
wieka i chrzescijanina, oraz esci:atologii, jako jednego z istot-
nych wymiaréw teologii — nie jest dzielem przypadku. Teo-
logia przestaje by¢ jakby pozaczasowym, pozostajacym na
plaszczyznie teorii ukladem rozumowafi, opartych na réwnie
pozaczasowo rczumianych dawnych tekstach, a zdobywa swg
»historycznosé” (czasowosé) i ,,politycznosé” (w sensie nada-
wanym temu stowu przez Metza), zdobywa $wiadomos$é swego
udziatu w misji gloszenia przez Ilosciélt ,,blogostawionej na-
dziei” i wspétbudowanie ,lepszego $wiata’, ktéry w wierze
wigze sie w tajemniczy sposob z Krolestwem Bozym.
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ZAKONCZENIE

Jeszcze jedna uwaga na zakonczenie. Nie tak dawne sg cza-
sy, kiedy teologia skazana przez pozytywizm wraz z filozofig
na banicje, starala sie bronié swych praw, dowodzac swej nau-
kowosci w sposéb mozliwie zgodny z pozytywistyczng koncep-
cja nauki i zamykajac sie w ciasnym kregu wypowiedzi Scile
religijnych (biblijnych, dogmatycznych).

Dzis, w swej Swiadomosci, widzi swe miejsce w samym sercu
Swiata. Wlasnie ta rzeczywistos¢ s§wiata — swiata kultury i hi-
storii — stanowi wlasciwg jej glebe i przedmiot ustawicznej
refleksji, jest bowiem miejscem i sposobem objawienia Bozego
zbawienia, ktéremu teolog chce stuzyé.

Theologie und Kultur
Zusammenfassung

Das Verhélinis der Theologie zu der Kultur ist heutzutage besonders
beachtenswert. Es hat den Anschein als ob, den zeitgen®ssischen theo-
logischen Bewusstseins gemiss, man im Stande wire es in folgenden
Behauptungen zusammenfassen zu kénnen.

Der Zusammenhang zwischen der Theologie und der Kultur ist eine
Implikation der Relation der Kirche zur Welt. Wie die Kirche also
in ihrem Verhdltnis zur Welt nicht etwas &dusserliches ist, so steht
auch die Theologie zur gesamten Kultur nicht, als ob diese im Ver-
hiltnis zu ihr eine &dusserliche Grisse wire, sondern sie bildet einen
ihrer Bereiche: die Theologie ist in der menschlichen Kultur gegen--
wirtig. ’

Die Theologie wie jedes Wissen und wissenschaftliche Aktivitdt des:
Menschen ist Gegenstand kultureller Analyse. Die kulturellen Elemen-
te, die man manchmal als Bedingungen der Theologie bezeichnet, sind
fiir sie konstitutiv. Die Theologie ist jedoch im Verhdltnis zu ihnen
transzendent in dem Masse, in welchem sie das Bewusstsein und Ver-
stindnis des in die Geschichte gesprochenen Worte Gottes trigt.

Die Theologie beschiftigt sich mit der menschlichen Kultur, denn in
Glauben sieht sie ihre Offenheit auf die Transzendenz, ihre Bezogen-
heit auf das Heil, dem Gott den Memnschen zufiihrt. Erfahrung und
Bewusstsein des Menschen, die sozialen Verhiltnisse konnen eben
deswegen den Ausgangspunkt der theologischen Reflexion bilden, weil
sie Ort und Zeichen der Gegenwart Gottes und seines Wirkens sind,
weil 3ie die Heilsgeschichte sind.
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Dadurch wird das Gebiet der theologischen Forschungen und Quellen
erweitert. Das Wort Gottes kommt zum Ausdruck und gewinnt seine
Interpretation nicht nur in den klassischen ,loci theologici”, sondern
auch in den sozialen Ereignissen, — die bis vor kurzen als rein welt-
lich betrachtet und heute als ,Zeichen der Zeit” angesehen werden —
in menschlicher und christlicher Erfahrung, im Bewusstsein des Glau-
bens der christlichen Gemeinschaft.

Zufolge dieser Erweiterung des Gebietes der theologischen Forschun-
gen und Quellen kommt der theologische Pluralismus auf eine neue
Weise zum Vorschein. Denn in dem Masse in welchem die Theologie
zur Reflexion iiber eine bestimmte kuliurelle Tradition wird, kénnen
so differenzierte Theologien ausgearbeitet werden, wie verschieden die
historischen und kulturellen Erfahrungen der lokalen oder regionalen
Kirchen sind.

Die Theologie von heute, die ihrer Zugehdrigkeit zur menschlichen
Kultur bewusst und fiir die wesentlich interessiert ist, {iberwindet
erfolgreich diesen Dualismus von Natur und Gnade, Glaube und Leben,
den die Konstitution ,Gaudium et spes” als einen der wichtigeren
Fehler unserer Zeiten bezeichnet.

Die menschliche Kultur ist ein stetes Projektieren und Realisieren der
Zukunft. Die Theologie, die ihrer Stellung in der Kultur bewusst ist,
begegnet in ihrem Raum jeglicher anderer und besonders der wissen-
schaftlichen Aktivitit des Menschen, die auf die Zukunft ausgerichtet
ist um ihre Hoffnungen zu artikulieren und ihnen den Weg zur Rea-
lisation zu bahnen.

Dije gegenwirtige Entwicklung der Theologie der Hoffnung ist kein
Zufall, eben wie die Anerkennung der Eschatologie als einer ‘der we-
sentlichen Dimensionen der Theologie.

.A. Zuberbier



