PNEUMATYCZNY CHARAKTER
EWANGELIJ.

»Swiety Jan, widzac ostatecznie, ze Ta owuatixd, cielesne
czyny, zostaly w ewangeljach opowiedziane — uproszony przez
znajomych, wiedziony duchem Bozym stworzy! ewangelje pneu-
matyczng“ !). Klemens Al. postugujac sie terminologia sw. Pawla,
podkladajac jednak pod nig poczesci idee, zaczerpnigte z filozo-
fii greckiej, odréznia trzy kategorje ludzi: cielesnych, gaguixol,
psychikéw, wuyixoi i pneumatykéw, mvevuatinoi.

Wszelako trzy te kategorje ujmuje w dwie grupy. Do
pierwszej naleza cielesni czyli ci, ktorych duch poddany zostal
zupelnie w niewole ciatla, oraz najnizszych jego popedow.
Druga natomiast grupa, w ktére] duch panowanie swe zdolal
choé w czesct przynajmniej podtrzymaé, to z jednej strony sa
psychicy, ktérzy z Chrystusa wzieli to, co jest cielesne, zewnetrzne:
do nich nalezy ogot chrzescijan; z drugiej strony sg pneuma-
tycy, ktdrzy ozywieni duchem Bozym juz tu na ziemi dochodza
do jak najzupelniejszego zjednoczenia sie z Bogiem.

Tu jednak Klemens popelnil blgd podwdjny: najpierw ten,
gdy twierdzi, Ze zjednoczenie si¢ z Bogiem pneumatykéw do-
chodzi juz tu na ziemi do tego stopnia szczesliwosci, ktéry my
dzisiaj w teologji nazywamy ,wvisio beatifica, beatitudo coelestis ;
a drugi blad tkwi w tem, ze wedlug niego do tego zjednocze-
nia si¢ z Bogiem dochodzimy nietylko my chrzescijanie przez
Chrystusa, lecz ze doszli do tego stopnia doskonalosci juz
przedtem nietylko prorocy i $wieci starego testamentu, ale

) Eusebii Caesar, Historia Eccles. VI. 14, 5.
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takze wielcy starozytni filozofowie jak Platon, Sokrates, a to
przez Logosa Bozego, ktéry w nich zyl i dzialal tak samo, jak
zyl 1 dzialal w prorokach i apostolach. Klemens zatem prze-
sadnie pojmowal porzadek laski i nie odréznial nalezycie $wia-
tla laski, danego nam przez Boga za posrednictwem Chrystu-
sowem, od naturalnego $wiatla rozumu ludzkiego, ktore Bog
wszystkim ludziom w réwnej mierze daje; a powtére, iz zlewal
w jedno uswiecenie czlowieka tu na ziemi z jego szcze$ciem
1 ubGstwieniem w niebie.

Skad tedy wzielo si¢ to bledne pojmowanie Klemensa?
Otéz najpierw stad, ze identyfikowal pojecie Logosa u filozofow
greckich z pojeciem Logosa Nowego Testamentu, czyli rozum
przyrodzony stawial na jedne] linji z rozumem o$wieconym
wiarg i Swiatlem Bozej laski. Nadmierna cze$é i uwielbienie dla
greckiej filozofji spowodowala u Niego, ze stawial na jednym
poziomie filozofjg grecka z natchnieniem prorokéw i apostolow.
W tem tedy znaczeniu pojmowany charakter Ewangelfi nie do-
puszcza takiego odrézniania, gdyz Ewangelje upatrywane z tego
punktu wszystkie sz pneumatyczne. Ewangelja za$ Jana rézni
sie od synoptycznych tylko stopniem, bo duchows strone cha-
rakteru- Jezusa uwydatnia z wiekszg stanowczoscig niz tamte,
bynajmniej jednak nie zapoznaje somatycznego charakteru Chry-
stusa. Klemens Al tak dalece przesadnie pojmowal znaczenie
pneumatyki, ze nawet Eucharystja nie znalazta nalezytego miej-
sca w jego systemie. On ja uwazal za co§ podrzednego, za do-
bra dla psychikow, lecz nie dla pneumatykéw. Zastugi jego na
polu teologji sa ogromne, on stworzyl pierwsze podstawy teolo-
gji katolickiej, ale niestety slabg strong jego teologji iest ta
okolicznosé, ze nie odrdznia zasadniczo rozumu od wiary. To
si¢ tez poiniej tak bardzo zemscito na jego wuczniu Orygenesie,
ktéry w swoim badz co badz genialnym i pierwszym podrecz-
niku do teologii: De principiis mepl dox@v popelnit dlugi sze-
reg nadzwyczaj zasadniczych bledow.

Obok przesadnej czci dla filozofji greckie], druga przyczyna
bledéw Klemensa bylo niedocenienie i niezrozumienie antropo-
logji Starego Testamentu, oraz postawienie jej na jednym po-
ziomie z antropologija filozofji platonskiej, ktora, jak wiemy, roz-
rézniala w czlowieku trzy rowniez pierwiastki: cialo, dusze
i ducha odue, @uyn, nmvedbua. Wedlug Biblji réwniez na zycie
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czlowieka tu na ziemi skladajg sie trzy pierwiastki zasadnicze:

ciato M7, dusza WEJ i duch ﬂw: Istotg zywa staje si¢ czlo-

wiek przez dusze, tchniong weh przez Boga, a nie utwo-
rzong z materji. By jednak dusza na ziemi mogla istnieé¢ i dzia-
la¢ w polaczeniu z cialem, potrzebuje nadto jeszcze ciggle
ozywczego tchnienia ducha Bozego. Wedtug Biblji przy smierci
dusza ludzka opuszcza cialo, by podjsé do szeolu i wie$é tam
zycie jakies, ktdre jednak Biblja w swoich najstarszych ksigz-
kach nie $mie nazwaé zyciem dlatego, ze duch Bozy ozywia-
jacy ja tak dlugo, jak zyla w ciele na ziemi, z nig do szeolu
zej$¢ nie moze, toz w szeolu Boga ani znaé, ani kochaé, ani
czcié nie mozna. Duch Bozy, ktéry ja za zycia ozywial, wraca
do Boga, skad wyszedl. Ale nie tylko czlowiek potrzebuje na
ziemi do istnienia i zycia ozywczego tchnienia ducha Boiego,
lecz wszystko; co tylko na ziemi jest i zyje, istnie¢ i zyé moze
tylko moca ducha Bozego, ktéry je w istnieniu i zyciu pod-
trzymuje. To tez mowi Psalmista o wszystkich wogdle stwo-
rzeniach: Emiltes spiritum Tuum et creabuntur); auferes spiritum
Tuum et deficient?). Gdy ty zsylasz ducha Swojego to wszystko
zostaje stworzone, lecz gdy Ty zabierasz ducha Swojego, to
wszystko w niwecz sie¢ obraca. Tem pojeciem Bozej Ruach wy-
t!émaczyé mozemy sceptyczne pytanie Eklesyastesa: Kto moze
wiedzieé, czy Ruach ludzka wraca do Boga, a Ruach zwierzeca
idzie do ziemi3). Zauwazyé musimy tutaj, ze Eklesyastes nie
kwestjonuje losu duszy ludzkiej po $mierci, o ktdrej zreszta raz
po raz powtarza, Ze ona zyje dale] w szeolu, lecz pozbawiona
ducha Bozego, ktory jg opuscil i poszedl do Boga, tak samo
jak duch Bozy, ozywiajgcy wszystko inne na ziemi, co zyje, po
ich $mierci idzie do Boga. Widzimy zatem, ze wedlug Biblji
Boza Ruach nie jest czem$ stworzonem, jest jednak czems$
réznem od Boga, jednem slowem biblijne Ruach oznacza to
samo, co my dzisiaj] w teologii nazywamy concursus Dei in cre-
andis, conservandis et gubernandis creaturis, czyli, ze Biblja uczy,
ze koniecznem jest, by co$ na ziemi moglo istnieé, iyé i dzia-
la¢, ze koniecznem jest, méwi, do tego ciagla pozytywna od
Boga pochodzaca, ale zaratem kazdemu stworzeniu wewngtrznie

1y Ps. 103, 30.
?) Ps. 103, 29.
3) Eeccl. 3, 21.
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obecna moc i potega Boza. Jest zatem biblijna Ruach zupelnie
czems$ innem, niz pneuma w filozofii greckiej. Taka jest antro-
pologja Starego Testamentu.

A teraz jak na to zapatruje sie nowy Testament? Otéz
zasady antropologji Nowego Testamentu wylozy! nam gléwnie
$w. Pawel, trzeba jednak zaznaczyé, ze w tem nie rézni sie
w niczem od innych pisarzy Nowego Testamentu. Wedlug s$w.
Pawla czlowiek sklada sie takzie z trzech pierwiastkéw, jezeli
chce zyé pelnig zycia Bozego tu na ziemi. Daje tym pierwiast-
kom te same nazwy co Stary Testament: cialo, dusza i duch,
i odréoznia podobnie jak Klemens trzy kategorje ludzi: -ciele-
snych, psychikéw i pneumatykéw!). Pojmuje jednak te kate-
gorje zupelnie inacze]j niz Klemens Al. Czlowiek cielesny i psy-
chik, ktérych niemal stawia na tej samej linji, nie pojmuja - tego,
co jest z ducha Bozego: Spiritus autem omnia scrutatur; czlo-
wiek natomiast duchowny wszystko rozeznaje, nawet te rzeczy,
ktére nalezg do Ducha Bozego?). Widzimy tedy, co jest dzisiaj
w teologji powszechnie znane, ze pneuma, duch u sw. Pawla,
oznacza to wszystko, co jest czlowiekowi potrzebnem, by mégt
zyé nadprzyrodzonem iyciem Bozem juz tu na ziemi. Wobec
tego Jasnem odrazu sie staje, ze pneuma $w. Pawla nie moze
byé udzialem innych stworzen na ziemi, jak tylko czlowieka.
Podczas gdy Stary Testament pod wyrazem ruach, pneuma
obejmowal moc i potege Boga potrzebna wszelkiemu stworze-
niu, by ono moglo istnie¢ i dzialaé na ziemi, to sw. Pawel tym
wyrazem obejmuje wylacznie nadprzyrodzong moc i1 potege
Boza, podnoszaca czlowieka juz tu na ziemi do godnosci nad-
przyrodzonej syna Bozego, a Twdrca tego nadprzyrodzonego
zycia, tej nadprzyrodzonej pneumy jest réwniez w czlowieku
ta sama osoba, ktéra jest tchnieniem i zyciem samej Tréjcy
najs$w., to jest sam Duch $w. Z tego przedstawienia rozmaitych
znaczen terminu: duch, pneuma, ruach — w filozofji greckiej,
w Starym i Nowym Testamencie okazuje sig,jak latwo bylo te
tak rézne pojecia z sobg pomieszaé i tem samem zlaé w jedno
porzadek natury i laski. Wedlug pojecia wiec Nowego Testa-
mentu pneumatyczny charakter Ewangelji nie jest niczem innem,

) 1 Cor. 2, 14, 15; 3, 1—3.
) 1 Cor. 2, 10, 15.
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jak nadprzyrodzone ich znaczenie, jakie majg dla naszej wiary.
Pneumatycznemi zatem sg wszystkie Ewangelie, bo wszystkich
trescig jest Jezus Chrystus, wcielony Syn Bozy, przedmiot i cel
wiary, ktdrg majg wszystkie Ewangelje budzi¢ i umacniaé we
wiernych po wsze czasy. Wedlug sw. Pawla duchem jest to,
co czlowieka czyni synem Bozym, co sprawia, ze Duch swigty
wola w naszych sercach: Abba, Ojcze! Duchem tedy jest laska
Boza w nas, jest chrzest, jest laska poswiecajgca, jest wiara,
nadzieja 1 milosé, jest to wszystko, co od Boga w kaidej chwili
odbieramy; Duchem jest slowo Jezusowe, duchem jest tez
Ewangelja, bo ona budzi w nas zycie z wiary, ‘ona je utrzymuje,
umacnia i wprost wiedzie nas do zlaczenia sie z Bogiem.

Pawel sw. w liscie do Rzymian 1, 18 doskonale okreslil
wlasciwg tre$é 1 znaczenie ewangelji: ,jest to moc Boza, dana
dla zbawienia wszystkich wierzacych, najpierw zyda, a potem
Greka“. To stowo trafia w samg istotg rzeczy; wykazuje ono,
ze ewangelia z natury swojej jest pneumatyczng. Sw. Pawel
mowiagc o ewangelji, ma na mysli oczywiscie ewangelie wogéle
tak, jak ona byla opowiadang przez ewangelistéw, ktérych tez
zalicza do mezdw, obdarzonych specjalnym darem Ducha sw.
dla opowiadania ewangelji!). Juz te uwagi zmuszajg nas do
stwierdzenia, ze podzial ewangelij, zachodzacy u Klemensa Al.
z tego tytulu na dwie kategorje, nie jest uzasadniony, tem wie-
cej, jezeli sie zwazy, jak Klemens wyraz pneuma pojmuje.

W rozprawce niniejsze] na podstawie rozbioru czterech
ewangelij naszych chcialem zapoznaé czytelnika, co nalezy ro-
zumie¢ pod slowem evangelium; mianowicie, ze to slowo je-
dnako pojmuja wszyscy -nasi ewangelisci, Ze oni pod ewangeljg
rozumiejg co$ specyficznie chrzescijanskiego; dlatego tez i ksigzki
nasze ewangeliczne podpadajg pod rodzaj literacki zgola odrebny
w literaturze biblijne]. Nie chcac przeto rozumieé ich falszywie,
musimy sobie doskonale uprzytomnié, czem jest ewangelja,
jakie mieli zadania i cele ewangelisci w pisaniu; aby przypad-
kowo nie wyczytywaé w ewangeljach tego, czem one byé nie
chca.

Rozprawka niniejsza jest owocem moich wykladéw i prac
nad ewangeljami. Posluguje si¢ tu tg sama metods, jakiej uzy-

1) Eph. 4, 11.
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lem w broszurze ,Pascha i Ostatnia Wieczerza®, do ktdrej tez
czytelnika odsylam po szereg szczegdléw odnoszacvch sie do
tej materji. Jak tam wykazalem, 7& niemasz rozbieznosci miedzy
synoptykami i ewangelja czwartg, tak tutaj na podstawie ana-
lizy 4 ewangelij okaze sie, ze mimo wielkich i istotnych réinic
miedzy Janem i Synoptykami jednak zasadniczo wszystkie za-
wieraja jedno tylko evangelium. ze podzial na ewangelie soma-
tyczne 1 pneumatyczne nie jest istotny, jcst wigce] zewnegtrzny,
7e nie postepuje sie metodycznie, przeciwstawiajac synoptykow
czwarte] ewangelji.

Przypatrzmy sie wigc najsampierw jakie ma znaczenie wy-
raz evangelium? W drugim wieku ery chrzescijanskiej stowo
evangelium oznacza nasze ewangelje kanoniczne. Ale tak nie
bylo zawsze, bo, jak widzimy jeszcze dzisiaj na podstawie usus
lcquendi najdawniejszych i najcenniejszych posiadanych przez
nas rekopisow Biblji greckiej, wyrazu tego uzywano tylko
w singularis: jedno tylko bylo evangelium, chociaz istnialy
4 ksigzki ewangeéliczne !). Tem sie tez tlumaczy charakterystyczny
sposéb oznaczenia autoréw ewangelji secundum Marcum, Ma-
thaeum, Lucam, Joannem. Prawda, ie wyrazenie ,secundum*
zamiast genitivus auctoris nie jest obce w ,koine dialektos,
ale tutaj] wynika to z poczucia, ze jedna jest tylko ewangelja,
chociaz moze byé w réiny sposéb przez réinych pisarzy przed-
stawiona. Na to polozyl silny nacisk $w. Ireneusz, tak samo
jak sw. Pawel. W rekopisach ten usus loquendi jest skrupu-
latnie przestrzeganym, bo tytul evangelium jest wspélny wszyst-
kim 4 ksigzkom, za$ na czele poszczegélnych ksigzek czytamy
tylko w tytule secundum Mathaeum, Marcum ete.

Ta jednosé ewangelji jest tak silnie podnoszong w pierw-
szych czasach chrzescijanskich, ze nawet zrazu wahano sig obej-
mowaé nazwa evangelium ksigzek, zawierajgcych ewangelje;
uzywano wowczas innych nazw, jak u s$w. Justyna: pamiet-
niki Apostoléw 2). Papiasz nazywa je logia, a blizej objasniajgc
uczy, ze logia to opis czynéw i méw Jezusowych 3). Sw. Lukasz
w prologu do swe] ewangelji i dziejéw, nazywa swoqu‘.ewan-

1) Stad wyrazenie Ireneusza: quadriforme evangelium: cf. Adversus
haereses JlI, 11, 8. Migne: P. G. 7, 885.

2) Justini Apologia I. c¢. 66 — Migne P G. 6, 428.

3) cf. Papias w Eusebii Caes. Hist. Eccl. 3, 39.
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gelje jeszcze ogdlniej, ,to co sie miedzy nami stalo“ ). Evangelium
mialo utarte znaczenie, nadane mu juz niewatpliwie przez Jezusa
Chrystusa. Zaczynajgc swa misj¢ nawolywal do pokuty i wiary
w ewangelje?). Tak tez nalezy rozumieé tytul ewangelji sw.
Marka: initium evangelii Jesu Christi filii dei; evangelium nie
nazywa Marek swego pisma, bo poczatkiem ewangelji bylo,
zdaniem $w. Marka, wystapienie sw. Jana Chrzciciela; tak samo
sw. Lukasz3) nazwal dziatalnoié Jezusa Chrystusa poczatkiem
ewangelji, czyli caly ten nowy ruch, ktéry Jezus Chrystus stwa-
rza, nazywa sie ewangelium.

N. Testament ani razu slowem ewangelja nie obejmuje
naszych ewangelij kanonicznych, bo evangelium to nie ksigzka,
ale navka Jezusowa, w nich zawarta¥).

Wyraz ,edayyéliov” czy tez edayyélse w klasycznej gre-
czyznie oznacza nagrode za przyniesienie nowiny; w tem zna-
czeniu jeszcze je ma tlumaczenie ,Siedemdziesieciu®. Potem.
w Koine oznaczalo ,samg dobrg nowine“. Tymczasem w N. T.
wyraz ten staje si¢ technicznym; znaczy stale nauke, ktéra
przynidst Jezus, albo wogdle nauke, stojacg w zwiazku z osobg
i dzielem Jezusowem. Nie mam bynajmniej zamiaru przytaczaé.
tu wszystkich odcieni tego wyrazu w N. T., ale przypominam,.
ze czesto wyraz evangelium ma szereg blizszych okreslen. | tak:
evangelium Dei, czyli ewangelja, ktérej sprawca, dawca jest
Bég; ewvangelium Jesu Christi, ktorej przedmiotem wzglednie
glosicielem jest Jezus, evangelium regni lub regni Dei, kitorej
trescig jest nauka o krélestwie Bozem, ktdrej zadaniem bylo to-
krolestwo ludziom oglaszaé. Glosié ewangelie bylo pierwszo--
rzedng misjg Jezusowa, a wierzyé ewangelji i za nig podobnie
jak za Jezusa zycie polozyé bylo obowiazkiem kazdego pra-
wego ucznia Jezusowego.

U sw. Pawla jest czesto mowa o evangelium meum, za-
strzega si¢ wszelako sw. Pawel jak najwyrazniej, ze pod tem
wyrazeniem nie rozumie bynajmniej jakiej$ inne] ewangelji, bo

Y Lue. 1, 1.

3) Marec. 1, 15.

%) Act. 1, 1.

%) Nie sprzeciwia sig temu 2 Cor. VI, 18, — bo jezeli tu sw. Pawel
L.ukasza slawi, jako znanego z ewangelji, to nie za napisanie ewangelji, bo
w r. 57 jeszcze ewangelia $w. Lukasza nie istniala.
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jedna jest tylko evangelja; a gdyby ktokolwiek, choéby aniol
z nieba albo on sam nawet glosil inng ewangelje, to niechby
byl przeklenstwem!). To wyrazenie evangelium meum zdaniem
sw. Pawla oznacza tylko specjalng misje, jaka otrzymal od
Boga, oraz nowy sposéb jej gloszenia. Jemu Bég polecit glosi¢
ewangelje wsrod Helenéw, zaczem- tez musial innych i nowych
trzymaé sie¢ metod w je] rozszerzaniu. Lecz i ten nowy sposéb
ma Pawel z Bozego objawienia. Wreszcie u $w. Pawla ewan-
gella oznacza nie tylko nauke i dzielo Jezusowe, ale zarazem
caloksztalt lask i mocy nadprzyrodzonych, ktére otrzymuje ten,
kto wierzy ewangelji, bo ewangelja to nie czcze slowo, ale zy-
cie i prawda. Ale takie znaczenie ma wyraz ewangelja juz u sw.

Marka,

Zanim tedy wyrazem ewangelja objeto ksigzki ja zawiera-
jace, oznaczalo evangelium caloksztalt nauki i §wiatla i zZycia,
ktore przyniosl Jezus Chrystus, Syn Bozy. Wyraz zatem evan-
gelium jest starszym daleko od naszych kanonicznych ewan zelij,
gdyz nim one powstaly, juz istniala tresé¢ ich, objeta ustna
ewangeljg. Pawel $w. nie znal zadnej z naszych ewangelij ka-
nonicznych, znal jednak dokladnie calg ich bogatg tresé. Gdy-
bysSmy zebrali w jedng calo$é liczne wzmianki i aluzje do ustnej
ewangelji, porozrzucane pelnemi gariciami w listach $w. Pawla,
w jego mowach zapisanych w Dziejach Apostolskich, to na tej
podstawie moglibysmy napisaé zycie P. Jezusa, ktéreby w glow-
nych zarysach schodzilo si¢ dokladnie z tym- obrazem, jakie
dajg nam nasze ewangelje kanoniczne.

Sadzac z ustepéw przytoczonych w listach sw. Pawla,
odnoszacych si¢ do zycia i nauki Jezusowej, to trescia ewan-
gelii ustnej byly czyny, mowy, oraz osoba Jezusa Chrystusa,
Jego zycie, a gléwnie sSmieré krzyiowa, zmartwychwstanie
i wniebowstgpienie. To tez juz sw. Piotr przy obiorze Macieja
na apostola zadal, Ze naleiy z posréd meiéw zgromadzonych
tego obraé, ktéry by} razem z uczniami przez caly czas, odkad
si¢ Jezus ziawil az do Jego odejscia, czyli od chrztu w Jorda-
nie az do dnia, w ktérym Jezus zostal wziety do nieba. (Act. |,
21—22).

1) Gal. |, 8.
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To tez ewangelje kanoniczne gldwnie zajmujg sic iym
okresem zycia Jezusowego, ktéry uplyngl miedzy chrztem w Jor-
danie i wniebowstapieniem. Wszystkie klada nacisk szczegol-
niejszy na ostatnie dnie Jego meki i $mierci krzyzowej, oraz
historje Jego zmartwychwstania.

Trzy pierwsze ewangelje z dzialalno$:t Jezusowe] omawiaja
Jego czyny dokonane w Galilei, chociaz nie jest im obca Jego
dzialalno$é¢ w Judei, a $w. Jan zajmuje si¢ gléwnie dzialalnoscia
Jezusa w Judei, bo chce wykazaé, ze niewiara zydow byla po-
wodem nieudale] misji Jezusowej wsréd nich.

W naszym kanonie mamy cztery Ewangelie, o ktérych
sw. Justyn méwi, ze napisane byly przez Apostoldw 1 ucznidw
ich). Z nich trzy pierwsze s do siebie bardzo zbliZone, a mia-
nowicie: to co opowiedzial Sw. Marek miesci sie prawie bez
reszty w Ewangeljach Mateusza i Lukasza. Gdyby$my te trzy
Ewangelje spisali ré6wnolegle obok siebie w trzech kolumnach,
biorac jako miar¢ Ewangelje sw. Marka, tobysmy sig przeko-
nali, ze materjal Ewangelji §w. Marka précz czterech zaledwie
niewielkich perykop znajduje sig¢ réowniez u sw. Mateusza i Lu-
kasza, i to tak, Ze czesto. cale rozdzialy idg w tem samem na-
stepstwie u wszystkich trzech Ewangelistow. Podniesé nalezy
rowniez to, ze trzej pomienieni Ewangelisci bardzo czesto scho-
dza sie slowo w stowo.

Jezeli zatem chcemy poznac¢ charakter i cel Ewangelji ka-
nonicznych wogdle, jest zasadnicza rzecza poznaé i zrozumieé
Ewangelje $w. Marka. Od niej dzisiaj zwykle krytyka zaczyna
i stusznie. Jednak nie chcemy utrzymywaé za krytyka, izby
Ewangelja sw. Marka byla pierwszg Ewangelig, oraz izby ona
byla zrédlem dla trzech inaych. Ale wlasnie ta okolicznosé, ze
Ewangelja sw. Marka miesci si¢ w dwdch innych, oraz takie
i to, ze $w. Jan, piszac Ewangelje swojg, ciagle mial na oku
wlasnie Ewangelje sw. Marka, jest wskazowka, bysmy w roz-
biorze probleméw ewangelicznych wychodzili od tej Ewangelji,
a tak predzej i fatwie] zrozumiemy charakter i ducha wszyst-
kich innych. Przypatrzmy sie wiec najprzéd jej uktadowi i kom-
pozyciji.

1) Justini: Dialogus cum Tryphone, c. 103, Migne P G. 6, 71T.
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Sw. Marek rozpoczyna opowiadanie swoie bezposrednio
od wystapienia i dzialalnoici Jana Chrzciciela, ktérego osoba
zywo przypomina postaé proroka Eljzsza (I, 7—8). Potem jest
krotka wzmianka o chrzcie Chrystusowym w Jordanie, o Jego
40-dniowym poscie na pustyni i kuszeniu (I, 9—11). Zaznaczyw-
szy, ze Herod uwiezil (I, 14) Chrzciciela, kaze Ewangelista
Jezusowi is¢ do Galilei — tam zbiera Jezus okolo siebie odrazu
czterech ucznidéw (I, 16—20) i nastepnego szabatu zaczyna
w synagodze w Kafarnaum swoja misjg; leczy opetanego, Swie-
kre Szymonowa, oraz wielu innych chorych (I, 21—34). Naza-
jutrz zas rano, po modlitwie na samotnosci, udaje sig Jezus
pomimo prosb Szymona w podréz po Galilei, aby glosié Ewan-
gelie w innych miastach i wioskach galilejskich (I, 35—39).

Pierwszy dzieh misyjny w Kafarnaum opisal §w. Marek
bardzo szczegélowo, bo snaé uwazal go za typowy. Czyny
oraz poteg :ne slowa Jezusowe wywolujg podziw i zachwyt u ludu,
ale niebawem to wlasnie jest powodem szeregu konfliktéw
miedzy Jezusem i uczonymi i faryzeuszami. W toku tych roz-
praw z uczonymi dowiadujemy si¢ odrazu o boskim charakte:
rze Jezusa Chrystusa. To tez wlasnie konflikty te opowiedziane
w rozdziale [l.—IIl. w. 6. ostatecznie doprowadzaja do tego, ze
Jezus musial sie odlgczyé zupelnie ze swojg gromadka od kél
faryzejskich i zydowskich, ktérzy godza na zycie Jezusowe
(II'; 6). Z posréd licznych swoich ucznidw wybiera kollegium
12, aby byli ciggle z nim. Ich wychowaniu Jezus poswieca sig
z cala uwaga.

Nad brzegiem morza w Kafarnaum stoi l6dka Jezusowa
zawsze gotowa do odplyniecia; z niej Jezus jakby z mownicy
przemawia nieraz do tloczacych sie kolo Niego tluméw (lI,
7—9). Ale niebawem zaczyna si¢ oziebiaé zapal ttuméw dla
Jezusa, a to pod wplywem oszczerstw faryzeuszéw, ktorzy cuda
Jego przypisuja mocy szatana (lll, 23—30). Nawet krewni Je-
zusowi zdaja sie Go nie rozumieé (Ill, 21), stad to Jezus czuje
si¢ zmuszonym zadaé od uczniéw swoich bezwzglednego wy-
rzeczenia sie, nawet gotowosci poswiecenia swych najblizszych
(I, 34).

Nauki Swojej nie glosi Jezus juz tak otwarcie i jasno jak
dotad, lecz raczej pod oslong przypowiesci i parabol, bedac
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iednak zawsze gotowym tldmaczyé jg jasniej tym, ktérzyby Go
o to prosili. (Mk. IV, 1—34).

Odtad tez Jezus nie prowadzi regularnej misji, zycie Jego
zaczyna sig stawaé tulaczem, czesto zaglada do pustynnej ale
bezpiecznej wschodniej strony morza galilejskiego. Mimo to Jego
dobroé, Jego potezne cuda i slodka nauka pociggajg zawsze
rzesze ku Niemu tak, iz nie moze nawet podolaé¢ tej pracy
(V, 1—43). Przeto zwiedziwszy Swe rodzinne miasteczko Na-
zaret (VI, 1—6), decyduje si¢ réwnoczesnie na nowy krok:
rozsyla po dwéch Swoich 12 ucznidw, dajac im na droge bar-
dzo $cisla i zwiezlg regule (VI, 7—13). W toku tego dowiaduje
sie Jezus o meczenskiej $mierci Jana Chrzciciela z rgk falszy-
wego i slabego Heroda. Staje sie to okazjg, ze Jezus odtad
odbywa Swe podréze albo w scistem incognito, albo tez szuka
miejsc bezpiecznych po wschodniej stronie morza Genezaret
lub w niedostepnych goérach Galilei Gérnej, w okolicach Tyru
i Sydonu, u podnéza olbrzymiego Hermonu lub tez wreszcie
w hellenistycznym Dekapolu (VI, 14 — VIII, 39). W tym tez
czasie dochodzg uczniowie zwolna do coraz jasniejszego i mo-
cniejszego przekonania, ze Jezus jest Messjaszem, ale tez rowno-
czesnie w miarg potezniejgcej wiary ucznidow w Boskie Jego
posfannictwo zapowiada im Jezus coraz wyraznie] tragiczny
koniec Swego Zycia; przyczem coraz dobitniej i wyraznie] do-
maga sie od ucznidw gotowosci niesienia krzy:za.

Wdéwczas to odstania przed nimi wewnetrzng Boska Swojg
nature w przemienieniu na gérze, poucza ich dokladniej o za-
sadach Swojej nauki i Swego krélestwa, ktére bylo czems
zgola innem od ich dotychczasowych wyobrazen. Sw. Marek
maluje w dosadnych obrazach brak zrozumienia uczniéw dla
sléw Swego mistrza, ktéry mimo wszystko jednak zada bez-
wzglednej, oraz dzieciecej wiary i koniecznosci poswiecenia
wszystkiego dla Niego i Jego nauki (IX, 1—40). Po drodze juz
do Jeruzalem dopelnia Swego zakonu zniesieniem wielozenstwa
i zaprowadzeniem bezwzgledne] nierozerwalnosci malzenskiej,
ucty ich nauki pokory, ubéstwa ewangelicznego oraz gotowosci
poniesienia $mierci za Siebie (X, [—45). Usposobiwszy w ten
sposéb uczniéw, zdgza juz teraz szybkim krokiem (X, 32) do
Jeruzalem. Ostatnie dni zycia Jezusowego opisujg Ewangelisci
prawie jednakowo; Marek précz kilku wigkszych méw ma nie-
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mal to samo, co Mateusz. W opisie meki panskiej uderza
u Marka niezmierna $cislo$é w oznaczeniu czasu i biegu zda-
rzen w ostatnich 6 dniach zycia Jezusowego. Po blizsze szcze-
goly odsylain czytelnika do mej rozprawy ,,Pascha i ostatnia
wieczerza“ drukowana w ,Miesieczniku katechetycznym® w la-
tach 1914—1916. Lukasz natomiast w opisie meki i $mierci Je-
zusowe] wykazuje znaczniejsze réinice; oddala sie we wielu
szczegolach od typu Marka i Mateusza, zbliza sie zato wigcel
do typu Janowego.

Z tego zwiezlego streszczenia ewangelji drugiej okazuje
sie¢ tedy, ze $w. Marek dal bardzo piekny, a zarazem objektywny
obraz dzialalnosci Jezusowej. Opis Marka oznacza si¢ obok tej
przejrzysto§ci w planie jeszcze bardzo barwng plastykg. Pod-
chwytuje najdrobniejsze szczegdly miejsca i czasu, czy to bylo
rano, czy wieczdr, czy przed wschodem slonca, czy pédino
w noc, czy bloh, na ktérej gromadzil rzesze byla okryta zie-
long runiag — maluje kazdy ruch, giest Jezusowy, Jego spoj-
rzenia, czy dobroci, czy gniewu, stowem Ewangelja ta bije
zyciem i czuje si¢ czytajac co$ z czaru bijgcego z Boskiej po-
staci Jezusowej. Ale zato pozbawiona jest wszelkich cech bio-
grafij historycznych. Poza kilkoma datami z chronologji dni
ostatnich brak wogéle chronologji w ewangelji. Ubocznie tylko-
dowiadujemy sie, ze Jezus 2yl za Heroda Antypasa i Pilata
Ponskiego; jakie byly Jego stosunki rodzinne, zapisuje tylko
mimochodem; ani slowka natomiast nie masz o Jego uprze-
dniem zyciu i dzialalnosci. Nie wiemy, jak dlugo trwa praca
misyjna Jezusa. Marka to nic nie obchodzi, czy to bylo dwa
lata, czy rok, czy moze nawet kilka miesigcy. Nie ma zatem
charakteru biografji.

Z Ewangelji Markowej jednak dowiadujemy sie najdosa-
dniej, co rozumiano wdéwczas pod nazwa ewangelji Jezusowej:
bylo to mianowicie opowiadanie o osobie, dzielach i mowach
Jezusa tak uloione, iz cno albo prowadzilo do wiary w Jego
osobe i poslannictwo, albo tez Wen juz wierzacych utwier-
dzalo jeszcze bardziej w tem przekonaniu, oraz uczylo, czemu
tak wielu nie dawalo posluchu stowom Jezusowym. Marek
nadto powybieral z Zycia Jezusowego szereg faktow i zebral
je w takim ukladzie, iz czytelnik moze wgladnaé dosé gleboko
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w historij¢ wiary uczniow Jezusa Chrystusz, oraz w historje
niewiary innych.

Przypatrzmy sig teraz dalszym Ewangeliom. PodnosiliSmy,
ze tres¢ LEwangelji sw. Mar<a prawie bez reszty miesci sie
u Mateusza i Lukasza. Jezeh sie teraz przypatrzymy tym dwom
Ewangeliom, to odrazu uderza nas, ze one zaczynajg opowia-
danie swoje nie jak $w. Marek od wystgpienia Jana Chrzci-
ciela, lecz najpierw szkicujg nam krétko poprzednie lata Je-
Zusowe.

Sw. Mateusz, zwracajac sie do czytelnikéw nawréconych
z zydowstwa do Ewangelji, we wstepie podnesi i wykazuje, ze
Jezus jest prawdziwym Mesjaszem, bo pochodzi z rodu dawi-
dowego (Mat. I, 1—17), bo na nim spelnilo sie proroctwo lza-
jaszowe: Oto Panna pocznie i porodzi Syna... (I, 18—25), i acz-
kolwiek Jego wlasni roda:y nie pospieszyli do kolebki Mesja-
sza 1 obojetnie patrzyli, jak Heréd czyhal na zycie nowonaro-
dzonego Kréla, to jednak jako taki uznanym zostal przez Medr-
c6w, przybylych z dalekiego wschodu, ktérzy tam Jego gwiazdg
zobaczyli ‘(II, 1—12); opowiada dalej, jak to Jezus doznal go-
Scinnego przyjecia w nieprzyjacielskie] ziemi egipskiej, a nie
doznal jej w Judei, to tez wychowuje sic w napél poganskiej
Galilei, przyczem zawsze nie omieszkuje zaznaczyé, ze wlasnie
te rysy Jego osoby i zycia juz malowali prorocy (Mat. I, 5—6;
17—19; 23). Nadto sw. Mateusz szczegélowiej opisuje dzialal-
no$é¢ Jana Chrzciciela, oraz w jaki sposéb Chrystus przez chrzest
i post gotowal sie do publicznego Swego zawodu (Mat. III,
1 — 1V, 11). Podobnie jak sw. Marek podnosi Mateusz, ze
okazjg podrdzy Jezusa do Galilei bylo uwiezienie Jana IV, 12);
lecz jesli Jezus wlasnie tam nad brzegami morza Genezaret
rozwijat dzialalnosé¢ Swoja, to stalo sig dlatego, ie juz lzajasz
prorok tym wlasnie okolicom na wpél tylko zydowskim, za-
powiadal ukazanie si¢ $wiatla mesjanicznego (IV, 13—16).

Zaznaczywszy, ze Jezus obral Sobie odrazu czterech uczniéw,
oraz e misjami Swemi objal cala Galilee (IV, 15—25), przed-
stawia nam kolejno Jezusa jako twérce nowego prawa i nauki
{Mat. V—-VHI). W przeciwienastwie do zasad, gloszonych przez
uczonych i faryzeuszéw, wyglasza Jezus w kazaniu na gérze
zasady Swej religji ]ako jedynie autentyczny wyraz ducha Za-
konu Mojzeszowego i i Prorokow. W dalszym ciggu opisuje Ma-
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teusz, ze Jezus byl cudotworeg (r. VIII i IX), oraz poucza, czemu
Jezus nie znalazlszy przyjecia wsrdd swoich, musi przystgpié
do uformowania nowego spoleczenstwa opartego na zupetnie
innych podstawach i innym ustroju (r. X—XIII).

Poczynajac od r. XIV. opowiadanie Mateusza wplywa
w tok Marka i odtad Mateusz az do kofca bez zadnych wigk-
szych zmian w ukladzie idzie wzorem Markowym, tylko ze
wszedzie dostarcza nam znacznie obfitszego materjalu, a spe-
cjalnie uwzglednia te slowa Jezusowe, ktére nam dosadnie ma-
luja charakter spoleczny Kosciola i jego organizacje.

Sw. Mateusz z poczatkowych lat Chrystusowych wybrak
tylko te fakty, w ktérych ujawnia sie, ze Jezus nosi na Sobie
te cechy i charaktery, jakie Mu nadali prorocy. Juz z tego
szkicu sie okazuje, ze $w. Mateusz w Ewangelji sojej nie sle-
dzi przebiegu historycznego zycia Jezusowego, ile raczej uwzgled-
nia w opisie swoim to tylko, z czego jego nawrdceni z zydow
na chrzeicijanstwo czytelnicy mogli zrozumieé, ze Jezus jest
wlasnie owym przez prorokéw zapowiedzianym Mesjaszem 1 ze
Koscidl przezen zatozony we wszystkiem wykazuje te rysy,
jakie Mu nadali w pismach swoich prorocy. To tez kazdy
ustep znaczniejszy konczy sie stale wracajagcym refrenem: A to
wszystko sie stato, izby sig spetnilo to, co Bég powiedzial przez
usta proroka..... W ten 3poséb powoluje sig¢ sw. Mateusz 40 razy
na Stary Testament, aby pokazaé, ze wlasnie Chrystus jest
obiecanym przez Boga Mesjaszem, a Jego Kosciol jest wilasnie
tem krolestwem, o ktére Zydzi codziennie sie modla.

Jak Mateusz podobnie takze §w. Lukasz zaczyna swa Ewan-
gelje od obszernego wstepu, obejmujgcego cale dtugie 4 roz-
dzialy. Sw. Lukasz z pochodzenid Antjochenczyk byl juz okolo
roku] 40 czlonkiem gminy chrzeicijanskiej w Antjochji Syryj-
skiej. Jak widaé z.Ewangelji Lukaszowej i jezyka, stylu, pra-
gmatyzmu w ukladzie, a szczegdlniej z przedmowy, byt jej autor
mezem klasycznie wyksztalconym.

To tez widzac, ze dotychczasowe pisma o zyciu i dzialal-
nosci Jezusa Ghrystusa nie sg w stanie zadowolnié¢ tak wuczo-
nego i znakomitego meza, jakim byl Teofil, ktéremu swa ewan-
gelje dedykowal, postanowil sw. Lukasz, zachecony przykladem
tych wielu, ktérzy przed nim reke przylozyli do opisania hi-
storji tego, co sie w oczach chrzeécijan dotychczas stalo, po-
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stanowil, powtarzam, zebraé na nowo caly materjal, a to z ust
tych, ktérzy od poczatku byli naocznymi swiadkami tych wszyst-
kich zdarzen, a potem stali si¢ opowiadaczami dobrej nowiny ;
a opracowawszy ten materjal jak najsumiennej uloiyé zamierzat
na jego podstawie historie wypadkéw ewangelicznych od naj-
dalszych poczatkéw, w porzadku, nie tyle moze chronologicz-
nym, ile raczej rzeczowym czyli tak, izby wypadki plynely lo-
gicznie jeden z drugiego; przyczem wszystkiem, jak widaé
z Ewangelji, mial stale oko otwarte na wielkie znaczenie chro-
nologji w histori ewangelicznej, ktdra tez wszedzie, gdzie to
tylko jest dlah mozliwem, starannie bedzie zapisywal (Luc. I, 1—5).

Juz po tym wstepie znaé pisarza wyszkolonego na wzo-
rach klasyczaych; tu tez najbardziej zaznacza si¢ zaleznos¢ $sw.
Lukasza od klasykéw greckich. Swietemu Lukaszowi mamy do
zawdzieczenia zebranie materjalu, na podstawie ktdrego histo-
ryk moze oprzeé opis zycia Jezusowego. Ewangelja tukasza
zaczyna sie od pieknego, zywo przypominajgcego starohebraj-
skie wzory, opisu zwiastowania narodzenia Jara Chrzciciela
przez archaniola Gabrjela kaplanowi Zacharjaszowi w Swiatyni.
Szeéé miesiecy pdzniej ten sam archaniol Gabriel zwiastowal
Mariji, dziewicy poslubionej Jézefowi, narodzenie Zbawiciela.
Nastepuje dalej opis podréiy Marji do gér Judzkich oraz Jej
odwiedziny u Elzbiety : Magnificat, narodzenie Jana Chrzci-
ciela, hymn Benedictus, narodzenie si¢ Jezusa wtenczas, gdy
odbywal sie spis ludnosci, inny jednak od tego, ktérego do-
konal potem po usunieciu Archelausa prokonsul Syrji Quiri-
nius Euc. I, 2.

Poczem nastepuje opis adoracji Nowonarodzonego przez
pasterzy, ofiarowanie w $wiatyni i hymn proroka Symeona,
blogostawiefistwo prorokini Anny, osiedlenie sie $w. Rodziny
w Nazarecie, podréz 12-letniego Jezusa na Swieta do Jerozolimy
(1, 8--52).

Na tem tle dopiero zarysowuje si¢ nam postaé Jana Chrzci-
ciela, ktéry od lat dzieciecych pedzil zycie w samotnosci na pu-
styni i tam ascezg doszed! a nawet przescignat swd] wzor Elja-
sza proroka. Sw. Lukasz‘podnosi, ze Jan Chrzciciel wystapil
publicznie w 16 roku panowania cesarza Tyberjusza, za pano-
wania Heroda Antypasa i tetrarchy Filipa i za wielkorzadztwa
Pilata. Swa wymowa ale jeszcze bardziej wlasnym przyktadem
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swego twardego zycia pociggnagl Jan Chrzciciel ku sobie grze-
sznikéw, celnikéw, nawet zolnierzy oraz lud, tak bar-
dzo pogardzany przez faryzeuszéw i tych wszystkich umial por-
waé do pokuty i poprawy zycia.

Sw. Lukasz réwniez podnosi tak jak inni :ynoptycy su-
rowe upomnienie dane przez Jana faryzeuszom, chrzest Jezu-
sowy, Jego 40-dniowy post, polgczony z kuszeniem przez sza-
tana. Genealogje jednak Jezusowa doprowadza az do Adama,
wszedzie podkre§lajge juz w tej czesci wstepnej ewangelji, uni-
wersalny charakter dziela Jezusowego. Kazanie Janowe daleko
szlo poza ciasny widnokrag partykularyzmu zydowskiego.

Po tym wstepie od r. IV. plynie opowiadanie w ewan-
gelji prawie rownolegle do ewangelji sw. Marka, z uwzglednie-
niem jednak szczegélowych badan sw. lLukasza nad nastep-
stwem zdarzen ewangelicznych. Epizod w Nazarecie odbywa
sig nie w chwili przelomowej dzialalnosci misyine] w Galileji
jak u Marka, ale na samym poczatku misji Galilejskiej. (Luk.
r. IV. 14—30). Sw. Lukasz chce mianowicie podniesé, ze w Na-
zarecie nie byl grunt nalezycie przygotowany pod ewangelie
Jezusowg ; lepszem daleko miejscem bylo Kafarnaum.

Charakterystycznem jest, ze $w. Lukasz wie o tem (I, 44),
jak sie okazuje z lekcji najpowazniejszych manuskryptéow gre-
ckich, iz miedzy =zaczeciem misji w Nazarecie, a ostatecznem
osiedleniem sie Jezusa w Kafarnaum, nastapila dluzsza dziatal-
nos$¢ ewangelizacyjna w synagogach Judei. Rozdzialy V—IX, 51
sg mniejwiece] powtdrzeniem tego, co czytamy u $w. Marka
I, 14—X. Jedynie ustep VI, 12—VIIl, 4 zawiera szereg zdarzen
i powiedzen Jezusowych, nieznanych $w. Markowi, jak kazanie
na g6rze, uzdrowienie slugi oficera krélewskiego z Kafarnaum,
wskrzeszenie mlodzienca z Naim, epizod z uczniami Janow ymi,
oraz przebaczenie udzielone przez Jezusa jawnogrzesznicy, co
tak zgorszylo Szymona faryzeusza, u ktérego sie¢ to stalo. Na-
tomiast pomingl s$w. Lukasz rozdzial o parabolach ewangeli-
cznych (Mark r. IV), z ktérych tylko jedng przytacza. Pominagt
takze drugie nakarmienie 4.000 rzeszy, opowiedziane przez Ma-
teusza 1 Marka. Pozatem trzyma si¢ Scisle toku ewangelji sw.
Marka, ktéra zdaje sie mial pod reka przy pisaniu, bo nieomal
stowo w slowo idzie za Markiem, poprawiajac tylko styl i wy-
razenia greckie mniej poprawne.
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Z r. IX. w. 51 urywa sie¢ nagle zalezno$é Lukasza od
Marka. Tutaj daje nam 10 rozdzialéw przeslicznych, ale zupel-
nie nowych. Wprawdzie materjal ten w znacznej mierze znamy
juz z Ewangelji sw. Mateusza, jednak tam inacze] jest roz-
mieszczony. Mianowicie do trzech podrdzy Jezusowych do Je-
rozolimy (Luk. IX. 51; XIII. 22.; XVIL. 11), nieznanych zresztg
blize] ani Markowi ani Mateuszowi, nawigzano szereg pieknych
przypowiesci, cudéw i méw Jezusa.

Dopiero z rozdzialem XVIII. w. 15. znowu wraca YLukasz
do przerwanego watku Ewangelji Markowej. Odtad idzie zna-
nym tokiem, ma jednak szereg nowych spostrzezen, ktére otrzy-
mujg swoje Swiatlo z Ewangelji §w. Jana.

Dla dopelnienia charakterystyki Ewangelji Lukaszowej,
trzeba dodaé, ze ona zwraca wiekszg uwage niz Mateusz a na-
wet $w. Marek na wewnetrzng, psychologiczng strone Chrystusa
oraz Jego uczniéw. Najwiece] go interesuje i podziw w nim
wzbudza duch umartwienia Jezusa i Jana Chrzciciela, glebokie
zycie wewnetrzne Jezusowe, wyrazajace sie w ustawicznej mo-
dlitwie, Nikt tak, jak Lukasz nie maluje dobraci, milosierdzia
i laskawosci Boskiego mistrza, Jego predylekeji dla wszystkiego,
co jest chore, ulomne, Jego litosci dla grzesznikéw, najbardziej
upadlych. Naturalnie $w. Lukasz czul dobrze, ze szlachetny
i wykwintny umyst Teofila, ktdremu z pewnoscig zbrzydla
owczesna kultura tak bardzo zmaterjalizowana, a ktory, jesli nie
byt chrzescijaninem, to napewno juz sklanial si¢ do przyjecia
wiary chrzescijanskie], podniesieniem tych wlasnie rysow Chry-
stusa najbardziej dalby si¢ pociggnagé do wiary, lub tez umo-
cni¢ w niej.

(C. d. n.)

X. Wilhelm Michalski
Prof. Un. Warsz.



