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Wstep

Depozyt objawienia jest pelny i niezmienny. Tym niemniej od sposobu ujecia danego
tematu, modelu, jakby powiedzial wybitny teolog amerykanski Avery Dulles, zalezy to jak
glteboko zdotamy wnikna¢ w poznawang prawde. Wypracowywane przez wieki, a zako-
rzenione w Pi$mie Swietym pojecia to klucze do skarbca objawienia. Dotyczy to w sposdb
szczegblny tych rzeczywistosci, ktére wymykaja sie¢ doczesnemu ogladowi. Szereg wyra-
zen, dajacych sie zakwalifikowa¢ do eschatologii, zdaje si¢ potwierdzac t¢ prawidtowosc.
Przyjmujemy intuicyjne okreslenie tamten swiat, aby wskaza¢, ze méwimy nie o tym, co

jest bliskie i dotykalne. Wyrazenia tworzg punkty wyjscia w konstruowaniu refleksji. Tak

* Autorka jest dr. hab. teologii dogmatycznej.Wyktada t¢ dyscypling teologiczng na Uniwersytecie Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.Jest autorka ksiazek m.in: ,,Eschatologia trynitarna. Prawda
o Trojey Swietej jako punkt wyjscia eschatologii”, ,,Cztowiek przez Boga postany. Misterium o Prymasie
kardynale Stefanie Wyszynskim” oraz artykutow naukowych.e-mail: i.smentek@uksw.edu.pl ORCID ID:
https://orcid.org/0000-0002-7798-9967. Angielskie thumaczenie tego art. ukazalo si¢ w czasopi$mie Teolo-
gia w Polsce 14 (2020), nr 1, s. 197-227 - (https://czasopisma.kul.pl/twp/issue/view/458).
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np. zwrot zycie pozagrobowe wskazuje, jako punkt wyjscia prég $mierci i implikuje pytania
o to, co w czlowieku moze przetrwa¢ smier¢. Okreslenia zycie wieczne, petnia, wiecznosc
jako tota simul perfecta vitae possessio stawiajg w centrum zainteresowania zycie. Wreszcie
zycie wieczne w Bogu czyni podstawowym tematem eschatologii to, jaki jest i kim jest Bog,
na czym polega 6w udziat, o ktérym Chrystus mowi do Piotra przed ostatnig wieczerza
(J 13, 8). Wychodzac z réznych punktéw wyjscia, przechodzimy do tej samej prawdy przez
rézne pytania. Tworzymy rézne proporcje zagadnien. Sformulowanie rzeczy ostateczne su-
geruje koncentracje na uporzadkowaniu faktéw, chociaz przeciez w tym wypadku samo
pojecie rzecz (res) to raczej rzeczywistos¢ niz przedmiot, tak, jak w wyrazeniu Rzeczpospo-
lita (respublica). Sens teologiczny pozostaje zawsze w jakims odniesieniu do potocznego,
niekiedy przeplata z nim. Intuicje pozateologiczne wplywaja na skojarzenia i tok myslenia.
Np. rosyjskie okreslenie sadu ostatecznego strasznyj sud (Ctpammssiii cyn) nie zwraca od

razu myséli ku mitosierdziu Bozemu.

Nie sposob zamkna¢ listy wyrazen zwigzanych z eschatologia. Ktére z nich nalezy po-
stawi¢ na pierwszym miejscu? Sg wérdd nich pojecia takie jak: zycie/zycie wieczne, $mier¢/
$mier¢ druga, paruzja/dzien Panski, zmartwychwstanie/udzial w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa, potepienie/piekto/zmartwychwstanie potepienia/ ogien wieczny, kro-
lestwo/panowanie Chrystusa, Nowe Jeruzalem/ Miasto/ nowe stworzenie. Przyjrzymy
sie niektérym z nich. Do terminologii eschatologicznej nalezy takze: odpoczynek Boga
(wejscie do tego odpoczynku), czy okreslenia méwiace o pelni (pleroma)/spetnieniu. Nie
sposdb poming¢ stownictwa dotyczacego szczgs$cia/radosci, chwaly, czy dnia wiecznosci.
Warto tez w tym miejscu przypomnie¢ hermeneutyke wyrazen eschatologicznych przed-

stawiong przez Christiana Schiitza'.

Zadaniem tego artykulu nie jest pelne wyjasnienie wszystkich terminéw eschatologii,
ale dopowiedzenie niektérych z nich z uwzglednieniem nauki Kos$ciota. Chodzi raczej od-
krywanie poje¢ ze zwrdceniem uwagi na pewne trudnosci z nimi zwigzane. Podejmujac
te zagadnienia teologiczno - leksykalne trzeba zauwazy¢, ze eschatologia to szczegdlna
dziedzina, w ktorej niewtasciwe bytoby autorytarne rozporzadzanie terminologig. Mamy
do dyspozycji pewien stan faktyczny, zasob poje¢, o ktérych rozsadne uszanowanie apeluje

Kongregacja Nauki Wiary?. Czy s3 jednoznaczne? Precyzyjne? Techniczne, czy intuicyjne?

! Por. Ch. Schiitz, Die Vollendung der Heilsgeschichte, w: Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschicht-
licher Dogmatik, ed. J. Feiner, M. Lohler, t. V, Zwischenzeit und Vollendung der Heilsgeschichte, Ziirich,
Einsiedeln, K6ln 1976, s. 626- 649.

% Por. Swieta Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczqcych escha-
tologii, Rzym 1979.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_esca-
tologia_pLhtml (dostep 1.05. 2020).

62
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Przy ich stosowaniu obowigzuje uniwersalna dyrektywa sensownosci; stowa, ktore nie na-
leza do jezyka potocznego powinny sie w nim da¢ zdefiniowac®. Stanowi to probierz wie-

dzy, rozsadku i sprawnosci jezykowej. Umozliwia swiadome i sensowne wypowiadanie sie.

Mozemy stawia¢ pytania: czym dysponujemy? Jakim narzedziem porzagdkowania wie-
dzy w tej dziedzinie mozemy si¢ postuzy¢? A wobec tego: Co tworzy schemat — rusztowanie
myslenia eschatologicznego? A z tego wynika to, jak méwimy i o czym mdéwimy, a wiec jak

rozumiemy to, o czym moéwimy. Punktem wyjscia niech bedzie samo pojecie eschatologia.

I. Nowy czy ostatni
1. Eschatologia i eschata

Pojecie eschatologia mialo by¢ po raz pierwszy uzyte przez siedemnastowiecznego lu-
teraniskiego teologa A. Calova‘. Zrodlostéw tego okreslenia jest jednak znacznie starszy,
biblijny. W Apokalipsie sam Chrystus jawi si¢ jako Pierwszy i Ostatni (Ap 1, 17 - o0 mpwT0g
Kat o eoatog). Eschata opisuja zatem to, co ostatnie, ostateczne. W powszechnym uzyciu
bywa pochodzacy od tego rdzenia przymiotnik eschatologiczny. Precyzyjne zastosowanie
odrdznia eschatologiczny od eschatycznego. Eschatologiczne jest to, co si¢ odnosi do escha-
tologii jako nauki, a wiec np. prawdy eschatologiczne®. To, co eschatyczne natomiast do-
tyczy zycia wiecznego. Eschatologia Kosciota to nauka Magisterium o wiecznosci, escha-
tyczno$¢ Kosciota to cecha wspdlnoty ochrzczonych. Nadzieja eschatologiczna wigze si¢
z przestaniem o zyciu wiecznym, wiedza o powotaniu do wiecznosci wywoluje dazenie
eschatologiczne, a wiec dajace sie opisa¢ w obrebie eschatologii. Dazenie, nadzieja, wyda-

rzenia eschatyczne s3 natomiast wlasciwe nie tyle nauce, ile czasom ostatecznym.

Czy nie Zyjemy juz w czasach ostatecznych? Ostateczna przysztosé w teologii $w. Pawta
wiaze sie $cisle z soteriologia; juz jest bliska w Chrystusie®. Autor Listu do Hebrajczykow
mowi, Ze ostatni etap objawienia (eschatos) nastgpil w tych dniach, czyli w czasach apo-
stolskich (por. Hbr 1, 1 -2)”. Wyrazenia eschatologiczny/eschatyczny bywaja czesto stoso-
wane zamiennie. I tak np. W. Granat moéwi, ze eschatologia nie jest czym$ przysztym, lecz

jest antycypowana obecnie®.

® Por. M. Tkaczyk, Zagadnienie sensownego jezyka teologii w ujeciu Jozefa M. Bochenskiego, Lignum vitae
2(2001), s. 102.

4 Por. ]. Finkenzeller, Eschatologia, w: W. Beinert (red.), Podrecznik teologii dogmatycznej, t. X1, , W. Szy-
mona (tl.), Krakow, s. 13.
5 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. I, Lublin 1974, s. 416.
® Por. Z. Niemirski, Biblijna koncepcja przysztosci, STV 31(1993), nr 1, s. 22- 35.
7 Por. J. Szlaga, Eschatologia Listu do Hebrajczykéw, w: L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz (red.), Biblia
o przysziosci. Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, Lublin 1987, s. 94.
8 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi..., t. 11, dz. cyt., s. 472.
63



Izabella SMENTEK

Ostatnie/ostateczne s3 wobec tego moze raczej nie czasy, ale rzeczy — rzeczywistosci
(eschata)? Takie ujecie pozwala dostrzec tematyke eschatologii nie tylko w przyszlosci, ale
wszedzie tam, gdzie to, co ostateczne jest juz obecne. Rzecz to przeciez facinskie res, a wiec
raczej pewna rzeczywisto$¢, niz materialny przedmiot. Wyrazenie res sacra miser mowi
przeciez, ze ubogi jest $wietg rzeczywisto$cia, nie rzeczg. Moze, aby unikna¢ skojarzen
z tym, co materialne lepiej byloby mowic o rzeczywistosciach niz rzeczach ostatecznych?
Tylko, ze ta rzeczywisto$¢ to jeden eschaton, a liczba mnoga bylaby tu nieporozumieniem.
Moze lepiej powiedzie¢ tematy ostateczne? Wyrazenie rzeczy ostateczne spotyka sie z kryty-
ka ze wzgledu na to, ze w eschatologii nie chodzi o cos, ale o Zycie, o dopetnienie losu 0séb
i przysztos¢ stworzenia’®. Zastrzezenia budzi nie tylko samo urzeczowienie, ale i podzial na
niebo, czysciec, piekto, sad Bozy abstrahujacy od personalistycznego aspektu eschatologii.
Ow poreczny dla dydaktyki podzial zostat utrwalony przez poezje i sztuke jako dantejski

model eschatologii, oparty zreszta na ptolemejskim obrazie wszech§wiata.

To, co zostalo okreslone, jako eschatos, jest ostateczne, czyli docelowe, ale nie ostatnie
w szeregu kolejnych zdarzen, czy spraw, jakie maja miejsce na ziemi. Jest w odniesieniu do

nich inne; nowe, przynosi odnowienie.
2. Nowos¢ i odnowienie

Oto czynig wszystko nowe (Ap 21, 5) zapowiada Bog w Ksiedze Objawienia. W escha-
tycznym dopelnieniu wszystko staje si¢ nowe (kainos). Nie oznacza to kolejnego stworze-
nia ex nihilo. Sobér Watykanski II wyjasnia, ze eschaton, czyli nowe niebo i nowa ziemia
to $wiat po eschatycznym odnowieniu (por. KK 48). Na pierwszym miejscu znajduje si¢
nie tyle materialna doskonalos¢ tego $wiata, ile jego sprawiedliwos¢. Eschaton to swiat
zbawionych, bo przeciez sprawiedliwos¢ dotyczy osob. Odnowienie oséb to zasadniczy

element eschatycznej nowosci.

Nowosc¢ ta rézni si¢ od tego, co w doczesnosci jest tylko przez chwile nowe (neos), po-
niewaz podlega réznorodnej degradacji. Gdy jakiekolwiek dzieto jest nowe posiada cechy,
ktére nadal mu tworca. Jest zgodne z jego zamyslem. Gdy si¢ starzeje, podlega zniszczeniu,
a wiec traci wlasciwodci nadane mu przez autora, traci swoje pigkno, staje sie coraz mniej
doskonate. Nowos¢ eschatyczna nie podlega degradacji. Nowe stworzenie pozostaje do-
skonale zgodne z zamyslem Stwdrcy. Nie oddala sie od Jego reki. Jest nie tylko podtrzymy-
wane w istnieniu, jak dzieje si¢ to w obecnym eonie. Nie podlega zadnym wptywom, ktére
mogltyby wprowadzi¢ niefad. Nie oddala si¢ od Bozego planu, ktéry jest réwnoznaczny

z realizacja.

? Por. E. J. Nocke, Eschatologie, w: T. Schneider (red.), Handbuch der Dogmatik, Diisseldorf 1992, s. 378n.
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2.1. Palingeneza

Palingeneza (odnowienie) to pojecie, ktore moze by¢ mylace dla tych, ktérzy znaja je
spoza teologii. W jezyku nauk szczegétowych oznacza odradzanie sie czegos, co byto nie-
gdys, dawnego, np. powrdt cech, ktére zanikly. Przykladem tego moze by¢ hoacyn, ptak,
u ktérego mlodych na skrzydlach pojawiaja si¢ pazury do wspinania po galeziach.

Zupelnie inne znaczenie ma palingeneza w jezyku teologii. Odrodzenie, o jakim méwi
Ewangelia §w. Mateusza, to nie powr6t do tego, co przeminelo. Ewangelista przytacza za-
pewnienie Pana Jezusa, ze przy odrodzeniu Koscidt apostolski, czyli ci, ktorzy za Nim po-
szli, bede mie¢ udzial w Jego kroélewskiej godnosci Syna Bozego (por. Mt 19, 28n). Dobro,
do ktérego pomnozenia przyczynili si¢ na ziemi, zostanie spotegowane w niebie odpo-
wiednio do proporcji nowego stworzenia. K. Schelkle przypomina w tym kontekscie, ze
stare i nowe stworzenie nie moga by¢ zmieszane (por. Mk 2, 21). Odrodzenie to nie powr6t
do przesztosci, ale nowe narodzenie, jako cel stworzenia'. Zapewne dlatego M. Wolnie-

wicz ttumaczy stowo palingeneza jako nowe istnienie'.

Nowe stworzenie jest juz zapoczatkowane dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa i obec-
ne w tajemnicy. Dzigki temu to, co czynimy wraz z Chrystusem juz teraz tworzy dobro,

ktore po odnowieniu wszechrzeczy znajdzie swoje miejsce w wiecznosci (por. KDK 39).
2.2. Apokatastaza

Apokatastaza to teoria radykalnego odnowienia, ktéremu ostateczne mialoby podle-
ga¢ nie tylko wszystko, ale i wszyscy. Jej zwolennicy powoluja si¢ na fragment z Dziejow
Apostolskich, w ktérym $w. Piotr méwi, ze nadejdzie czas odnowienia wszystkiego (Dz 3,
21 - xpovwv anokatactacews). Stowa Apostola wskazuja, ze chodzi tu o czas (chronos),
o wypelnienie si¢ czasu i cel, do ktdrego zmierzajg dzieje, czyli o paruzje. List do Kolosan
moéwi o pojednaniu wszystkiego przez Chrystusa, czyli o misterium odkupienia. Zwolen-
nicy sprzecznej z naukg Kosciota teorii wyciagaja stad wniosek o tymczasowosci potepie-
nia. Za ojca takich pogladow uwaza si¢ Orygenesa, ktéry widzial w zapowiedzi poddania
wszystkiego Chrystusowi (por. 1 Kor 15, 25 - 28) sugestie powrotu do Niego kazdego
cztowieka, ale zaprzeczal mozliwosci odkupienia diabta'?. W II potowie XIX wieku S. G.
Mivart probowat Iaczy¢ teori¢ apokatastazy z modnym woéwczas ewolucjonizmem. Jego
twierdzenie, ze kary potepionych beda si¢ stopniowo zmniejsza¢, az w koncu ustang, zo-

stalo odrzucone dekretem Swietego Oficjum 19.07.1890 r.

19 Por. K. H. Schelkle, Neutestamentliche Eschatologie, w: Mysterium salutis ..., dz. cyt., s. 750.
Y por. Pismo Swiete Nowego Testamentu, M. Wolniewicz (red), Poznan 1984, s. 43.
12 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt., s. 206.

13 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi..., t. 11, dz. cyt., s. 609.
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Czy odrzucenie apokatastazy nie sprzeciwia si¢ obrazowi Boga miltosiernego? Potepie-
nie to odejscie od Boga na zawsze spowodowane wyrazona w czynach decyzjg. Wolno$¢,
ktéra warunkuje podejmowanie decyzji, to dobro osoby. Bég nie niszczy wolnosci, bo to
oznaczaloby zniszczenie Jego najlepszego dziela — osoby, ktorej wolnos¢ jest tak wielka,
ze pozwala akceptowa¢ badz odrzuci¢ prawde o sobie, pozwala chcie¢ dobra. Czy jed-
nak kto$, kto odrzuca dobro, nie zaprzecza takze swojej wolnosci, stworzonej przeciez dla
dobra? Owszem, odrzuca siebie w tym sensie, ze zaprzecza prawdzie o sobie, o swoim
powolaniu, ale przeciez czyni to sobg; podejmuje decyzje, dlatego, ze jest. Nie ma przeciw-
stawienia miedzy milosierdziem Bozym a wolnoscig, poniewaz wolno$¢, ktéra uzdalnia
do niezdeterminowanego opowiedzenia si¢ za dobrem jest pochodng Bozej dobroci. To

dobry Bég pragnie istnienia os6b wolnych.

A co z hipotezag, ze cztowiek mdglby, w przeciwienstwie do szatana, otrzymaé moz-
liwo$¢ zakoriczenia kary potepienia? Nie mamy podstaw, by sadzié, ze czltowiek jest kim$
uprzywilejowanym wobec aniotéw. Ich przeciez réwniez Bég miluje i nie chcial odejscia
zadnego z nich. Istotne jest wreszcie to, co mowi sam Chrystus; trudno sadzi¢, ze stowa
o ogniu wiecznym (por. Mt 25, 41) mialyby jedynie znaczenie dydaktycznej retoryki, a nie
oznajmienia rzeczywistosci.

Niesprzeczna z naukg Kosciota jest natomiast hipoteza nadziei zbawienia dla wszyst-
kich, poniewaz nie mozna wykluczy¢ tego, ze nie bedzie nikogo, kto by nie nawrdcit si¢

cho¢by w ostatnim, nieuchwytnym dla otoczenia momencie zycia.

I1. Pojecia antropologiczne i spoleczne

1. Dusza nie$Smiertelna i zmartwychwstanie

Pius V w bulli Ex omnibus afflictionibus orzeka, ze nie§miertelnos¢ pierwszych ludzi
to dar faski udoskonalajacy nature, a nie jej integralna czes¢ ludzkiej natury, jaka tworza
dusza i ciato'. Nalezy od niej odrézni¢ niesmiertelno$¢ duszy, ktora trwa mimo grzechu
i $mierci®.

Czlowiek nie ma zycia z siebie. Zawsze, réwniez w wiecznosci, otrzymuje je od Boga,
ktéry posiada zycie i sam jest Jego Zroédtem. To czerpanie ze Zrodta zycia przedstawia
piekny obraz rzeki Apokalipsy wyplywajacej spod tronu Boga. Nigdy nie tracace swej zie-
leni drzewa rosnace na jej brzegach to znak statosci i obfitosci udzielania zycia (por. Ap
22, 1nn). Nie$miertelno$¢ pierwotna, sprzed grzechu pierworodnego, to co$ innego niz

zycie wieczne. Pomiedzy Boga i cztowieka wdziera si¢ grzech, ktéry oddziela od Stwoércy

4 Por. Breviarium fidei, St. Gtowa, 1. Bieda (red.), Poznan 1989, VII, s. 112.

15 Por. J. Warzeszak, Czlowiek w obliczu Boga i posrod stworzenia, Warszawa 2005, s. 140n.
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i pochodna grzechu - $mier¢, proba radykalnego oddzielenia od Boga, Dawcy zycia. Dar
nie$miertelnosci nie zostal catkowicie odebrany przez smier¢. Zaliczana tradycyjnie do
rzeczy ostatecznych $mier¢ nie ma ostatniego stowa, stanowi przedostateczny akord dzie-
jow osoby ludzkiej. Niesmiertelnos¢ duszy to dar ztozony w niej od poczatku ze wzgledu
na to, co ostateczne.

Czy w dzisiejszej teologii nie nalezaloby zastapi¢ niesmiertelnosci duszy wyrazeniem,
ktdre lepiej oddawaloby to, ze cztowiek jest jednoscia psychofizyczng? Nauka Kosciota
ostrzega przed odrzucaniem tradycyjnych poje¢, ktore sg zrozumiale i odpowiednie dla
wyrazania prawd wiary. Dotyczy to m.in. duszy'®. Wprawdzie pojecie to przywodzi na mysl
zaczerpniety z myséli greckiej dualizm, jest jednak nieobce Biblii. Sw. Pawel méwi nawet o
troistej strukturze cztowieczenstwa — duch, dusza i ciato (por. 1 Tes 5, 23). Szczeg6lng war-
to$¢ maja pojecia, ktore nie sg jedynie techniczne, ale te ogoélnie zrozumiale, przyjete, poj-
mowane intuicyjnie, co oczywiscie nie tylko nie przekresla ich znaczenia jako terminéw
naukowych, ale wtasnie je umacnia. Pojgcia, ktére nie wymagaja definicji, czy dluzszego
tlumaczenia, nie tracg przez to na precyzji. Dlatego nie nalezy si¢ obawia¢, ze méwienie
o duszy utrudni rozumienie cztowieka jako jednosci psychofizycznej. Niesmiertelna dusza
to zasadniczy element tozsamosci osoby i gwarancja jej integralnosci pomimo $mierci. To
nosnik tej jednosci duchowo materialnej jednosci, ktéra ma sens w perspektywie zmar-

twychwstania.

Zlozony w czlowieczenstwie dar niesmiertelnosci nie jest jeszcze celem. Wyjasnia
sie w misterium Paschy Chrystusa, ktory poszed! glosi¢ zbawienie duchom zamknigtym
w wiezieniu (por. 1 P 3, 19). Bez zmartwychwstania Pana Jezusa $mier¢ pozostawataby sy-
tuacja bez wyjscia nawet dla sprawiedliwych. Chrystus umarl, aby nas przyprowadzi¢ do
Boga, aby$my mogli przebywaé w bezposredniej bliskoéci Ojca (por. 1 P 3, 18). Sw. Piotr
moéwi o oZywieniu Chrystusa przez Ducha Swietego. Syn Bozy ma zycie w sobie. Duch
Swiety bierze udzial w zmartwychwstaniu Pana Jezusa, jest przekazicielem zycia Bozego
wobec cztowieczenstwa; tworzy Chrystusowe, niepodlegajace juz $mierci cztowieczen-
stwo. Zmartwychwstaty Chrystus prowadzi do Ojca, do zycia, do pelni czlowieczenstwa
w zmartwychwstaniu. Bez Niego cztowiek sam z siebie nie moze osiaggnac tej synowskiej
wiezi z Bogiem. Otrzymuje jg dzigki Zbawicielowi, przez zjednoczenie z Nim, przez przej-

$cie Jego droga ze smierci do zycia.

16 por. Swicta Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczqcych escha-
tologii, Rzym 1979, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith
doc 19790517 escatologia_pl.html (01.05.2020).
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Zmartwychwstanie Chrystusa, Jego obecno$¢ po prawicy stanowi ratunek, arke, w kto-
rej cztowiek moze si¢ schroni¢ mimo $mierci (por. 1 P, 3, 21). Sw. Jan Pawel II nazywa ludz-
ka egzystencje w czasie rzeczywistoscig przedostateczng (por. EV 2). Odnosi si¢ to szcze-
golnie do obecnego eonu, po dokonaniu si¢ Odkupienia. W aspekcie antropologicznym,
niezaleznie od umiejscowienia w zbawczej historii, istnienie czlowieka to proces, ktéry
w pelni urzeczywistni sie w wiecznosci. Sw. Pawel pisze o przemianie, dla ktérej cztowiek
zostal stworzony (por. 2 Kor 5, 5 -6). Duch Swiety, ktéry brat udzial w zmartwychwsta-
niu Pana Jezusa, ozywia umarlych. Pod Jego wplywem dokonuje si¢ zachowanie czlo-
wieczenstwa, ocalenie go, wchloniecie przez zycie niedostepne dla $mierci. Dlatego Bog
daje Ducha Ozywiciela jako zadatek przysztej przemiany. To, co w czlowieku $miertelne,
nie zostaje odrzucone, ale obdarzone zyciem, tym samym, ktore jest wlasciwoscig Ducha
Swietego. To, co niesmiertelne — dusza - jest otwarte na dziatanie Ducha Swietego. Bog,
ktory przeznaczyl cztowieka do niesmiertelnosci, uksztaltowal w nim to, co nie$miertelne,
tak, by czlowiek, jedyne ze stworzen na ziemi, byl podatny na przemiane dokonywang
przez Ducha Swietego, tj., by mogt staé sie duchowy. Poza czlowiekiem stary $wiat znika na

glos ostatniej trgby — wraz z ostatnim akordem doczesnych dziejow ludzkosci.

Jakie bedzie to ostateczne, przemienione w zmartwychwstaniu czlowieczenstwo? Czy
wiemy co$ o jego materialnym aspekcie? Teologowie mdéwia o niecierpigtliwosci ciata po
zmartwychwstaniu. Wydaje si¢ to logiczne, bo trudno wyobrazi¢ sobie pofaczenie przeci-
wienstw, cierpienia i szczgscia. W wielkanocny wieczér Chrystus okazal uczniom praw-
dziwie ludzkie cialo. Pozwalal sie dotkna¢, jadl. Czy nalezy na tej podstawie wnioskowac
o jakiej$ niezwyklej fizycznej odpornosci po zmartwychwstaniu? Bol, ktérego teraz mo-
zemy doswiadczac jest znakiem, ze zostaje przekroczona granica wytrzymatlosci, ostrzega
przed zniszczeniem, badz uszkodzeniem. Jezeli nie bedzie juz zla i zniszczenia, nie bedzie

tez miato sensu ostrzeganie.

Czlowiek ochrzczony nosi w sobie juz zadatek wiecznosci, znamie Ducha Swietego.
Wspolnota ochrzczonych, Kosciol juz dotyka ostatecznej przemiany, rowniez w jej wy-
miarze kosmicznym. Ma to miejsce w liturgii, ktéra antycypuje to, co jest jej spelnieniem,

a wiec paruzj¢ i oddawanie czci Bogu w wiecznosci.
2. Krédlestwo

... spodobato si¢ Ojcu waszemu dac wam krélestwo (Lk 12, 32) - te stowa Chrystusa
mowig o tre$ci wiecznej nagrody. Obiecane krdlestwo to panowanie i splendor Syna Czlo-

wieczego, to Jego wlasna dziedzina. Ten, kto otrzymat krélestwo, uczestniczy w tym, co

17 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i zycie wieczne, w: Opera omnia, t. X, Zmartwychwstanie i Zycie
wieczne, przet. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 193.
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nalezy do Syna, a wigc w Jego odniesieniu wobec innych bytéw.

Krélestwo to dar z upodobania Ojca, z Jego dobroci i hojnosci. Nie sklada si¢ z dobr
zewnetrznych wobec tej dobroci, ale dotyczy samego upodobania Ojca, ktory napelnia zy-
ciem w Chrystusie (por. Rz 1,7). Polega na tym, co osobowe, na spotkaniu Boga w mito$ci'®.
K. Schelkle zwraca uwage na to, ze krédlestwo jest przede wszystkim niezastuzonym darem.

Otrzymuja je dzieci, a wigc ci, ktorzy nawet nie mieli okazji, by zastuzy¢ na nagrode®.

Jest zasadniczo inne od ziemskich krolestw z ich historycznymi i politycznymi od-
powiednikami. Z wszystkich szeroko omawianych biblijnych zastosowan tego pojecia,
zwrd¢my uwage na przekazany w Apokalipsie obraz kosmicznego panowania Chrystusa,
ktory trzyma siedem gwiazd (por. Ap 1,16). To On jest Panem wszystkiego — nie jest za-
lezny od niczego w stworzonym wszechs$wiecie, ani tym bardziej od rzekomych mocy ko-
smicznych, ktére w antycznych wyobrazeniach mialy panowac nad cztowiekiem i historig.
To On, Bég - Czlowiek Kyrios jest Panem czasu i wszechrzeczy®. Nadchodzace krélestwo
jest nieodlgcznie zwigzane z osobg Pana Jezusa?'. Zresztg samo stowo basileia (krdlestwo)
oznacza zarowno stanowisko, fakt bycia krolem, jak i jego domene¢ panowania. Apokalipsa
wskazuje na te rzeczywisto$¢ z perspektywy ostatecznego spelnienia, w ktorym zbawienie
i moc Boza obejmuje ostatecznie cale stworzenie (kosmos) *. Chrystus sam reprezentuje
Krélestwo Boze*. Wiecej, to On jest Eschatonem, nie tylko personalizacjqg wiecznosci*, ale
rzeczywista brama do niej i jej istota dla zbawionych. Zycie wieczne nie polega na otrzy-
maniu miejsca gdzies w przestrzeni Mu poddanej, ale na krélowaniu razem z Nim, dzigki
przejsciu z Nim przez $mier¢ do zycia. Jest to zatem udzial w Jego wlasnym dziedzictwie
(por.2 Tm 2, 11).

Obecno$¢ Krélestwa juz teraz posréd nas (por. Lk 17, 20), czyli w Chrystusie stojacym
wsrod ludzi®, rodzi pytanie: Czy mamy prawo to pojecie zalicza¢ do eschatologii? Tak, po-

niewaz to wlasnie Chrystus jest osobowym Eschatonem - zyciem wiecznym zbawionych.

18 Por. J. McDermott, Krdlestwo Boze w Nowym Testamencie, ,,Communio” 1986(32), s. 18. 27.
19 por. K. H. Schelkle, Neutestamentliche..., art. cyt., s. 726.

20 por. M. Karrer, Himmel, Millenium und neuer Himmel in der Apokalypse, Jahrbuch fiir Biblischer The-
ologie, 10(2005), s. 229.

21 Por. K. H. Schelkle, Neutestamentliche..., art. cyt., s. 726.

22 Por. A. Kiejza, Krélestwo i krélowanie wedlug Ksiegi Apokalipsy, ,Roczniki Teologiczne” 48 (2001), z. 1,
s. 146-152.

23 Por. F. MuBner, Das Reich Christi, Bemerkungen zur Eschatologie des Corpus Paulinum, w: M. Bohn-
ke, H. Heinz (red.), Im Gesprdch mit dreieinem Gott. Elemente einer trinitarischen Theologie, Diisseldorf

1985, s. 141.
24 Por. Ch. Schiitz, Die Vollendung. .., art. cyt., s. 659.

25 Por. J. Ratzinger, Eschatologie — Tod und ewiges Leben, Regensburg 1978, s. 40n.
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Po Jego zmartwychwstaniu zyjemy w epoce eschatycznego juz i jeszcze nie. Chrystusowe
panowanie jest juz obecne w historii, poniewaz zostalo dokonane absolutne i nieodwotal-
ne zwyciestwo nad szatanem. Jednoczesnie krélowanie to w sposob dynamiczny nadal do-
konuje sie¢ w kazdym jednostkowym zwycigstwie Boga w sumieniach i czynach ludzkich?®.
Biblisci zwracajg uwage, ze krolestwo Boze to oryginalne okreslenie wprowadzone przez
Pana Jezusa, ktére nie ma swojego zrédla w judaizmie®. Jest to nowos¢, ktérg On przyniost
na ziemie. Przypisanie pojeciu basileia znaczenia eschatologicznego jest zatem jak najbar-
dziej wlasciwe; nawet jedli nie odnosi si¢ w danym kontekscie do ostatecznego spetnienia,
moéwi o realizujgcym sie zbawieniu, badz — w perykopach przedpaschalnym - o jego przy-

blizaniu si¢”®. Jednoczesnie jest dostrzegalne w historii Ko$ciota i w niej si¢ rozwija®.
3. Krdlestwo tysiaca lat

Tesknota za spokojem i dobrostanem w doczesnosci zrodzila teorie o ziemskiej kon-
kretyzacji Chrystusowego krolestwa. U ich podstaw znalazly si¢ stowa Ksiegi Objawienia:
A nie ozyli inni ze zmartych, az tysigc lat sig skoriczyto. To jest pierwsze zmartwychwstanie.
Blogostawiony i swiety, kto ma udzial w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie ma wia-
dzy smierc¢ druga, lecz bedg kaptanami Boga i Chrystusa i bedg z Nim krélowac tysigc lat.
(Ap 20, 5 - 6). Wedlug starozytnej interpretacji Justyna dostownie miatoby nastapi¢ pierw-
sze zmartwychwstanie, rdzne dla $wietych i grzesznikéw; ci drudzy otrzymaliby takie same
zniszczalne ciala, jakie mieli za Zycia na ziemi*. Jednakze Apokalipsa nie méwi w tym miej-
scu o pierwszej Smierci ale o pierwszym zmartwychwstaniu. Nalezy je zatem rozumie¢ nie
jako wskrzeszenie z martwych, ale jako powstanie ze §mierci grzechu, jako duchowe uboga-
cenie zycia jeszcze przed $miercig fizyczng®'. Zycie chrze$cijanskie jest juz uczestniczeniem
w tryumfie Chrystusa, cho¢ nie nastgpito jeszcze powszechne zmartwychwstanie®”. Taka in-
terpretacja znajduje uzasadnienie w stowach $w. Pawla, ktory nazywa chrzest pogrzebaniem
i wskrzeszeniem w Chrystusie (por. Kol 2, 12). Przyjmujacy ten sakrament otrzymuje bo-
wiem laske uczestniczenia w odkupienczej smierci Zbawiciela, a z nig nowe zycie w zjedno-

czeniu z Nim. Ta nowa chrzescijanska egzystencja to udzial w Chrystusowym odniesieniu

26 por, Por. A. Kiejza, Krolestwo..., art. cyt., s. 153.

%7 Por. J. Kudasiewicz, Historia i eschaton w idei Krélestwa Boga gloszonego przez Jezusa, w: L. Stachowiak, R.
Rubinkiewicz (red.), Biblia o przysztosci. Materiaty pomocnicze do wykladow z biblistyki, Lublin 1987, s. 59n.

28 por. W, Rakocy, Krolestwo Boze ,,w was” czy ,,posrod was”, ,Collectanea Theologica” 71(2001), s. 34.

¥ Por. S. Stasiak, Eschatologia w listach pasterskich, Legnica 1999, s. 35.

30 Por. B. Daley, The Hope of the early Church. A handbook of the patristic eschatology, Cambridge 1991,
s. 21.

31 Por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Ksiegi Apokalipsy, w: L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz (red.), Biblia o
przysztosci. Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, Lublin 1987, s. 149.

*2 Por. J. Luzarraga, Zycie wieczne w pismach $w. Jana, Communio 1(67) 1992, s. 25.
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do Ojca. Stanowi juz na ziemi antycypacje wiecznosci i zadatek przyszlego powstania z mar-
twych, by zy¢ wraz ze Zbawicielem. Okreslenie pierwsze zmartwychwstanie dobrze oddaje
istote tego chrzcielnego wszczepienia w Chrystusa: To przeciez Jego Pascha, a nie nieSmier-

telnos¢ duszy, umozliwia udzial w Bozej wiecznosci, dostep do Zycia Trojcy.

Inna, nieodlegta interpretacja méwi, ze pierwsze zmartwychwstanie to nie tylko du-
chowe odrodzenie, ale i chwala zbawionych w niebie’. Krélestwo tysigca lat to etap szcze-
$cia, jakiego dusze sprawiedliwych zaznajg od razu po $mierci, gdy sa juz bezpieczne pod
panowaniem Chrystusa*. Takie ujecie daje si¢ polaczy¢ z poprzednim: tysiacletnie Kréle-
stwo trwa od zmartwychwstania Chrystusa do konca $wiata. Uwig¢zienie szatana dokona-
to si¢ przez paschalne zwyciestwo Zbawiciela i zostaje utwierdzone w kazdej interwencji
Boga na rzecz wiernych. Krolestwo tysiaca lat obejmuje zarowno sfere doczesna, jak i po-

zaziemska Kosciota™.

Historyczno-polityczna interpretacja tego krdlestwa jest znana jako millenaryzm (fac.
mille anni - tysiac lat, gr. chiliazm) upatrujacy w stowach Apokalipsy proroctwa ziemskiej
szczgsliwosci i zlotego wieku pokoju. Nie znajduje to jednak uzasadnienia ani w samej
Ksiedze Objawienia, ktdra moéwi o trudach i przeciwno$ciach, z jakimi beda si¢ zmaga¢
wierzacy, ani w teologii*. Millenaryzm mdwi tez o powtdrnej probie, ktéra moglaby zostaé
udostepniona po pierwszym zmartwychwstaniu; rezultat sadu szczegélowego nie bylby
wowczas ostateczny?’. Odrzucone oficjalnie przez Magisterium (por. KKK 676), teorie chi-
liastyczne powracajg w formie réznych polityczno - religijnych utopii. W drugiej potowie
XX wieku pojawily si¢ w obrebie tzw. teologii wyzwolenia, wedtug ktérej w kazdej epoce
nastepuje nowa paruzja, czyli nowe odslonigcie tajemnicy Chrystusa, tym razem jako Wy-
zwoliciela, rowniez w aspekcie ekonomicznym?®. Roéwniez ta teoria doczekata sie oficjalne;j

krytyki w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary*.

33 Por. Por. W. Granat, Ku czlowiekowi..., dz. cyt., s. 642.

3 Por. M. Karrer, Himmel..., art. cyt., s. 245.

%> Por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia..., art. cyt., s. 148.

36 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi..., dz. cyt., s. 643.

37 Por. Tamze, s. 515.

38 Por. L. Boff, Salut en Jesus Christ et processus de libération, “Concilium” 1974 (96), s. 73nn.

39 Por. Swicta Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, Rzym 1986,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19860322 free-
dom-liberation_pl.html (03.03.2021).
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II1. Sad i 6w dzien

1. Dzien Chrystusa

Okreslenia 6w dzien, Dzien Panski wskazujg na dynamizm dzialania Chrystusa. To
On zamyka dzieje i przybywa, czyli staje si¢ w pelni obecny w dniu paruzji. Wiek przyszly,
dosl. wiek, ktory ma przyjsé (por. Lk 18, 30) nie nadchodzi sam z siebie, ale dzigki nadej-

$ciu Chrystusa.

Stowo dzieri jest tu pelne znaczen. Sw. Pawet pisze, ze dzien Panski przyjdzie niespo-
dziewanie, jak zlodziej w nocy (por. 1 Tes 5, 2). Uderza zawarty w tym zdaniu kontrast:
oto dzien, jasnos$¢ Pana przynoszacego sprawiedliwos¢ zaskakuje noc, przerywa ciemnosci
panoszace na ziemi. Konczy sie panowanie ciemnosci, o ktérym mowil Pan Jezus podczas
pojmania (por. Lk 22, 53). Rozprasza je ostatecznie $wiatto Jego zwyciestwa. Ironicznie
potraktowane tu pokdj i bezpieczeristwo to falszywe przekonanie tych, ktérzy przywykli
do ciemnosci i dlatego przyjscie dnia stanowi dla nich niemile zaskoczenie; jak ztodziej
odbiera im ztudne poczucie pewnosci siebie i oparte na klamstwie warunki egzystencji.
W kontrascie do tego Apostot wzywa wiernych, aby nie spali, tj., nie poddawali si¢ prawom
nocy. Paruzja nastapi niespodziewanie i niezaleznie od tego, jak dalece §wiat odsunalby sie
od Chrystusa, bo nie da si¢ powstrzymac dnia.

Paruzja to przybycie, ktére czyni terazniejsza, przybliza tajemnice Tréjcy Swietej.
Przezywanie trynitarnego misterium juz teraz stanowi zadatek paruzji; 6w dzien jest juz
w pewien sposéb obecny w doswiadczeniu dzialania Ducha Swietego. Przez wiare lub jej
odrzucenie doczesnos¢ staje sie poczatkiem sadu, przyszlego rozdzielenia wedlug miary
Chrystusa, tj., wedlug zgodnosci zycia z Jego nauczaniem®. Tak, jak godzina Chrystusa
byta wypelnieniem woli Ojca, tak i dzien, ktory zna Ojciec (por. Mk 13, 32) to ostatecz-
ne wypelnienie planu Ojca, blogostawienstwa z siddmego dnia stworzenia*. To poddanie
wszystkiego Ojcu przez Syna zgodnie z porzadkiem trynitarnej milosci. Analogicznie mo-
dlitwa w Ogrdjcu — nie moja, ale Twoja wola (por. Lk 22, 42) - nie wyrazala rozdzwicku
miedzy Synem a Ojcem, ale porzadek relacji Oséb Boskich. Kres dziejow, gdy ten porza-
dek w niespotykany dotad sposob dotyka stworzenie, aby zycie Tréjcy stalo si¢ udzialem
0s6b ludzkich, to wlasnie ustanowiony w mysli stworczej dzien, ktory zna Ojciec.

Wyrazenie dzieri Pariski wskazuje na szczego6lng role Chrystusa w dopelnieniu dzie-
jow $wiata i czlowieka. Zapowiadany przez prorokéw dzien Syna Czlowieczego (por. Iz

27, 12n) taczy Jego godzineg, czas zbawczej Paschy - moment w historii - z ostatecznym jej

40 por. F. J. Nocke, Eschatologie, w: Handbuch. .., art., cyt., s. 387 — 389.

41 Por. A. Popovi¢, The seventh day of creation — Genesis 2:1-3. An exegetical — theological analysis of the
seventh day of creation (Gen 1. 1-23), Antonianum LXXXI(2006), s. 644.
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dopetnieniem i objawieniem sie Zbawiciela (por. Lk 17, 30). To nie tylko kres zamykajacy
dzieje, ale pelnia dokonanego zbawienia. Dlatego teksty mowigce o niebie s3 jednoczesnie

soteriologiczne i chrystologiczne*.

Ow dzien przynosi dobro. Podsumowanie loséw stworzenia i dziejéw ludzkosci, jest
przede wszystkim dobre mimo pozornie katastroficznej scenerii. Juz starotestamentalny
prorok zapowiadal, ze wszyscy rozproszeni zostang w nim zgromadzeni, a zagubieni odna-
lezieni (por. Iz 27, 12n). Wszyscy, bo kazdy jest wazny. Zgromadzenie zbawionych oznacza
odwrocenie krzywd, likwidacje zta, jakim bylo rozproszenie. W dniu Syna Czlowieczego
przestaje sie liczy¢, to, co pozorne. Doczesne podstawy egzystencji okazujg si¢ nietrwale
i nieaktualne (por. £k 17, 31). Traci znaczenie spryt, a kalkulacje i zapobiegliwo$¢ ukie-
runkowane na zajgcie bezpiecznego miejsca nie decyduja o przetrwaniu i nie przynosza
ocalenia (por. Lk 17, 34). W tym dniu niebo przemija ze swistem (por. 2 P 3, 10); towarzy-
szacy blyskawicznym ruchom $wist podkresla momentalno$¢ przemiany. Przemiana ta
nie prowadzi jednak do zaglady. Dzien Panski to poczatek dnia wiecznosci (por. 2 P 3, 18).

Chrystus przychodzi, aby w jednym momencie obdarzy¢ zbawionych swoim zyciem.
2. Powszechne zmartwychwstanie

Powszechne zmartwychwstanie to konsekwencja planu Boga, ktéry stworzyt cztowie-
ka dla niesmiertelnosci (por. Mdr 2, 23), rozumianej nie jako niesmiertelno$¢ wylacznie
elementu duchowego, ale jako pelnia cztowieczenstwa. We wskrzeszeniu umartych od-
zwierciedla si¢ logika Boga Zycia, Boga, ktdry jest komunig, czyli osobowa wymiang mito-
$ci, a powoluje do zycia na swoj obraz.

Dynamizm Bozego dzialania dokonuje radykalnego zniszczenia $mierci (por. Iz 25,
8); raz na zawsze i calkowicie, tzn. w odniesienie do kazdego czlowieka. Starotestamen-
talny prorok glosil prawde o Bogu, ktdéry nie akceptuje $mierci i nie dopusci do tego, by
trwala bez konca. Objawienie Nowego Testamentu méwi juz wprost o zmartwychwstaniu
dzigki Chrystusowi i ukazuje je w perspektywie trynitarne;j.

Takie tresci mozna odczytac z Pierwszego Listu $w. Pawta do Koryntian (por. 1 Kor 15,
35 -49). Apostol pisze w nim, zZe w zmartwychwstaniu otrzyma ostatecznie takie ciato, taki
ksztalt swojego czlowieczenstwa, jaki Bog dla niego przewidzial (1 Kor 15, 38). Bedzie to
cialo chwalebne (w. 43, en doxe), a zatem przeksztalcone chwalg, ktora oznacza przestrzen
bytowania Boga, Jego bliskos¢ (por. Mt 16, 27); duchowe (w. 44, pneumatikon) — poddane
Duchowi Swietemu; mocne (w. 43, en dynamei) - w mocy Boga dziatajacego. Otrzyma-

ne przy powszechnym zmartwychwstaniu cialo jest niezniszczalne (w. 50), niezagrozone

2 Por. J. Frey, “Himmels — Botschafi”. Kerygma und Metaphorizitiit der neutestamentalischen Rede vom
“Himmel”, ,,Jahrbuch fiir Biblische Theologie* 10(2005), s. 205.
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w swojej zywotnosci. Nosi w sobie odblask Bozej wiecznosci, pelnie tej niesmiertelnosci,

ktora Bog w dziele stworzenia zaplanowat dla cztowieka.

Czlowieczenstwo zbawionych zostaje ubogacone cechami zmartwychwstalego Pana
(por. 1 Kor 15, 47). Sw. Pawel méwi o zmartwychwstaniu na wzér Chrystusa, dzieki zjed-
noczeniu z Nim (por. Rz 6,5nn). Réd ludzki zastuzy! sobie na $mier¢ - nastepstwo grze-
chu. Syn Bozy przyjal to nastepstwo, a jednoczes$nie niemozliwe bylo, by §mier¢ panowata
nad Nim, nie tylko dlatego, Ze jest bezgrzeszny, ale przede wszystkim dlatego, ze posiada
nature Boska, catkowicie obcg $mierci. Chrystus umarl jako ktos silniejszy od $mierci. Od
tej pory ktokolwiek umiera w zjednoczeniu z Nim nie zostanie ostatecznie pokonany przez
$mier¢.

Chrystus ma moc sam odzyskac zycie. Jego zmartwychwstanie jest pierwsze i niepo-
wtarzalne. To On sam jest Zyciem i Warunkiem zmartwychwstania. Nie zmartwychwsta-
niemy wlasng mocg, ale dzigki Chrystusowi, podobnie jak On (por. Rz 6, 5). Dzigki Niemu

wskrzeszeni, obdarzeni Jego Zyciem stajg si¢ niepodatni na $mier¢.
3. Sad sprawiedliwy

Pojecie sgd w powszechnym rozumieniu implikuje bliskie mu okreslenia takie jak:
sprawiedliwo$¢, a przynajmniej jej zalozenie, wyrok — podjecie decyzji, czy sedzia - ktos,
kto wydaje orzeczenie. W jakim sensie odnosi si¢ to do eschatycznego sadu”?

Starotestamentalna Ksiega Madrosci naucza, ze przyszty sad nie polega na wylicza-
niu grzechéw. Jest publicznym aktem sprawiedliwego Boga, ktory widzi pustke i zlo, jakie
pozostawil po sobie bezbozny, a nagradza wiernych®. Pan Jezus objawia trynitarng per-
spektywe sadu: juz teraz Duch Swiety poucza o sprawiedliwosci, tj., o tym, ze Pan Jezus
wypelnil wole Ojca i ze Ojciec przyjmuje Go w chwale. Sprawiedliwo$¢ jest ukazana jako
przymiot Boga. Na koncu wiekow Chrystus przychodzi, aby zaprowadzi¢ sprawiedliwos¢

tj. obdarzy¢ tym, co nalezy do samego Boga.

Sad zostaje dokonany wedlug tej sprawiedliwoséci. Ewangelicki teolog, Hans Kam-
mler tlumaczy uzyte w ewangelii $w. Jana stowo krisis, jako przede wszystkim sgd kary
(Strafgericht) *. Taka interpretacja wspotbrzmi z przestaniem z Listu $w. Jakuba o sadzie
nieublaganym (dosl. bez mitosierdzia - Jk 2, 13) wobec tych, ktérym milosierdzia zabra-
kto, czyli tych, ktorzy nie okazali si¢ podobni do mitosiernego Boga, nie czynili Jego dziet.
Upodobnienie do Chrystusa, nasladowanie Go, wspoétdzialanie z Nim to miara sadu. Do-

stowne znaczenie greckiego krisis to rozdzielenie tworzace wedtug tej miary dwa bieguny.

# Por. K. Romaniuk, Eschatologia Ksiegi Mgdrosci, ,Collectanea Theologika” 38(1968), s. 90-96.

* Por. H. Kammler, Christologie und Eschatologie. J 5, 17- 30 als Schliisseltext johanneischer Theologie,
Tiibingen 2000, s. 90n.
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Na jednym z nich znajduja sie zguba, nieszczescie i zatracenie, na przeciwleglym - wieniec

nagrody, niezniszczalnos¢ i nie$miertelnos¢®.

Krisis to takze decyzja®; taka, ktéra ocenia decyzje sadzonego. Rozdzielenie zostaje
dokonane na podstawie odpowiedzi na powotanie do Zycia w Chrystusie. W tym ujeciu
wiara lub jej odrzucenie to nie tylko podstawa sadu, ale i samoosadzenie — teraz i w przy-
sztosci?. Powstaje pytanie, co z tymi, ktérych obiektywnie nie byto sta¢ na odpowiedz
wiary, np. dzieci zmartych bez chrztu, czy oséb, u ktérych nie doszto do rozwoju pelnej
swiadomosci i odpowiedzialnosci. Sg przeciez takze osobami i trudno sobie wyobrazié, by
byty pozbawione tego zasadniczego elementu osobowego bytu, jakim jest wolnos¢. Wiemy
tez, ze Bog chce zbawienia wszystkich. Z tych dwu przestanek mozemy domniemywac, ze
kazdy, w sposdb Bogu wiadomy, otrzymuje mozliwos$¢ podjecia tej najistotniejszej decyzji,

dzieki ktorej w sposdb wolny moze przyja¢ ofiarowane mu zbawienie.

Kto dokonuje sagdu? Chrystus, Kyrios, Pan wszechswiata. Ten, ktory jest sprawiedliwy,
ktéry moze by¢ przedstawicielem Bozej sprawiedliwosci i ma moc rozdzieli¢. Sfowa Ewan-
gelii mowiace, ze Syn ozywia tych, ktorych zechce (por. J 5, 22) zapewniajg o pelni mocy
Syna Bozego. Pan Jezus ma moc sadzi¢*®. Sw. Pawel méwi o wspétudziale $wietych; beda
sedziami tego $wiata, poniewaz wspoétuczestnicza w krélowaniu Chrystusa (por. 1 Kor
6, 2). Ich sprawiedliwo$¢ moralna stanowi jasne kryterium podziatu. Krzywdy poniesione
na ziemi w imi¢ wiernosci Chrystusowi, ujawniaja nieprawos¢ tych, ktorzy zadajgc innym

cierpienia okazali swojg wrogos¢ wobec krolestwa Bozej sprawiedliwosci (por. 1 Kor 6,9).
4. Sad nad mieszkancami ziemi

Eschatyczny sad oddziela dziedzicow nieba od mieszkaricéw ziemi. Kim sg ci ostatni? To
ci, dla ktérych zadomowienie na ziemi oznacza przywigzanie do grzechu. Dlatego nie chca
innego $wiata poza tym, w ktorym mozliwy jest grzech. Apokalipsa nazywa ich mieszkari-
cami ziemi (por. Ap 11,10). Do tego stopnia nie akceptuja powotania do Zycia wiecznego,
ze wysylaja sobie podarki z powodu $mierci prorokéw ewangelii. Cieszg si¢ ze zbrodni i z
zadlawienia prawdy. Oddajg czes¢ Bestii; poddaja sie szatanowi i tym, ktérzy bluzniag Bogu
(por. Ap 13, 12). Ulegaja zwodniczemu urokowi Bestii; przyjmuja klamstwo (por. Ap 13, 14).
Daja sie oszukac¢, bo klamstwo im odpowiada. Podobnie daja si¢ upic wielkiej nierzgdnicy,

czyli chetnie popelniaja grzech i w efekcie nie przyjmuja zbawienia (por. Ap 17, 1. 8).

4 Por. S. Stasiak, Eschatologia..., dz. cyt., s. 150-152.

% Por. J. Blank, Krisis. Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie, Freiburg im
Breisgau 1964, s. 42.

47 Por. tamze, s. 306.

8 Por. tamze, s. 122, 159.
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Synonimy odrzucenia zbawienia to pieklo i §mier¢ druga (por. Ap 2, 11) - nieodwracal-
ne odejscie od Zyjacego Boga. Ksiega Madrosci méwi o nieodwotalnosci piekta (por. Mdr
3, 18). Potepieni ponosza kare stosownie do swoich zamystéw (por. Mdr 3,10). Poniewaz
wzgardzili sprawiedliwoscig i odstgpili od Pana, beda odlaczeni od Niego i od wspolnoty
zbawionych. Nie uwierzyli w mozliwo$¢ pokonania $mierci, wigc pozostanie im $mier¢,
wedlug ich wiary (por. Mdr 2,1). Dlatego potepienie to $mier¢ druga. Procz tej chtodnej
logiki Pismo Swiete przekazuje sugestywny obraz piekta oparty na symbolice niszczacego
ognia (por. Mt 25, 41). Wieczny ogien stanowi przeciwienstwo stwdrczego dzialania Boga;
niszczy, a jednak nie moze calkowicie unicestwi¢ bytu. Dlatego nie wypala sig, ale trwa
bez konca nieugaszony (por. Mk 9, 43). Pieklo to trwala i nieodwotalna zaglada, a jed-
nocze$nie nietrwaltos¢ - rozpad, w ktdrej wlasne istnienie stale podlega nieakceptacji. To
niekonczgca sie negacja Bozego dziela, a zatem tego, co jest oraz kim sie jest z Jego woli. To

trwanie w antytworczym nie i nigdy. Czy mozliwe jest takie istnienie?

Katechizm Ko$ciota Katolickiego potwierdza nieodwolalnos¢ kary piekielnej (por.
KKK 1035). W jaki sposéb potepienie moze wspolistnie¢ z powszechnym zmartwych-
wstaniem, obejmujacym takze tych, ktdrzy zbudzg si¢ ku hanibie (por. Dn 12, 2)? Zmar-
twychwstanie potepienia, dost. zmartwychwstanie sgdu (por. ] 5, 29, avaotaotv Kploewg)
nie trwa przeciez tylko w momencie sagdu. Zmartwychwstanie to zycie, porzucenie §mierci,
to calkowite wyrwanie si¢ spod jej wladzy. Rozumiemy to dobrze w odniesieniu do zba-
wionych, ktérzy przyjmuja ofiarowane im Zycie wieczne. Potepiony odrzuca Chrystusa,

ktory jest zyciem, tkwi w permanentnym odrzuceniu daru Zycia w Bogu.

Bdg, ktéry powoluje do wiecznosci nie zmienia zdania. Nie odwoluje wezwania do
zycia i mitosci. W przypadku kogo$, kto odrzuca Boga, wezwanie to pozostaje bez po-
zytywnej odpowiedzi. Bég wiary dochowuje, bo nie moze sie zaprzec siebie samego (2Tm
2,13). Chrystus ofiarowuje sie cztowiekowi jako Zycie. Nie proponuje czegokolwiek, ale
siebie jako Zycie w Bogu. Ktokolwiek Go odrzuca, nie wybiera nic, bo poza Nim nie ma
zycia. Dar zycia trwa nieprzyjety. Zly duch nie jest twérczy i nie moze zaproponowac nic
w zamian. W doczesnosci proponowal dziela Boze, jako swoje, teraz nie ma juz dostepu

do stworzenia.

Ostateczne oddzielenie nie unicestwia osoby, bo nie ma mocy, ktéra by mogta anulo-
wac stworcze uczynimy cztowieka. Odcina jednak radykalnie od nowego stworzenia, bo ono
jest cale oddane Bogu. Apokalipsa ukazuje obraz kleski zbuntowanych anioléw, dla kté-
rych juz nie znalazlo si¢ miejsce w niebie (por. Ap 12, 8nn). Stracony diabel mdgt szkodzi¢

ziemi i morzu. Jego dzialalnos$¢ ogranicza si¢ do tego, co przemijajace. Ani zte duchy, ani
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potepieni nie majg dostepu do nowego nieba i nowej ziemi (por. Ap 21, 1). Nic nieczystego

do niego nie wejdzie (Ap 21, 27). Mieszkaricy ziemi pozostajg na wieki bezdomni.
IV. Dom i dziedzictwo

Pojecie domu Ojca nawigzuje do trynitarnej relacji Ojca i Syna. Wskazuje na istotny
rys zycia wiecznego, jakim jest zjednoczenie z Chrystusem i uczestniczenie w Jego synow-

skim odniesieniu do Ojca.
1. Dom Ojca

Mieszkaticy nieba (por. Ap 12, 12) réznig si¢ od mieszkaricow ziemi nie tylko tym, ze
Pismo Swigte stosuje inne wyrazenie dla okreslenia tych dwu grup. Ci pierwsi, juz podczas
swojej ziemskiej pielgrzymki znalezli schronienie, ocalenie w niebie. W efekcie zostaja
zbawieni. Ich dom (] 14, 2 - oikos; 2 Kor 5, 1 - chatka, skene) to niezaleznie od uzytego
wyrazenia dom Ojca, a wiec przestrzen nie zbudowana ludzkim wysitkiem. To Chrystus
moze wprowadzi¢ do domu swojego Ojca i dlatego wejscie tam zalezy od zjednoczenia

z Nim*. To On przygotowuje mieszkania dla idacych za Nim (por. ] 14, 2).

W Starym Testamencie domem Pana nazywano $wiatynie, bo dzieki niej Bog przebywat
wsréd ludu (por. 2 Krn 31, 10). Tam mozna bylo Go spotkac - zlozy¢ ofiare, modli¢ sig. Jed-
nakze mury $wiatyni nie wyczerpywaly znaczenia domu Pana. Zamieszkanie w tym domu
po najdtuzsze czasy, o jakim méwi psalmista (por. Ps 23, 6), to zycie w Jego dobroci i fasce.
Zawarty w poprzednim wersie tego psalmu obraz uczty wydanej dla sprawiedliwych kieruje
mys$l ku wiecznosci. Autor Psalmu 68 zapowiada dom, ktéry Bog przygotuje dla opuszczo-
nych (por. Ps 68,7). Nawet jesli chodzi w tym miejscu o ziemska pomyslnos¢ i bezpieczen-
stwo, to stowa: Bog nasz jest Bogiem, ktory wyzwala, i Pan Bog daje ujs¢ przed smiercig (Ps 68,
21) w $wietle pelni Objawienia mozemy interpretowac jako anons zbawczego dziela. Stowa-
mi [zajasza Bog obiecuje wiernym Mu: Dam miejsce w moim domu i w moich murach oraz
imie lepsze od syndéw i corek, dam im imig wieczyste i niezniszczalne (1z 56, 5). Bliskos¢ Boga,

dopuszczenie do jego kultu wigze si¢ z niezniszczalnoscig. Antycypuje ja.

Dom nie rekg ludzkg uczyniony (por. 2 Kor 5, 1) to nie tylko bezpieczne schronie-
nie, ale wlasny dom Ojca, sposdb bytowania Boga, intymne wnetrze trynitarnej komunii.
Wskrzeszenie z Chrystusem przez Ojca pozwala znalez¢ sie w Jego bliskosci (por. 2 Kor 4,
14)*. Chodzi juz nie tylko o to, by zy¢ w stworzonym przez Niego swiecie, ale w Jego obec-

nosci. Dom nie jest uczyniony reka ludzka, bo chociaz zastugi i dobre czyny umozliwiaja

¥ Por. J. Frey, Himmels..., art. cyt., s. 217-220.
0 Por. J. Plevnik, The destination of the Apostle and the faithful: second Corinthians 4, 13b — 14 and 1 Tes
4,14, “The Catholic Biblical Quaterly” 62(2000), s. 92.
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wejscie do niego, to tworzy go i otwiera Bog; to On zaprasza do swojej komunii zycia. Co

to znaczy?

Gdy Chrystus méwi, ze idzie przygotowaé miejsce, zapowiada, ze w zyciu niewidzialne-
go Boga znajdzie si¢ miejsce dla stworzonego czlowieczenstwa. Jest to miejsce Jego wiasne,
Boga - Czlowieka. Nie znaczy to, ze czlowiek, kazdy zbawiony, stanie si¢ kim$ kolejnym,
czwartym wérdd Osob Trojcy. Nic nie zmieni sie tez w relacjach trynitarnych. Zmiana doty-
czy statusu czlowieczenstwa; zbawiony uczestniczy w Chrystusowej mitosci do Ojca, odpo-
wiada na nig w Duchu Swietym dzieki zjednoczeniu ze Zbawicielem. Ten udziat jest wspol-

notowy, obejmuje nie kazdego z osobna, ale calg wspolnote mieszkancéw nieba.
2. Odpoczynek Boga

List do Hebrajczykéw mowi o obietnicy wejscia do odpoczynku Boga (por. Hbr 4, 1).
Przedmiotem eschatologicznej nadziei jest zatem uczestniczenie nie tylko w dzialaniu
Boga, ale i w samym Jego istnieniu, w posiadaniu zycia. Pojecie odpoczynku przywodzi na

mysl takze rado$¢ Boga i Jego afirmacje wobec stworzenia (por. Rdz 2,2).

Po ukonczeniu stworzenia Boég umiescit czlowieka w raju. Jakkolwiek raj stat si¢ sy-
nonimem szczesliwosci, to przeciez pierwotnej, a nie ostatecznej. Wprawdzie Pan Jezus
zapowiada nawrdconemu skazancowi, ze bedzie z Nim w raju (por. Lk 23, 43), ale podczas
swojego publicznego nauczania nie obiecuje ogrodu, ale dom. Ewangelia méwi tez o nie-
bie, ktdre stanowi przestrzen nalezaca do Boga, symbol jego transcendentnego bytowania.
Apokalipsa natomiast stawia nam przed oczami juz nie ogrdd, lecz obraz miasta (por. Ap

21, 2), uksztaltowanej spotecznosci.

Odpoczynek Boga (katapausis, Hbr 4, 1nn) wyraza Jego rados¢ zwigzang z tworzeniem,
z obdarzaniem istnieniem i zyciem. Wbrew zawartej w samym slowie sugestii, nie stanowi
przerwy w dzialaniu Stworzyciela. Przerwy nie bylo. Bog dzialal réwniez po ukonczeniu
stworzenia. Odpoczynek sklania do zauwazenia oprdcz dziel Boga, takze Jego samego,
w Jego stworczej radosci, ktéra jest wzorem i zrodtem szczescia stworzen. Odpoczynek
Boga daje mozliwos¢ dostrzezenia tego, iz wszystko, co istnieje na $wiecie, nie wziglo si¢
z bezdusznego mechanizmu, ale jest skutkiem czynu Kogos, kto dziata z mitosci i dlatego
raduje si¢ z dziet swoich (por. Ps 104, 31). Wobec tego wejscie do odpoczynku Boga oznacza
udzial w Jego stwdrczej radosci, w milosci, ktora raduje si¢ dlatego, ze tworzy i obdarza.
W Bogu Milo$¢ i radoéé sg osobowe; s3 przypisane Osobie Ducha Swietego. Wejécie do
odpoczynku to zatem zaczerpniecie mitosci i radoéci ze Zrédla, od Ducha Swietego -

zgodnie z Jego naturg, a wigc na zawsze i bez konca.
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3. Niebo

Niebo to kluczowe pojecie eschatologii. Cieszy si¢ chyba wigksza popularnoscig niz
dom Ojca. Wyraza przede wszystkim transcendencj¢ Bozego bytu. W jezyku judaizmu
stanowilo synekdoche niewypowiadalnego imienia Bozego. W Nowym Przymierzu nie-
dostepnos¢ Bozego bytu zostaje przekroczona przez Syna Bozego, ktéry zstapil z nieba
(por. ] 3, 13. 31), aby je otworzy¢ ludziom. Dzi¢ki Jego zbawczej ofierze niebo moze sta¢
sie miejscem przebywania czlowieka. Sw. Pawet wigze to pojecie z domem w niebie (por.
2 Kor 5,1 ), czyli tam, gdzie Bég. Nazywa je tez ojczyzna (por. Flp 3, 20), a za Apostolem
powtarza to nauka Kosciota (por. KK 49). Przynalezymy do tej rzeczywistosci, w ktorej jest

Chrystus. Nadzieja Jego przyjscia okresla nasza tozsamos¢ (por. Kol 4, 1; 1 Tes 1, 7).

Jakkolwiek niebo moéwi o transcendencji Boga, o Jego réznym od stworzen sposobie
bytowania (por. Mk 16, 19), to takze wskazuje na wspdlnotowy aspekt eschatonu. Jego
mieszkancy to $wieci (por. Ap 13, 6; KK 50, 51), ale i aniolowie (por. Mk 13, 32; Mt 18,
10; 22, 30). Pojecie to podkresla wspolnotowg rado$¢ zbawionych i ich wzajemng afirma-
cje, a takze wspotudzial w radosci Boga i w Jego dziele. Wyrazem tego jest cho¢by rados¢
w niebie z nawr6conego grzesznika, o ktorej czytamy u $w. Lukasza (por. Lk 15, 7). Obraz
nieba, jako wspolnoty 0séb u Boga, radujacych si¢ z Nim opisuje nie tylko wiek przyszty.
Podkresla jednos¢ pionowg Kosciota w obecnym eonie. Dlatego Sobér Watykanski II, uni-
kajac eschatologicznej schizmy, nie mowi o trzech Kosciotach (pielgrzymujacym, oczysz-
czajacym sie i tryumfujgcym), ale o jednym, ktérego czlonkowie sg na razie na réznych
etapach drogi (por. KK 48, 49).

W obecnym eonie niebo stanowi punkt odniesienia eschatologicznej nadziei. Swigtynia
w niebie (por. Ap 11, 19; 14, 17) to rzeczywisto$¢, w ktorej Bog odbiera czes¢. Nie tylko Jest
w swojej niedostepnej transcendencji, ale takze, jest dostepny modlitwom. Otacza opieka
ludzi na ziemi. Odczytujemy w tym obrazie nie tylko dostepnosc, ale i wyraz Bozego ojco-
stwa i troski o dopelnianie si¢ zbawienia. Podobne znaczenie ma otwarto$¢ nieba (por. Ap
19, 11) i wojska w niebie (por. Ap 19, 14), a nawet ogieri z nieba (por. Ap 20, 9). Wszystko
to méwi o czuwaniu Bozej sprawiedliwosci, o porzadkowaniu wszech$wiata i historii. Po-
mimo pozornych sukceséw zta w doczesnosci, pozostaje wierne Zrédlo niezniszczalnego
tadu, ktore nie odwraca si¢ od ludzkiej historii, a po jej zakonczeniu wszystko zostanie

poddane panowaniu Boga.

Z nieba zstepuje Nowe Jeruzalem - mieszkanie Boga z ludzmi (por. Ap 21, 2. 10).
Z trynitarnego tadu pochodzi eschatyczna harmonia stworzenia, sprawiedliwos¢, zbawie-

nie. Nowe niebo i ziemia to, analogicznie do nieba i ziemi z Ksiegi Rodzaju (por. Rdz),
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okreslenie nowego stworzenia, a wiec calo$ci odnowionego wszechswiata. Podkreslenie
nowosci nieba i ziemi (por. 2 P 3, 13) zwraca uwage na to, ze eschatycznej przemianie pod-
lega caly kosmos, ze nie ma pomieszania nowego z tym, co przemineto (por. Ap 21, 1). Do
tej przemiany nawigzuje konstytucja Gaudium et spes, mowi o nowym mieszkaniu i nowej
ziemi (novam habitationem novamque terram — KDK 39). Sobdr zwraca uwage, ze escha-
tyczna sprawiedliwo$¢ dotyczy calosci habitatu zbawionych; osobowy eschaton cieszy si¢

stworzeniem uwolnionym od znikomosci.

Pojecie nieba odpowiada wigc bardziej ukazaniu Bozej transcendencji, a zarazem ko-
munii Boga ze §wietymi i z aniotami juz teraz, natomiast mieszkanie, dom méwig o rodzaju

i jako$ci wiecznej nagrody od Boga.
4. Dziedzictwo

Nadzieja na niebo wigze si¢ z oczekujacym tam skarbem (por. Mk 10, 21). To, co jest
w niebie, nalezy do Ojca niebieskiego. List $w. Piotra méwi o dziedzictwie zachowanym
w niebie (por. 1 P 1, 4). Do wlasnos$ci Ojca ma prawo Syn, a wartoscia, ktérg w sercu Troj-
cy Ojciec przekazuje Synowi, jest Jego mitos¢. Przedmiotem dziedzictwa (kleronomos) sa
dobra wieczne. Otrzymac je mogg ci, ktérzy znajda si¢ w prawach Syna. Chrzescijanie stajg
sie dziedzicami miejsca w trynitarnej komunii przez chrzest, a osiagaja pelnie dziedzictwa

przy paruzji’'.

Ostateczne udzielenie nagrody bfogostawionym Ojca jest wydarzeniem miedzy Synem
a Ojcem (por. Mt 25, 34 - 46). Syn spelnia w ten sposéb wole Ojca. Przyjecie $wietych do
udzialu w Jego synowskiej godnosci stanowi wyraz milosci wobec Ojca, a jednoczesnie
jest darem milosci i Ojca, i Syna wobec ludzi. Chrystus — Krél dzieli sie swojg krélewska
wladzg, ale Krélestwo nie doznaje podzialu na czesci. Przyjmuje do swojego bytowania,
ktore z tego powodu nie doznaje pomniejszenia ani podziatu. Przyjmuje zbawionych, aby

z nim byli, tam, gdzie On, w Jego wiecznym synostwie.

To dziedzictwo zostalo przygotowane od zatozenia $wiata, bo po to zostal stworzony
$wiat, a w nim czlowiek. Od poczatku dla wiecznosci i wiecznego zycia w Bogu. To, co
wlasne Chrystusa, jest dla czlowieka. Wieczne dziedzictwo nie ma konca, bo pochodzi
z zycia wiecznego Boga. Jest darem Jego Ojcowskiej mitosci, ktora jest wieczna, nie w tym
sensie, ze zyskuje znamie wiecznosci. Przeciwnie, z tej milosci wywodzi sie wiecznos¢ dla
0s6b stworzonych; ich trwanie w wiecznym Bogu. Dlatego dziedzictwo otrzymywane na

mocy przybranego synostwa jest wiekuiste i niezniszczalne (por. 1 Kor 5; 1P 1, 3n)>.

>1 Por. S. Stasiak, Eschatologia..., dz. cyt., s. 167.

2 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi..., t. 11, dz. cyt., s. 559.
80



Z PROBLEMATYKI POJEC ESCHATOLOGICZNYCH

Przez Ducha wiecznego Syn zlozyl Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare (por.
Hbr 9, 14). Odkupienie stanowi zatem dziefo trzech Oséb Boskich trwajacych w odwiecz-
nej komunii mifosci. Chrystus wystuzyl wieczne dziedzictwo. Wszedl do samego nieba
- do chwaly wewnetrznego zycia Tréjcy ze swoim czlowieczenstwem, czyli wprowadzit
czlowieczenstwo do Miejsca, ktére jest wiecznym dziedzictwem (por. Hbr 9, 15 - 24).
Autor Listu do Hebrajczykéw moéwi, ze uczynil to raz na zawsze (por. Hbr 10, 19). Nie-

odwolalnie.
5. Nagroda

Pojecie dziedzictwa obejmuje dobra, ktére si¢ nalezg bez zastug, z racji urodzenia.
Nagroda to, co$, co sie zdobywa, na co trzeba zapracowa¢ wlasnym wysitkiem. Wiecz-
ne dziedzictwo to synowskie miejsce Chrystusa. Zjednoczeni z Nim otrzymujg z mitosci
Boga udzial w tym, co nalezy si¢ Synowi. Pojecie nagrody wiecznej podkresla aspekt nie-
zbednego wysitku moralnego, jaki prowadzi do tego zjednoczenia. Zbawieni otrzymuja
zycie wieczne darmo, bo nie w ludzkiej mocy jest, by na nie zastuzy¢. Otrzymujg je jednak
tylko wtedy, gdy odpowiedzg milo$cig na mitos¢ podczas doczesnej pielgrzymki. Pojecie

nagrody wyraza prawde o odwaznym zdobywaniu Zycia wiecznego (por. 1 Tm 6, 12).

Poréwnany do $wigtowania odpoczynek w Bogu, bezpieczenstwo przy Nim to nagroda
sprawiedliwych po poniesionych trudach (por. Mdr 4, 7; 5, 15nn). Zbawiony to zwyciezca
(por. Ap 2, 11). Nie jest to zwycigstwo militarne, polegajace na pokonaniu kogos, ale raczej
siebie, wlasnej stabosci. Dlatego zostaje poréwnane do sukcesu sportowca, wygrywajacego
dzigki mobilizacji i zdyscyplinowaniu. Metaforze zmagan sportowych odpowiada alegoria
wienca jako nagrody. Przyznany zwyciezcy wieniec (por. Ap 2, 10) nie budzi skojarzen
z atrybutami despoty pokonujgcego innych brutalng sitg. Swiadczy o okazanej w zmaga-
niach szlachetnosci. Oznacza godno$¢, uznanie wysitku, wyréznienie, ktdére nie rodzi stra-
chu, ani niecheci, ale przeciwnie przychylnos¢ i podziw wspdlnoty. Nagrodzeni — $wigci

afirmujg siebie wzajemnie. Nagroda jest dziedzictwo wsrod swigtych (por. Ef 1, 18).
V. Zycie wieczne w chwale
1. Zycie wieczne

Zycie to kluczowe pojecie eschatologii. W zaleznosci od towarzyszacego mu okresle-
nia stanowi punkt wyjscia i niejako punt odniesienia dalszego prowadzenia mysli. Jesli
bedzie to zycie pozagrobowe, silg rzeczy punktem odniesienia stanie si¢ grob oraz pytanie
0 to, co i w jakim sensie pozwala czlowiekowi przetrwa¢ §mier¢. Wyrazenie zycie wieczne

sklania refleksj¢ ku eschatycznej pelni, ku pelnemu i doskonalemu posiadaniu zycia,
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o jakim mowi definicja wieczno$ci wedlug Boecjusza. Tory takiej refleksji beda biegty jed-
nak wzdluz analogii zycia jako takiego, a wigc tego, ktdre juz znamy. Sformutowanie zycie
wieczne w Bogu stawia na pierwszym miejscu zagadnienie tego, kim jest Bég, na czym po-
lega Jego dziatanie stwdrcze i zbawcze dzialanie, ktorego celem jest udzielenie czlowiekowi
pelni zycia w chwale. Czy rézne punkty wyjscia prowadza do tych samych wnioskow?
Zapewne tak, skoro postugujemy si¢ tym samym Objawieniem, mozna si¢ jednak spo-

dziewa¢ mniej lub bardziej skomplikowanych drég dojscia i roéznie roztozonych akcentéw.

Zycie jest darem, nie rzecza, pisze $w. Jan Pawel II (por. EV 2; 22). Rozwazanie wiecz-
nosci w opozycji badz analogii do czasu prowadzi do interesujacych twierdzen na temat
poczatku, konca, zmiennosci i rozwoju, nastepstw i jednoczesnosci. Ubogaca w ten spo-
sob teologie o kwestie filozoficzne, ale bardziej dotyczy rzeczy (rzeczywisto$ci) niz oséb.
Stanowi to zresztg naturalng konsekwencje potocznego rozumienia tego, co wieczne, czyli
trwate, a niekoniecznie zywe. Przeniesienie akcentu z wieczne na zycie kaze rozpocza¢ od

Boga, ktory jest Zyciem i rozwazanie Jego Zycia umiesci¢ w centrum eschatologii.

Teologowie zwracaja uwage, ze sam przymiotnik wieczny powinien zosta¢ zarezerwo-
wany dla Boga, ktdry jest wieczny w swojej naturze. Tylko On jest bez poczatku i bez kon-
ca. Wobec tego bytom stworzonym, ktére maja poczatek, przystugiwalby w uzasadnionych
sytuacjach przymiotnik wiekuisty. Mozemy np. powiedzie¢, ze czlowiek ma cel ostateczny
i wiekuisty®. Potepionych czeka wiekuista kara®. Czy tak precyzyjne okreslenie nie po-
zostaje zrozumiale w zbyt waskim gronie? Potoczna polszczyzna nie rozréznia tacinskich
aeternus, perennis, sempiternus. Hans Urs von Balthasar radzi nie uzywac stowa wieczny
w odniesieniu do zla i §mierci, bo wieczny to atrybut Boga®. W polskiej wersji Katechizmu
mamy jednak sformutowania wiecznos¢ piekta czy ogieri wieczny (por. KKK 1035). Podob-
nie jesli chodzi o zycie. Réznorodnos$¢ okreslen greckich pozwala np. na przeciwstawie-
nie w Ewangelii $w. Jana duchowego zoe ziemskiemu psyche . Jesli faczymy te dwa stowa
w jedno zycie wieczne zyskujemy nowg tres¢. Nie chodzi o sam czas trwania. Jest to Zycie
nie tylko bez konca, nie tylko niewyczerpane, ale nowe w samej istocie; to pelnia zycia

w Bogu”.

53 Por. tamze, s. 478n.

54 Por. tamze, s. 482.

% Por. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Baltha-
sara, Radom 1998, s. 238.

% Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt., s. 43.

7 Por. F. J. Nocke, Eschatologie, w: Handbuch..., art. cyt., s. 474.
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2. Zycie wieczne w Bogu

Zycie wieczne w Bogu to udzial w zyciu Trdjcy, odpowiednio do porzadku trynitar-
nej komunii. Swieci uczestnicza w niej dzieki trwaniu w Chrystusie, w Duchu Swietym.
To komunia z Ojcem w Synu, za sprawg Ducha Swietego (por. Evangelium vitae = EV
1). Uczestnictwo w tej komunii mitosci jest jednoczesnie poznaniem - doswiadczeniem
Boga Troéjcy (por. EV 37). W ostatecznym spelnieniu zbawiony wraz z Chrystusem oddaje
siebie Ojcu. Trwa w Chrystusie dzieki Duchowi Swietemu i zarazem do$wiadcza Jego jed-
noczgcej mocy. Duch Swiety, ktéry jest Jednoscig Tréjcy sprawia, ze zbawieni nie s3 obok
siebie. Tworzy ich wzajemna jedno$¢ milosci na wzdr trynitarnej jednosci i wewnatrz nie;j.
Jest wewnetrzng zasadg jednosci wspolnoty swietych w Chrystusie (por. Mane nobiscum
Domine = MnD 20n).

Dlatego w doczesnosci trwanie w Chrystusie stanowi antycypacje zycia wiecznego.
Duch Swiety, ktéry doprowadza do sprawiedliwosci, ktéra jest w Chrystusie, objawia sie
jako Duch Zycia wiecznego (por. Dominum et Vivificantem = DeV 48). Juz teraz stworze-
nie przez poddanie wszystkiego ze strony Syna w Duchu Swietym Ojcu odnajduje swoj
udzial w tajemnicy Boga, ktéra staje si¢ ostateczng mocg czlowieka i $wiata®®. To wiasnie
komunia z Bogiem ogarnia i prowadzi doczesng egzystencje ku ostatecznemu przeznacze-
niu (pr. EV 38).

3. Chwala

W Pi$mie Swietym pojecie chwala (doxa) wprowadza w sfere Bozej transcendencji.
Oznacza sposéb bytowania Boga, Jego trynitarne istnienie. Chwafa, czyli sam Bog, ale
i mieszkarcy nieba, aniolowie, przybliza si¢ do ludzi w osobie Pana Jezusa. Dlatego w klu-
czowych momentach objawienia styszymy o chwale np. przy narodzeniu Panskim (por. Lk

2, 14), przy przemienieniu (por. Lk 9,28 -35), czy przy zapowiedzi paruzji (por. Lk 9, 26).

Bdg udostepnia swietym przestrzen swojego bytu w chwale, daje udzial w trynitar-
nej komunii mitosci. Dlatego sw. Pawel pisze, ze bogactwo chwaty Jego dziedzictwa wsrod
$wietych stanowi powolanie chrzescijan (por. Ef 1, 18). Oddajemy cze$¢ $wietym, czyli
tym, ktdérzy trwaja w zjednoczeniu z Chrystusem. Kult §wietych jest zatem jednoznacznie

chrystocentryczny.

W paruzji Chrystus przybywa w chwale objawia si¢ ostatecznie i bezposrednio, jako
Pan i Zbawiciel, udzial w chwale to tres¢ wiecznej nagrody. Pojecie to nalezy wiec do

eschatologii.

%8 Por. K. Wojtyta, Znak, ktéremu sprzeciwiaé sie bedg, Krakow 2005, s. 183.
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Teologowie na przestrzeni wiekéw mowili o réznych stopniach chwaty®. Samo pojecie
stopnia stwarza wrazenie czysto ziemskiej proweniencji. Nauki szczegétowe postuguja sie
czesto miarg stopnia np. przy okreslaniu temperatury, kata, nasilenia burzy czy trzesienia
ziemi. W tych przypadkach chodzi o wartosci czy zjawiska nieosobowe. Czy stopien sta-
nowi jednak adekwatng miar¢ szczescia? Przez analogie tak. Mozemy moéwic¢ w przeno$ni,
a wiec nieprecyzyjnie, cho¢ zrozumiale np. o stopniu mitosci, poswigcenia, czy cnét. W
ten sposob wskazujemy np. na heroizm cnét kandydatéw na oltarze. Na to pozwala jezyk.
Czy jednak mimo to stuszne jest mierzenie tego, co jest bez miary? Czy na wprowadzenie
stopni do eschatologii nie mialo wptywu przyzwyczajenie myslenia doczesnego do klasy-
fikowania 0s6b i oceniania wedlug stopnia godnosci, zajmowanych stanowisk, otrzymy-
wanych medali itp. Czy zatem odpowiada to prawdzie objawienia, zwlaszcza tej o Bogu,
ktory jest Ojcem?

Pewng sugesti¢ na ten temat mozemy odczytac z proroctwa: Jak kogo pociesza wlasna
matka, tak Ja was pocieszaé bede (por. 1z 66, 13). Stowo Boze poréwnuje dobro¢ Boga
wobec ludu do mitosci rodzicielskiej. Jesli zastosowa¢ to do eschatycznego pocieszenia,
nalezatoby powiedzie(, ze jest to dar mitosci niemierzalnej, ale odpowiedniej dla kazdego,

wedtug miary Bozej nieskoniczonosci i milosierdzia.
4. Visio beatifica

Yacinski termin visio beatifica jest chyba w polskiej literaturze teologicznej niemniej,
jesli nie bardziej, popularny niz nasze widzenie uszczgsliwiajgce. Stanowi wlasciwie syno-
nim nieba, ale ze zwréceniem uwagi na poznanie/kontemplacje Boga. Wyrazenie to na-
wiazuje do zdania, w ktérym $w. Pawet oddaje eschatyczng przyszlo$¢ przez alegorie wi-
dzenia: jak dlugo pozostajemy w ciele, jesteSmy pielgrzymami, z daleka od Pana. Albowiem
wedtug wiary, a nie dzigki widzeniu postgpujemy (2 Kor 5, 6n). Widzenie w niebie rdzni si¢
zatem od doczesnej kontemplacji, a nawet od doswiadczen mistykéw. Rozni si¢ takze od
poznania dostepnego przy paruzji, gdy obecnos$¢ Boga staje si¢ oczywisto$cia niewyma-
gajaca weryfikacji, oczywisto$cig, ktéra sama w sobie zawiera kryterium poznania. Jest to

poznanie powszechne, dostepne wszystkim.

Visio beatifica to kontemplacja dostepna jedynie zbawionym. To wewnetrzny kontakt
z samym osobowym kryterium prawdy. W doczesnosci poznajemy Boga za posrednic-
twem tego, co stworzone. W paruzji dzialanie Boga jest oczywiste. W eschatycznym wi-
dzeniu poznanie faczy si¢ w wspoldziataniem z Bogiem wobec stworzen, czyli z escha-
tycznym krolowaniem. Towarzyszy mu tworcza rados¢ wynikajgca z udziatu w trialogu, w

wymianie mifosci Oséb Boskich.

% Por. W. Granat, Ku cztowiekowi..., t. 11, dz. cyt., s. 564.
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Katechizm definiuje visio beatifica jako kontemplacje Boga w chwale (por. KKK 1028).
Bog jest poznawany, jaki jest. Stowo widzenie wyraza intensywne i bezposrednie poznanie
niewidzialnego Boga, poznanie nie tylko bez posrednictwa stworzen, ale i bez posrednic-
twa znakow, bez stow. Uzywany zamiennie termin wizja uszczesliwiajgca (por. KKK 1045)
to kalka facinskiego visio. Jednak polskie widzenie wydaje si¢ bardziej trafne, poniewaz

odpowiada nowemu uzdolnieniu zbawionych do bezposredniej percepcji Boga.

Dlaczego visio beatifica uszczgsliwia? Jest to widzenie, w ktérym zawiera si¢ wzajem-
no$¢ patrzenia: poznam tak, jak i zostatem poznany. Bog nie jest kontemplowany jak inte-
resujacy przedmiot. To widzenie twarzg w twarz (por. 1 Kor 13, 12). Juz na pierwszy rzut
oka dostrzegamy w nim przeciwienstwo ukrywania si¢ przed Bogiem z powodu grzechu
(por. Rdz 3, 8nn). Swiety w wiecznosci uczestniczy w wewnetrznym poznaniu Oséb Tréj-
cy; dzigki Duchowi Swietemu, ktéry przenika glebokosci Boga (por. 1 Kor 2, 10n). Duch
Swiety udziela bezposredniego ogladu tych glebokosci, tj. tego, jak Syn poznaje Ojca. Po-
znaje Go z dzigkczynieniem, tak, jak dawal temu $wiadectwo podczas swojej ziemskiej
dziatalno$ci. Duch Swiety daje rowniez wglad w to, jak Bég poznaje cztowieka, tj. na czym
polega petna milosci mysl, ktéra prowadzita go od bycia stworzonym ku zyciu wieczne-
mu. W tym poznaniu zawiera si¢ rados¢, afirmacja tego, ze nie chce si¢ by¢ w ukryciu.
To rados¢ przebywania w $wietle Chrystusa, w zasiggu Jego pelnego milosci spojrzenia
(por. Ap 21, 23).

5. Szczescie wieczne

Szczescie czy rados¢? W jezyku potocznym, a nawet teologicznym raczej daje sie sty-
sze¢ o szcze$ciu. Rado$¢ kojarzy sie ze stanem uczu¢, z nastrojem. O rozumieniu tych pojeé
w jezyku $wieckim pisal Wiadystaw Tatarkiewicz®. W Nowym Testamencie stowo szcze-
sliwi (makarioi) znajduje sie np. w tekscie o$miu blogostawienstw (por. Mt 5, 3nn), ale to
rados¢ (chara) oznacza udziat w szczgsciu Boga (por. | 15, 11). Przymiotnik makarios jest

natomiast zastosowany do Boga (tlumaczony jako blogostawiony Bog -1 Tm 1, 11).

Szczescie w teologii to pojecie wybitnie eschatologiczne. Nie ma go na ziemi. Docho-
dzi si¢ do niego przez udziat w cierpieniach Chrystusa i chrzcielne upodobnienie do Jego
$mierci w nadziei zmartwychwstania (Flp 3, 10). Warunkiem szczescia jest bowiem odno-

wienie czlowieczenstwa i uwolnienie od znikomosci. Skad to wiemy?

Rozpoczynajgc swoja publiczng dziatalnos¢ Chrystus zapowiada uwolnienie cztowie-
ka od zniszczalnosci (por. Lk 4, 18nn). Jego cuda - uzdrowienia, wskrzeszenia — wzbu-

dzaly rados¢ i entuzjazm, zapowiedz przysztej radosci. Bylo to nie tylko okazanie mocy

0 Por. W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 2004, s. 79 — 81.
85



Izabella SMENTEK

Mesjasza - Zbawcy, ale wskazanie na cel Jego misji, czyli ostateczne wyprowadzanie czlo-
wieka ze znikomo$ci bytu. Znikomos¢ te czlowiek poznaje podczas ziemskiej pielgrzym-
ki, a najsilniej przezywa we wlasnej $mierci. Przez t¢ $mier¢ i zmartwychwstanie u kresu
wiekow poznaje, tzn. doswiadcza Chrystusa dzialajacego. Poznaje w swojej historii Chry-
stusa, ktory wyniszczyl siebie, aby wyprowadzi¢ czlowieka ze znikomosci bytu na nowy,
niezagrozony poziom istnienia. Rado$¢ wieczna to nastepstwo przekroczenia ontycznej
przepasci od poddania $mierci do zycia w wiecznosci Boga. Jej zapowiedz stanowi ziem-
ska rados¢ z dobra, z dzielenia si¢ dobrem na wzdr Chrystusa, bezinteresowna afirmacja
dobra, ktérego doznajg inni. Samo wyzwolenie od znikomosci stanowitoby tylko pewien,

negatywny aspekt szczgscia, dopelnia je doswiadczenie wigzi z Chrystusem.

W przypowiesci o talentach wierny stuga otrzymuje zaproszenie do radosci Pana (por.
Mt 25, 21). W wiecznosci cztowiek nie posiada zycia z siebie. Nie jest tez suwerenem doébr
eschatycznych. Uczestniczy jednak w udzielaniu zycia wiecznego w Mitosci, dzigki Du-
chowi Prawdy. Prawda ta obejmuje uznanie swojej zaleznosci od Boga, ktdry jest Zyciem
i Mitoscig. Czlowiek uczestniczy w rado$ci Boga. Jest nig Jego dziatanie oraz to, ze mituje.

Rado$¢ Boga to ojczyzna $wietych.

W Liscie do Filipian czytamy, ze nasza ojczyzna jest w niebie (por. Flp 3, 20n). Nasza,
czyli, jak wynika z kontekstu, tych, ktérzy chcg zrealizowaé powolanie, ktorzy nie dgza do
tego co, przyziemne, niegodne czlowieka, ale maja nadzieje w Chrystusie. Jest to ojczyzna,
a wiec miejsce najbardziej wlasne, przeznaczone od Boga. Wigcej, to dziedzictwo i wspol-
nota, w ktdrej sie jest u siebie, gdzie zostaje zrealizowane czlowieczenstwo, gdzie moz-
na sie cieszy¢ ze swojego i zarazem wspolnego, niepowtarzalnego wyposazenia. Ojczyzna
w niebie wskazuje na przebywanie z Chrystusem, tam, gdzie On przebywa jako Bog —

Czlowiek z niezniszczalnym, przemienionym czlowieczenstwem.

Teksty Pisma Swietego moéwigce o radosci w Duchu Swietym (por. np. Ek 10, 21n)
i samo doswiadczenie Kos$ciota uzasadniajg apropriowanie jej Parakletowi. To On jest
Osobowym Szczesciem Tréjcy. Wieczne szczescie zbawionych to wspoldziatanie z Chry-

stusem w twérczej i jednoczacej radosci Ducha Swietego.
Zakonczenie

Stowo jest wazne. Z Bozego natchnienia $w. Jan pisze, ze Syn Bozy nosi imi¢ Stowa.
Przedwieczne Stowo nie tylko objawia prawde Trojcy, ale ja wyraza. Wyraza pelnie prawdy
o Bogu. Poza Nim nie ma prawdy. On - Stowo jest Prawdg. W Nim i przez Niego poznaje-
my jej gtebie. Mamy nadzieje w wieczno$ci poznawac ja w ten sposéb bez konca. Dlatego
teraz wazne sg stowa, ktérymi o niej mowimy. Maja odzwierciedla¢ blask Prawdy.
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Czym dysponujemy w eschatologii? Wymienione powyzej pojecia oczywiscie nie wy-
czerpuja zakresu tej dziedziny teologii. To réwniez nie wszystko, czym mozemy dyspo-
nowac. Niniejsze studium nie wyczerpuje pelni zawartej w pojeciach eschatologicznych.
Wskazuje na pewien sposdb prowadzenia refleksji i znaczenie stosowanych stéw. Wybra-
ne tu wyrazenia stanowig jaki$ charakterystyczny fragment tego, co w Pi$mie Swietym
i w historii stuzy eschatologicznej refleksji. Znalazty sie¢ wérdd nich te, ktére odnosza si¢ do
pradow, czy idei jak np. apokatastaza, a takze przede wszystkim te biblijne, jak najblizsze

tresci objawienia.

Daje sie zauwazy¢, ze uzyte pojecia, a nawet kolejnos¢, czy hierarchia ich zestawienia,
wplywajg na aspekt, w jakim rozpatrujemy dang rzeczywisto$¢. I tak np. dom, dom Ojca
koncentruje uwage na bliskosci Boga, na Jego pelnym troski ojcostwie. Wskazuje takze na
role Syna Bozego i wywoluje temat przybranego synostwa. Pojecie niebo wydaje sie bez-
osobowe, a jednak wywodzi si¢ przeciez z zastepczego imienia Boga (por. 1 Mch 3, 18n).
Niebo zwraca uwage na nowe niebo i nowg ziemig, a wiec na cala rzeczywisto§¢ nowego
stworzenia. Jako przestrzen bytowania §wigtych wskazuje na wspolnotowy aspekt eschato-
nu, na to, ze zbawieni razem cieszg si¢ ojczyzng w niebie. Niebo to cel ziemskiej pielgrzym-

ki. Przypomina zatem o koniecznosci wysitku w trakcie pielgrzymowania.

Szczegolng warto$¢ maja te sformulowania, ktére mowigc o wiecznosci w Bogu od-
staniaja prawdy trynitarne. Dom i dziedzictwo s3 zdecydowanie chrystologiczne. Dom
Ojca to rzeczywistos¢, do ktorej wprowadza Syn. To wyrazenie sklaniajgce do refleksji
nad udziatem zbawionych w komunii Oséb Boskich. Wieczne dziedzictwo niesie prawde
o usynowieniu czltowieka, a wiec o przeznaczonym mu miejscu w zyciu Boga. Nagroda
przypomina o tym, ze Zycie wieczne mamy nadzieje otrzymac ze wzgledu na zastugi Chry-

stusa, a nasze wlasne czyny liczg sie tylko, gdy s3 dokonane wraz z Nim.
Streszczenie

Niniejszy artykul podejmuje temat stosowania terminologii eschatologicznej i jej
rozumienia. Zastosowane pojecia i punkt wyjscia prowadzonego rozwazania wplywaja
na jego ukierunkowanie i roztozenie aspektéw. Jesli jako punt wyjscia przyjmiemy rzeczy
ostateczne uzyskamy antropologiczny obraz loséw cztowieka i jego powotania do wiecz-
nosci. Wyjscie od tajemnicy Boga i Jego planu, wymaga zwrécenia uwagi na Osobe Chry-
stusa Przychodzacego i czyni eschatologie traktatem o Bogu Tréjjedynym dopelniajacym

swoje dzielo.

Niniejsze studium zwraca tez uwage na niuanse znaczeniowe niektdérych poje¢ od-
noszacych sie do zycia wiecznego jak np. nowos¢, krélestwo, dom Ojca, niebo, chwata czy
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szczgscie wieczne. Te i inne wyrazenia zawieraja, zakorzenione w Objawieniu i tradycji
Kosciota, bogactwo znaczeniowe. Ich przemyslane i Swiadome stosowanie stuzy pogtebio-

nej i twdrczej, a zarazem precyzyjnej refleksji.
Summary
The Problems of Notions in Eschatology

The present article deals with the use and understanding of eschatological termi-
nology. The concepts used and the starting point of the consideration affect its orientation
and the distribution of aspects. If we take the final events as a starting point, we obtain an
anthropological picture of man’s fate and his destiny to eternity. When starting with the
mystery of God and His plan, one must pay attention to the Person of Christ the Coming

One and this makes eschatology a treatise on the Triune God that completes His work.

This study also draws attention to the semantic nuances of some notions relating to
eternal life, such as novelty, kingdom, Father’s house, heaven, glory or eternal happiness.
These and other expressions contain a wealth of meaning rooted in Revelation and the
Church’s tradition. Their thoughtful and conscious use serves the purpose of a deep and

creative and at the same time precise reflection.
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