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TEOLOGIA SMIERCI

Dla lepszego zrozumienia eschatologicznego wymiaru calej
teologii chrzescijanskiej, wszystkie zagadnienia wyktadu z escha-
tologii winny by¢ uprawiane $cisle teologicznie. Do jednych z tych
zagadnien nalezy niewatpliwie $mier¢, ktora potwierdza prawde,
ze $miertelnos¢ nalezy do natury czlowieka, stanowiac pierwszy
proces eschatyczny, SciSle zwigzany z sadem Bozym i udzialem
w zmartwychwstaniu Chrystusa. Swiadczy to, ze koniec ziemskie-
go zy01a czlowieka oznacza rdwnoczesnie poczqtek nowej rzeczy-
Wwistoscl. Pozytywnle 1zecz biorac, Smier¢ jawi sig jako zmiana
formy zycia, wejscia w rzeczywisto$¢ zaufania i mitosci. Smieré
w aspekcie teologii nie jest wigc pojmowana negatywnie. W zad-
nym razie nie oznacza unicestwienia zycia. Wrgcz przeciwnie,
smier¢ nadaje dotychczasowemu Zyciu cztowieka ostateczny sens,
nie tylko w ujgciu chrzeécijaﬁstwa, lecz takze z punktu widzenia
roznych religii $wiata i filozofiil.

Nawet w przypadku tzw. $mierci wiecznej?, interpretowanej
jako odrzucenie Boga, lub — w rozumieniu wylacznie ludzkim —
jako opuszczenie przez Boga, cztowiek nie traci niesmiertelnosci.
Smier¢ dotyka go jednak juz w zyciu doczesnym 1 jest doswiad-
czana jako sita, ktora oddala od Bozej taski 1 mitosci. W konse-
kwencji zas przejmuje lgkiem przed nicoscia nlespelnlonego Zycia
1 brakiem realizacji powszechnego powolania do $wigtosci. Dopoki
jednak zyjemy na ziemi, obecnos¢ Jezusa wskazuje w kazdej chwili
perspektywe odnalezienia na nowo Boga, ktory jest bogaty w mito-

! Por. I. Zieminski, Smieré, niesmiertelnosé i sens zycia w filozofii Ludwika
Wittgensteina, Kwartalnik Filozoficzny 35(2007), z. 4,s. 161-163; M. Panek,
Sprawozdanie z konferencji ,, Filozofia a smieré”: (Katowice, 23 III 2007 r.),
Slqskle Studia Historyczno- Teologlczne 40(2007), z. 2, s. 499-502, K. P. Kramer,

mier¢ w roznych religiach swiata, Krakow 2007; J. Tlschner Smieré czlowieka,
Akcent 29(2008), nr 3, s. 94-99.

2 Por.P.F.S anskl, ., Smier¢ druga” i ,,filar w $wigtyni” wedlug Ap 2, 11b;

3, 12, Studia Franciszkanskie 18(2008), s. 187-199.
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sierdzie. NajwyZszym wyrazem tego mitosierdzia jest $mieré Jezu-
sana krzyzu dzieki ktore;j dokonuje sig przemiana naszej $mierci,
przywrdcenie daru uczestnictwa w Zyciu Boga oraz sw1qtosc Zycia.
Czlowiek moze jednak odrzuci¢ dar Bozego milosierdzia 1 prze-
baczenia, a tym samym umrze¢ na wieki. Smier¢ taka nie moze
by¢ jednak uymowana jako kres ludzkiego zycia, w ktorym koniec
okres$la wszystko, co ku niemu prowadzi, lecz jako proces, ktory
zycie czlowieka prowadzi do definitywnego spelienia — w dobru
(wieczne zbawienie), badz w zhi (wieczne potepienie)’.

1. Smier¢ jako skutek grzechu czlowieka

W Ksiedze Mqdrosci odnajdujemy nastgpujace stwierdzenie:
,,1 ja jestem czlowiekiem $miertelnym, podobnym do wszystkich,
potomkiem prarodzica powstalego z ziemi” (Mdr 7,1). W tej same;j
Ksiedze czytamy: ,,Bo dla niesmiertelnosci Bog stworzyt czlowieka
—uczynit go obrazem swej wlasnej wiecznosci. A Smier¢ weszia na
$wiat przez zawi$C diabla 1 do§wiadczaja jej ci, ktorzy do niego na-
lezg’ (Mdr 2,23- 24) Cytowane wyp0w1ed21 nie pozostaw1a]q wat-
phwosm 7e obok §mierci biologicznej moze rowniez istnie¢ Smier¢
o charakterze rellgljnym (teologicznym), a ten, ktory jej ulega, traci
rzeczywistos¢ zycia, podobnie jak umierajacy blologlczme Smier¢
w wymiarze duchowo-teologicznym stusznie odzwierciedlono wige
jako wydarzenie znacznie gorsze od $mierci fizycznej, ktora za-
chowuje tylko pozory Smierci, poniewaz w rzeczywistosci jest ona
jedynie forrnq »PIZe] j$cia” (Mdr 3,2-3) do ZJednoczema z Bogiem.
Tymczasem $mier¢ grzesznikow, a wige Smier¢ w aspekcie teolo-
glcznym (por. Mdr 1, 12-15; 18,5), moze skutkowa¢ prawdziwym
nieszczgsciem, gdyz oddala od Boga, ktory — jako jedyny — moze
zagwarantowac wieczne Zycie w niebie.

Wobec powyzszych stwierdzen mozna orzec, ze Ksiggi madro-
sciowe nie pozwalaja na wyrazne orzeczenie, Zze Smieré cielesna
jest faktycznie skutkiem grzechu plerworodnego Nawet jezeli
Ksiega Maqdrosci méwi, ze ,,dla niesmiertelno$ci Bog stworzyt
czlowieka” i ze ,,Smier¢ weszla na Swiat przez zawis¢ ma diabta”,
to od razu precyzuje, ze nie chodzi o Smier¢ cielesna czy fizyczna,

3 Por. R. Guardini, O rzeczach ostatecznych, Krakéw 2004, s. 10-11.
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ale raczej $mier¢ duchowa (w aspekcie teologicznym), precyzu-
jac, iz ,,doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego [diabla] naleza” (por.
Mdr 2,23-24). Autor tych stow daje tym samym do zrozumienia,
ze kto nie ulega podszeptom szatana, ten cieszy¢ si¢ moze trwalym
zyciem, nawet jezeli w wymiarze doczesnego ciala bedzie musial
sta¢ sie prochem ziemi.

Podobne wrazenie odnosimy po lekturze Nowego Testamentu,
w ktorym postrzegamy Jezusa, bolesnie przezywajacego naturalny
proces ludzkiej Smierci 1 starajacego sig jej przeciwdzialac. Jezus
uzdrawia, pociesza, oddala cierpienie, ptacze nad grobem przyja-
ciela Lazarza, a w ogrodzie Getsemani, przed swoja $miercia, za-
chowuje sig zgodnle z ludzka natura, a wigc — jak kazdy czlowiek
— przezywa trwogg cierpienia i Smierci. Precyzyjnie rzecz biorac,
o tym, ze Smiertelno$S¢ czlowieka zostala spowodowana przez
grzech, Jezus w ogole nie wspomina. Nie znajdziemy tez w na-
uczaniu Jezusa wyraznej wzmianki, ze w perspektywie wieczno$ci
smier¢ 0znacza raczej zysk niz strate.

Wobec powyzszych stwierdzen nie mozemy z calym przeko-
naniem stwierdzi¢, ze gdyby nie bylo grzechu pierworodnego,
nie byloby tez smierci. Biorac pod uwagg ludzka kondycj¢ bytow
stworzonych, by¢ moze wlasnie kruchos¢ 1 przemijalnos¢ docze-
snego zycia nadaje mu nalezyty sens, mezqunq petnig, ktorej bra-
kowatoby w przypadku braku fenomenu $mierci. Z drugiej strony
— zgodnie z cala tradycja Kosciota, zwlaszcza od czasu sporu pela-
gianskiego — dzigki nauce §w. Augustyna, synodow w Kartaginie
1 synodu w Orange a nastgpnie Soboru Trydenckiego doskonale
wiemy, ze Smier¢ czlowieka jest jednak nastepstwem grzechu pier-
worodnego. Wszyscy ludzie, obciazeni grzechem pierworodnym,
nie odzyskawszy tzw. ,,darow pozaprzyrodzonych’ do ktérych za-
licza si¢ m.in. dar nieSmiertelnosci cielesnej?, podlegajq nieunik-
nionemu prawu $mierci. Skoro zgodnle Z pierwotnym zamiarem
Stworcy czlowiek nie musial umiera¢ w catosci, shuszna jest in-

4 Remterpretumc skutki grzechu pierworodnego twierdzi sm;, Ze nie jest
oczywiste, iz gdyby czlowiek nie zgrzeszyl, nie musialby umierac. Smieré fi-
zyczna nie bylaby wiec skutkiem grzechu pierworodnego, ani grzechow uczyn-
kowych. Bylaby rozumiana w znaczeniu duchowym: jako oddalenie laski i daru
nie$miertelnosci. Por. L. Balter, Problem reinterpretacji skutkow grzechu pierwo-
rodnego w czlowieku, w: Zio w swiecie, red. L. Balter i in., Kolekcja Communio
nr 6, wyd. Pallottinum, Poznan 1992, s. 247-293.
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terpretacja powszechnie przywotywanego tekstu §wigtego Pawla
Apostola, ktory jednoznacznie traktuje $mier¢ jako konsekwencjg
grzechu Adama i karg za grzech pierwszych rodzicow. Nie ulega
watpliwosci, ze grzech ten przechodzi na potomstwo: ,,Przez jedne-
go czlowieka grzech wszedl na $wiat, a przez grzech $mier¢ 1 w ten
sposob $mier¢ przeszla na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli...” (Rz 5,12-13). Na potwierdzenie tego stwierdzenia
przywotywano stowa zawarte w Liscie do Hebrajczykow: ,,Posta-
nowione ludziom raz umrze¢, a potem sad” (Hbr 9,27), co znaczy,
ze nasze Zycie na ziemi jest Jedyne i mepowtarzalne ale po smier-
ci nie ma juz do niego powrotu. Umierajac, czlowiek spotyka sig
jednak z Chrystusem 1 dokonuje sig sad, w czasie ktorego zostaje
podjgta nieodwracalna decyzja zbawienia, albo wiecznego potgpie-
nia. Preferowana dzisiaj doktryna o dynamlcznym charakterze sadu
dowodzi, ze dokonuje si¢ on zaraz po $mierci, lub nawet w momen-
cie $mierci, jako odniesienie zycia cztowieka do Chrystusa 1 otrzy-
manie zaplaty, stosownie do jego czyndw i wiary®.

Na tej podstawie Magisterium Kosciota, a takze aprobowane
przez Kosciot katechizmy podkreslaja, ze — wraz z upadkiem grze-
chowym — pierwszego cziowieka, a z nim caty rodzaj ludzki cze-
kat 1 czeka koszmar umierania. Potw1erdza10by to definitywnie, ze
Smier¢ czlowieka jest skutkiem grzechu®. ,Smier¢ cielesna, od kto-
rej czlowiek bylby wolny, gdyby nie byt zgrzeszyl” (KDK 18) jest
wigc ostatnim wrogiem czlowieka, ktory musi zostaé zwycigzo-
ny (por. 1Kor 15,26). Te same mys$li odnajdujemy w Katechizmie
Kosciola Katolickiego, powolujacym si¢ na Urzad Nauczycielski
Kosciola, zwlaszcza na Sobor Trydencki, ktdry — interpretujac
wypow1edz1 Pisma Swietego (por. Rdz 2,17; 3,3.19; Mdr 1,13;

5 Por. KKK 1021, 1022, 1051; J. Zielifski, Smieré, czysciec, pieklo, niebo,
Cywilizacja 31(2009), 9-20.

¢ Magisterium Ko$ciota moéwi o $mierci jako konsekwencji grzechu czio-
wieka w dokumentach Soboru Trydenckiego, a konkretnie w Dekrecie o grzechu
pierworodnym. Por. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Koscio-
fa, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, nr 308. Sobor TrydenckJ przyznaje, iz caly
czlowiek po grzechu pierworodnym ,,zmienit si¢ na gorsze stracil mianowicie
»Swigtos¢ i sprawiedliwosé, ktorg zostal obdarzony” W $lad za §w. Tomaszem
z Akwinu mowi si¢ o czterech ranach zadanych przez grzech naturze ludzkie;j:
ignorancja, jako rana rozumu, przewrotnos¢ (malitia) jako rana woli, stabos¢
choroba (infirmitas) jako rana fizyczna oraz pozadliwos¢ (concupiscentia). Tak
wige cztowiek jest faktycznie spoliatus gratuitis, vulneratus in naturalibus.
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Rz 5,12; 6,23) 1 calej wielkiej Tradycji — wyraziscie naucza, ze
$mier¢ weszla na §wiat z powodu grzechu cztowieka. Chociaz czto-
wiek posiadat Smiertelng naturg, z woli Bozej mial nie umierac.
Smieré byta wigc przeciwna zamystom Boga Stwoércy, a weszla
na §wiat jako konsekwencja grzechu (por. Mdr 2,23-24). Dlatego
to — jak juz wspomnieliSmy — zarowno grzech, jak i $mier¢ cielesna
jest ,,ostatnim wrogiem” czlowieka, ktéry musi zosta¢ zwyciezony
(por. 1 Kor 15,26)’.

Nie dziwi wige, ze Nowy Testament, zwlaszcza Fwangelia
Jana zdecydowanie podkresla, iz Smier¢ i grzech sa ponickad wy-
razeniami synonimicznymi. Mogliby$my bez trudu zamieniac te
dwa wyrazy i zamiast grzechu do tekstu Ewangelii Jana wstawiaé
stowo ,,Smier¢”, za§ w miejsce Smierci, wstawia¢ stowo grzech,
albowiem grzech (Smiertelny!) jest duchowq Smiercia czlowieka.
A wlasnie o nig chodzi w Objawieniu Bozym, zgodnie z ktorym
cielesna (fizyczna) smier¢ czlowieka ]est jedynie skutkiem oraz
swoistym zj aw1skowym odtworzeniem $mierci grzechowej. Kiedy
wigc Jezus mowi o $mierci®, praw1e zawsze wskazuje na odejscie
cztowieka od Boga, a gdy méwi o Zyciu, to Zycie takie jest zawsze
Zyciem z Bogiem (nie chodzi Mu bowiem tak bardzo o nasze zycie
doczesne, i tak przemijajace, skoro z cala moca podkresla, ze jesli
nawet ktos umrze fizycznie, to nadal zyje, o ile tylko jest wewngtrz-
nie zespolony z Bogiem®).

" Por. KKK 1008. We wspotczesnych dokumentach Kosciota, w nauczaniu
1 katechizacji, a zwlaszcza w teologii Zwraca si¢ uwagg na to, ze Smier¢ w Swie-
tle wiary, nie przestajac by¢ czyms naturalnym, miala by¢ usunigta z ludzkosci
przez dar niezwykly. Ten niezwykly dar zostat jednak utracony, przynajmniej na
jaki$ czas, przez grzech pierwszych rodzicow. Nie jest naszym zamiarem pre-
zentacja szczego{owych wywodow, tym bardziej nie zamierzamy rozwazaé czy
Bog stworzyt $mier¢? Por. Cz. S. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia
smierci. AK 95(1980), 16-30; Z. Zieminski, Czy Bog stworzyl smierc¢?, Nurt
SVD 42(2008), z. 3/4, s. 223-238.

® Por. np. ,,Jesli kto zachowa moja naukeg, nie zazna $mierci na wieki”
(J 8,51-52); ,,Zaprawdq, powiadam wam: Niektorzy z tych, co tu stoja, nie zazna-
ja $mierci, az ujrza Syna Czlowieczego, przychodzacego w krolestwie swoim”
(Mt 16 28), »Ja odchodzg, a wy bedziecie Mnie szukac 1 w grzechu swoim po-
mrzecie” (J 8,21); ,,Tak, jezeli nie uwierzycie, ze Ja jestem, pomrzecie w grze-
chach swoich” (J 8,24); , Kazdy, kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu.
A niewolnik, nie przebywa w domu na zawsze” (J 8, 34-35).

® Kto wierzy w Syna, ma Zycie wieczne; kto za$ nie wierzy Synowi, nie uj-
rzy zycia, lecz grozi mu gniew Bozy” (J 3,36); ,,Kto stucha stowa mego 1 wierzy

9
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Teologiczne spojrzenie na $mier¢, ktére wychodzi od stwier-
dzenia, ze $mier¢ rowna si¢ utracie zycia Bozego, a wiegc jest
tozsama z odejSciem cziowieka od Boga spowodowanego przez
grzech, jawiacy sig jako odcigcie od zrodla zycia — symbollczme
ukazanego w rajskim drzewie i ,,zakazanym owocu” — dopelnia
sig zakonczeniem ziemskiego pielgrzymowania, za$ narodzmy
1 smier¢ cztowieka wyznaczaja historyczny ,,mi¢edzyczas”, to zna-
czy czas plelgrzymowanla ktory decyduje o naszym przysztym
zyciu po $mierci cielesne;. Smieré to ostateczny final i kres na-
szego zycia doczesnego, ktora — dzieki odrzuceniu grzechu — sta-
je si¢ ukierunkowaniem w wierze na szczesliwe dopelnienie tego
zycia w wieczno$ci. Wynika stad, ze Bog nie karze czlowieka
$miercia, cho¢ ludzie, zwlaszcza bliscy osobom zmartym, tak jej
doswiadczaja!®. Idac po tej linii, Karl Rahner, ktory teologiczny
wymiar $mierci interpretowai w duchu kary z grzech, nie widzial
_]ednak kary w $mierci Jako takiej. Dlatego prezentowat hipotezg
»«Smierci» bez Smierci”, uwazajac tym samym (jak gdyby wbrew
Soborowi Trydencklemu ktorego naukg powtorzyl roOwniez Sobor
Watykanski II), iz ,,wiara chrzescijafiska uczy, ze $mier¢ cielesna,
od ktorej cztowiek bylby wolny, gdyby nie by} zgrzeszyt, zostanie
przezwquzona gdy Wszechmogacy 1 milosierny Zbawca przy-
wroci czlowiekowi zbawienie z jego winy utracone” (KDK 18).
Dodawat przy tym, ze takze w raju ziemskie Zycie czlowicka
musialoby si¢ zakonczy¢, ale nie tak bolesnie i tragicznie, jak to
si¢ dzieje obecnie. Zdaniem Rahnera kres czlowieka ziemskiego

w Tego, ktory Mnie postal, ma zycie wieczne 1 nie idzie na sad, lecz ze $mierci
przeszedl do zycia. Zaprawdg, zaprawdg, powiadam wam, Ze nadchodzi godzina,
nawet _]uz jest, kiedy to umarli ustysza glos Syna Bozego 1 c1, ktorzy ustysza,
zy¢ beda” (J 5,24-25); ,,Nadchodzi bowiem godzina, w kidrej wszyscy, ktorzy
spoczywaja w grobach uslysza glos Jego: a ci, ktoérzy pemili dobre czyny, pojda
na zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy pelili zle czyny — na zmartwychwstanie
potepienia” (J 5,28-29); ,,.Duch daje zycie; cialo na nic si¢ nie przyda. Stowa,
ktore Ja wam powiedzialem, sa duchem 1sq zyciem” (J 6,53); ,,Ja przyszedtem
po to, aby owce mla}y zycie i mialy je w obfitosci” (J 10 10), »1en, kto kocha
swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego zycia na tym $wiecie, zachowa je
na zycie wieczne” (J 12,25); itd.

' Por. Z. Kup1s1nsk1 Smier¢ jako wydarzenie eschatyczne: zwyczaje, obrze-
dy i wierzenia pogrzebowe i zaduszkowe mieszkaricéw regionu opoczynskiego
i radomskiego, Lublin 2007; M. Dziewiecki, Smier¢, zaloba i zycie, Cywilizacja
31(2009), 51-58.
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w stanie rajskiej SwigtoSci 1 sprawiedliwosci bylby raczej ,,czy-
stym, jawnym, czynnym dokonaniem Zycia... moca wewnetrz-
na”", gdyz ,,dusza duchowa tak mocno przesycalaby ciato, swoja
moca je ksztaltujac, ze nawet za zgoda czlowieka owa cielesno-
-duchowa jedno$¢ nie moglaby zosta¢ w nim rozluzniona. Taka
«bezémiertelna smieréy», chociaz stanowitaby dar niezastuzony, by-
taby czyms$ o wiele bardziej wlasciwym dla autentycznej, cielesno-
-duchowe] natury czlowieka; bylaby o wiele bardziej «naturalna»
niz to, co nas czeka obecnie u kresu zycia ziemskiego. Niemniej
sama mozliwosé émierci nalezata od poczatku do naturalnej struk-
tury bytowej czlowieka, takze cztowieka w raju”'2. Dlatego karg
za grzech jest — wedlug Karla Rahnera — jedynie owo gwaltow-
ne zagubienie wewngtrznej jedno$ci czlowieka, narzucone nam
do odcierpienia, czyli wewngtrzna sprzeczno$¢ i tragizm $mierci
cielesnej.

Nazywajac Smier¢ cielesng zasadniczym i pierwotnym wyra-
zem same;j istoty grzechu, Karl Rahner chciat przez to powiedziec,
ze kres zycia ziemskiego, z cala beznadz1ejn050141 konfliktowoscia
W nim zawartg, obrazuje w pewnej mierze to, co — zgodnie z zapre-
zentowana wyzej Ewangeliq sw. Jana — dokonuje si¢ w czlowieku,
gdy grzeszy on $miertelnie'’. Grzeszac, czlowiek zrywa wigz, ]aka
taczyta go ze zrodtem zycia, odwraca si¢ od Boga, niszczy w sobie
zycie Boze. Moze w oczach ludzi uchodzi¢ za zyjqcego w gruncie
rzeczy jest jednak umarty: ,,masz imi¢, ktére mowi, ze Zyjesz, a je-
stes umarly” (Ap 3, 1).

Komentujac wywody Karla Rahnera, wystarczy jeszcze raz
przywola¢ nauke $w. Pawla, aby jednoznacznie stwierdzié, ze
mimo wszystko ostateczna przyczyna zla istniejacego w Swiecie
jest faktycznie grzech pierworodny, ktory pociagnal za soba stan
grzechowy kazdego czlowieka 1 ten stan grzechowy trwa, stajac sig
personifikacja sity przenikajacej caty swiat i kazdego cztowieka.
Tak WIQC skutki grzechu pierworodnego sa obecne w doswiadcze-
niu $mierci, jako wrogiej, skierowanej przeciw dynamice zycia,

' K. Rahner, Zur Theologie des Todes, Freiburg 1958, s. 33.

Por. J. Pieper, Smierc i niesmiertelnosc, Paris 1970, s. 66 n.
Por. K. Rahner, Zur Theologie des Todes..., dz. cyt., s. 45.

Por. Cz. S. Bartnik, Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 177.

= e N
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stawiajacej caly Jego sens pod znakiem zapytama15 Natomiast
zwycigstwo nad Smiercia nie polega na jej uniewaznieniu lecz
przemienieniu, zgodnie z pierwsza prefacja o zmartych, w ktorej
czytamy: ,,Zycie Twoich wiernych o Panie zmienia sig, ale sig nie
konczy i gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej pielgrzymki, znajda
przygotowane w niebie wieczne mieszkanie'é. Z teologicznego
punktu widzenia chodzi wigc jedynie o sposdb doswiadczania
smierci. Warto dodac, ze w sytuacji sprzed grzechu pierworodnego,
pewna postac zycia, nalezqca do porzadku czasu, znalaztaby w tym
ujeciu zakonczenie, ale w innej, nie znanej czlowiekowi postam17
Wida¢ to wyraznie w Kosciele pierwotnym, ktéry smier¢ okresla
jako dies in natalitiae ,,dzieti narodzin dla nieba”'®, rozumiejac ja
tym samym jako wydarzenie zbawcze, czyli jako szczytowy punkt
daru zbawienia i ]ego najpelme_] SZ3 reahzaCJQ

Spogladajac na $mier¢ z perspektywy pelni zbawienia, trze-
ba za ks. prof. Czeslawem Stanistawem Bartnikiem dodac i to, Ze
tkwi ona ,,w samym wnetrzu catej ekonomii stworzenia i zbawienia
1 jest najbardziej kulminacyjnym 1 finalnym momentem czasowym
— kairosem historii ludzkiej, przez ktory uobecnia sig wiecznosc.
Zarazem _]CSt szZczytowym miejscem przestrzenl w ktoérym zesrod-
kowuje sig perspektywa wszelkiego Swiata. Jest to zatem wydarze-
nie omegalne, tajemnicze. Jest ono jakim$ najbardziej wewngtrz-
nym punktem czasoprzestrzeni, przez ktéry prowadzi brama do
wszelkich innych rodzajow bytowania. Wszystkie inne momenty
czasowe 1 miejsca przestrzeni sa w pewien sposob perspektywicz-
nie podporzadkowane temu punktowi”!?

15 Por. J. Buxakowski, Wiecznos¢ i cztowiek. Eschatologia, seria: Teologia
prawd wiary, t. VI, wyd. Bernardinum, Pelplin 2001, s. 52-67; Cz. S. Bartnik,
Mysl eschatologiczna..., dz. cyt., s. 178.

'6 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 11, poszerzone, wyd. Pallotti-
num, Poznan 2010, s. 103*.

17 Por. R. Guardini, O rzeczach ostatecznych. Chrzescijanska nauka o smier-
ci, oczyszczeniu po Smierci, zmartwychwstaniu, sqdzie i wiecznosci, Krakow
2004, s. 22.

'8 Por. A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie smierci, Ateneum Kaplanskie
72[1980], t. 95, s. 37; tenze, Teologia blizsza zyciu, Opole 1984, s. 21.

19 Cz. S. Bartnik, Mys! eschatologiczna..., dz. cyt., s. 164.
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2. Paschalny i historiozbawczy aspekt Smierci

Wydarzenie ludzkiej Smierci jest sciSle powiazane z tajemnica
paschalna, ktora z kolei stanowi o istocie Tajemnicy Chrystusa®,
dzieki ktorej odkrycie glebszego sensu $mierci we wspoélczesnej
teologii przyczynilo si¢ do umieszczenia jej w kontekscie historio-
zbawczym. Podstawy do takiego spojrzenia, widoczne w Katechi-
zmie Kosciota Katolickiego, zawiera zaroOwno Stary Testament, jak
i Nowy Testament. Starotestamentowe proroctwa o cierpiacym Stu-
dze Jahwe wskazuja bowiem na Osobeg Chrystusa i Jego odkupien-
cza $mier¢ jako wypelnienie owego proroctwa (por. Iz 53, 7-8)*..

Nowy Testament niezbicie §wiadczy, ze w Chrystusie sam Bog
wkroczyl w przestrzen $mierci 1 uczynil ja przestrzeniq swej zbaw-
czej obecnosci. Bog, ukazujqc doskonaly wzor postannictwa Chry-
stusa, przezwyc1qzyl smier¢, stanc sig jej niepokonalnym zwy-
cigzca™. Spojrzenie na meke i $mier¢ krzyzowa Chrystusa nie Jest
Jednak gloryﬁkaCJq smierci, ale przekonujacym uwyraznlemem ze
smier¢ czlowieka zyskuje sens dopiero dzigki smierci Chrystusa.
Smieré¢ Chrystusa dokonala sie ze wzgledu na grzesznego czlo-
wieka 1 od tego czasu — mimo ze nieuchronnie obecna w §wie-
cie — $mier¢ zostaje wlaczona w nowa relacj¢ do Boga, stajqc sig
przejsciem do nowego, wiecznego zZycia. Za kazda ludzka smier-
cia stacjonuje bowiem zmartwychwstanie”, ktérym nacechowane
jest chrze$cijanskie rozumienie $mierci’*. Chrystus Pan, umiera-
jac, cho¢ Jego natura byla catkowicie wyjgta spod grzechu (por.
Hbr 4,15), bedacego przyczyna smierci (por. Rz 5,12), osobiscie
dosw1adczyl grozy umierania w chwili, w ktorej oddat ducha na

20 Por. A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie smierci..., dz. cyt., s. 38.

21 Mys$l o Bozej mocy zZycia, ktora przenosi cztowieka poprzez $mier¢ do
Zycia nowego jest jeszcze w ST ukryta; Por. J. Ratzinger, Eschatologia — smierc¢
i zycie wieczne..., s. 103-104; P. Goralczyk, Sens Zycia, sens Smierci: w pelni
osobowe spotkanie z Chrystusem, wyd. Apostollcum qukl 2003.

22 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — smierc i Zycie wieczne.. ., s. 111.

2 Por. Z. Kupisinski, Smieré¢ jako kontynuacja zycia, Roczniki Teologiczne
55(2008), z. 9, s. 141-158.

24 Por. F. J. Nocke, Eschatologia Sandomierz 2003, s. 97; 1. Bokwa, Escha-
tologia znaczy petnia, Sandomierz 2003; A. Murawska, Teologiczna interpreta-
cja smierci w ujeciu Waclawa Hryniewicza, Legnickie Studia Teologiczno-Hi-
storyczne Perspektiva 9 (2010), nr 1, s. 199-213.
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krzyzu, a pokonat ja w mocy zmartwychwstama25 Dzieki Chry-

stusowemu zwycigstwu $mier¢, ktora na drzewie rajskim wzigla
swa potege, na drzewie Krzyza zyskata nowe zycie?s. Ostatnie
stowo nie nalezy quc juz do $mierci, ale d21qk1 Chrystusowemu
zwyc1qstwu Smier¢ stala sig swoistym miejscem spotkama z Nim
i przejsciem do rzeczyw1stos01 ostatecznej. Zwycigzca Smierci,

Zbawca czlowieka i Swiata, czeka z szeroko otwartym1 ramiona-
mi, by wszystkich pragnqcych Zycia przygarna¢ do Siebie?’. Stad
tez pokonany przez smier¢ czlowiek staje sig takze jej zwyc1qzca,
bo z pozoru ginac, czyll umierajac, zdobywa pelnig Zycia®. Moze
wiec wotaé slowami $w. Pawla z Listu do Koryntzan ,,Zwyc1q-
stwo pochlonqlo $mier¢. Gdziez jest, o $mierci, twoje zwycigstwo?
Gdzje jest, o smler01 tWO_] oscien?” (1 Kor 15, 54 n).

nie da si¢ zrozumie¢ bez krzyzowej ofiary Chrystusa, a wigc Jego
ekspiacyjnej $mierci ,,za wielu”? i Jego zstapienia do piekiet.
W Chrystusie $mier¢ zostala pokonana dzigki Jego bezgraniczne;j
mitosci 1 zostaje pokonana tam, gdzie czlowiek umiera z Chrystu-
sem i w Chrystusie’®. Nowy Testament wskazuje, ze to wlasnie
wspolumieranie z Chrystusem jest warunkiem zycia z Nim: ,,Nauka
to zastugujaca na wiarg: JezeliSmy bowiem z Nim wspolumarli,
wespot z Nim 1 zy¢ bedziemy” (2Tm 2,11). Moéwi takze o prze-
mianie $Smierci w akt mito$ci 1 postuszenstwa wobec Ojca na wzor
Chrystusa (por. Lk 23,46), oraz ze jest ona ,,zaplata za grzech”
(por. Rz 6,23), a przez nia stworzenie zostalo poddane mamosci
(por. Rz 8,20). W tym kontekscie stusznie mowi si¢ o $mierci jako

2 Por. KKK 624; A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie $mierci..., s. 35.

2 Por. Prefacja mszalna o Krzyzu Swietym, w: Mszal Rzymski..., s. 67*.

? Por. A. Nossol, Teologia blizsza Zyciu...., Opole 1984, s. 219, tenze,
Humamstyczno eudajmonologzczny wymiar zbawzema Roczniki Teologlczne
(1996), z. 2, s. 201-210.

28 Por C. Zuccaro. Teologia smierci, Krakow 2004, s. 23-27; D. Sawicki,
szerczmesmlertelnosc Elpis 6(2004), nr 9/10, s. 117- 136

¥ Por. M. Rychert, szerc ,za wielu”: teologta ekspiacyjnej smierci Jezusa
za grzech odrzucenia przez Lrael wediug Gerharda Lohfinka, Collectanea The-
ologica 79(2009), nr 1, s. 21-30.

3% Por. J. Ratzmger Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, Poznan 1984,
s. 115.
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0 ,,sakramencie zycia™! — drodze do Zycia prowadzace; tylko przez
brame $mierci. Przez doswiadczenie wygnania i cierpienia, $mierci
czlowiek nie musi traktowac tej ostatniej tylko jako kary, odrzuce-
nia w pustke¢ szeolu. Doswiadczenia te, lacznie ze Smiercia, staja
si¢ sila oczyszczenia 1 przemiany, sa drogq 1losem spraw1edhwego

Nie bez powodu wspélczesna teologla podkresla iz zbawczy
charakter Smierci Chrystusa sprawil, ze $mier¢ ludzka stata sig spo-
tkaniem z Bogiem*. Przez Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystus
wprowadzil w swoje czlowieczenstwo laskg zmartwychwstania
i uwielbienia ciala. Przez jego czlowieczenstwo laska ta zostata
nastepnie udzielona wszystkim ludziom i catemu $wiatu. Od tego
momentu kazdy czlowiek partycypuje przez swoja Smier¢ w Smier-
ci Chrystusa, uczestniczy tym samym w Jego zwycigstwie nad
$miercia — w Zmartwychwstaniu®.

Cziowiek w doczesnosci przez chrzest wlqczony jest w smier¢
Chrystusa, by zyl nowym zyciem, a przez $mier¢ fizyczna zostat
wszczepiony w Chrystusa, w Jego akt odkuplenczy Przez tego,
kto wierzy w Chrystusa zmartwychwstatego, Smierc nie¢ powinna
by¢ juz odbierana jako niszczaca sila, ktora wypacza rados¢ zycia,
wprowadza atmosferg smutku i poczucie zwatpienia. Raczej od-
wrotnie, prawda o ziemskim przemijaniu winna by¢ odczytywana
jako zadanie do spehienia, jako mozliwos¢ spotkania si¢ z Bogiem
mitosci. Modelem takiej postawy wzgledem smierci jest Jezus
Chrystus, ktéremu nie odebrano zycia ani tez nie dat si¢ usmiercic,
ale dobrowolnie oddal swoje Zycie, powierzajac si¢ sSmierci. Jezus
uczynil ze $mierci rodza_] zadania, ktore, jezeli tylko wykonane
wiasciwie, sta¢ si¢ moze zrodtem wiecznej radosci w gronie zba-
w1onych w niebie. Zycie czlowieka jest wigc zyciem w perspekty-
wie $mierci, z prawdy o ziemskim przemijaniu i zblizaniu si¢ do

31 R. Rogowski, Smier¢ jako sakrament zycia, AK 78(1976), t. 87, s. 420-
436; A. Klupczynski, Eucharystia: narodziny i sSmieré, Teologia Dogmatyczna,
t. 1 (2007), s. 141-151.

2 Por. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu..., s. 219; W Liturgii Kosciota,
ktora doskonale wyraza chrzescuanskq wizjg smler01 nie ma mowy o koncu,
ale o pozostawieniu doczesnego Zzycia, by wejs¢ do chwaky nieba (zob. Prefacja
o zmartych, [w:] Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 103*).

3 Por. R. Rogowski , Swiatlosé. .., s. 346; tenze, Smier¢ jako sakrament
zycia, AK 68(1976), t. 91, s. 420-436; A. Nossol, Hz'storiozbawcze znaczenie
smierci, AK 72(1980), t. 95 31-38.
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wieczno$ci w Bogu czerpie sily do mobilizacji w czynieniu dobra,
odrzucaniu zla 1 praktykowaniu cnoty?.

W tym kontekscie jesteSmy Jak na_]bard21e_| upowaznieni mowic
o $mierci jako ,,sakramenc1e zycia”. Jest to n1ewqtphw1e przed21w-
ny paradoks, ktdry glosi, ze aby zy¢ ,,wiecznie”, trzeba umrzec dla
czasu i przestrzeni, ktore naleza do istoty ,,tego Swiata”. Jednakze
droga do Zycia w Bogu prowad21 tylko przez bramg $mierci; Zyme
to rodzi si¢ w calej pelni w Smierci. Tak jak u Chrystusa $mier¢,
bedaca ogolnie najradykalniejszym wyrazem grzechu stala si¢ wy-
razem laski zbawienia, tak tez pustka 1 nico$¢ czlowieka staje sig
w $mierci pelnia Boga, caly rozmiar potgpienia staje si¢ widzialno-
$cig ostatecznego spetnienia w krolestwie Bozym.

Skoro o nowej jakosci $mierci decyduje ,,umieranie w Panu”
(por. Ap 14,13; Rz 6,8; 2Tm 2, 11), to mozemy bez obawy sadzic,
ze Bog w momencie $mierci cztowieka wypehi to wszystko, co
cziowiek z Boza pomoca dokonal w ciagu swojego ziemskiego
zycia. W §wietle takiego rozumienia umierania w Panu nie ma pel-
nego uzasadnienia teologlcznego teza o eschatycznej decyzji, kto-
14 czlowiek podejmuje w $mierci za Bogiem lub przec1w niemu.
Tworca tej hipotezy jest Ladislaus Boros, ktory widzi smier¢ jako
ostateczng decyzj¢ cztowieka®.

w perspektyw1e paschalnej, $mier¢ mozna najwlasciwiej okre-
§li¢ mianem przejscia, przemlany i przeobrazenia®. Czlowiek,
przyjmujqc SW0ja wlaan Smier¢, w niej i przez nia przyjmuje
Smier¢ Chrystusa. W ten sposob dokonuJe sig Pascha — przej$cie
ze $mierci do Zycia, a takze przemiana, przez ktora kazdy musi
przejsé¥’. Kroczac do Swiattosci jaka jest wceielony Boski Syn, Je-
zus Chrystus, czlowiek moze wypehi¢ dzieto odkupienia. Gloszac
Ewangeli¢ o zbawieniu, Jezus niesie ludziom pograzonym w nie-
woli grzechu autentyczne ukojenie. Jest to poczatek doswiadczenia

¥ Por. Z. J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne, wyd.
WAM, Krakéw 2004, s. 8.

% Por. L. Boros, Mysterium mortis, Warszawa 1974; tenze, Istnienie wyzwo-
lone, Warszawa 1971 99-121; zob. Cz. S. Bartnik, Mysl eschatologzczna s. 23.

6 W. Hrymew1cz Chrystus nasza Pascha..., s. 281, por. L. Balter, Escha-
tologia wspolczesna dla duszpasterzy i katechetow, wyd. Homo Dei, Krakow
2010, s. 179-195.

7 W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei. Szkice teologiczno-ekumeniczne,
t. 1. Opole 1989 s. 220.
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sadu Bozego, ktory uosabia zbawcza mitos¢ Boga Ojca, dawang
nam przez Ducha gy wietego w Jezusie Chrystusie — Glowie Koscio-
la jako pielgrzymujacego ludu Bozego. Gdy czlowiek przyjmuje
Chrystusa i wypelnia Jego zbawcze stowo, juz teraz otwiera sig na
rados¢ zbawienia. Jesli natomiast oddala sig¢ od $wiatla, Syn Bozy
zapewnia go, ze ,,Swiatlo$¢ Swieci w ciemnosci lecz ciemno$¢ go
nie ogarneta” (J 1,5), oferu_]qc tym samym wybor przebaczajacej
mito$ci. Jezus jawi sig wigce juz d21s1aj jako przeblagalna ofiara za
nasze grzechy 1 grzechy calego swiata. Mozna wigc ufa¢ Jego nie-
zglebionemu milosierdziu 1 wzrasta¢ w nadziei, jako ze Chrystus
nie chce nikogo potgpic, wrecz przeciwnie rozpoczynajacy si¢ juz
w doczesnosci sad Bozy nalezy traktowa¢ jako specjalny dar spo-
tkania z Jezusem Chrystusem, ktory jest Swiatloscia §wiata, ktora
,,W ciemnosci §wieci i ciemnos¢ jej nie ogarmeta™ (J 1,5)%.

Wed}ug kanonu przyjgtego w prawoslawnej 1konograﬁ1 Znisz-
czenie Smierci i piekla bardzo wyraznie obrazuje Swigta ikona
Narodzenia Chrystusa. Mozna bez przesady oswiadczyc¢, ze kul-
minacyjny punkt zbawczego wydarzenia Smierci rozpoczat sig
w momencie przyjecia przez Boga ciata ludzkiego. Dlatego pie-
luszki Dzieciatka Bozego maja posta¢ smiertelnego calunu, ktory
Niewiastom Niosacym Olejki pokazal w poranek Zmartwychwsta-
nia Aniol, gloszac zwycigstwo nad $miercia Zmartwychwstalego
Chrystusa. Bezruch Dzieciatka Jezus w zl6bku oznacza milczenie
Wle].kle_] Soboty 1 przypomina nam stowa sw1qtej piesni: Spit Zywot
i ad triepieszczet (,,Spi zycie, a pieklo drzy” — Triod ¢ Postnaja.
Utrienija Wielikoj Subboty; 1—ja stichira samogtasna na ,, Chwa-
litie”). ,,.Boze Dzieciatko oswietlone niebianskim blaskiem, jako
przeciwienstwo czarnego tla, jest symbolem nadchodzacego zsta-
pienia Zbawiciela do piekta. Oprocz tego, mrocznos¢ groty sym-
bolizuje Swiat zac1emn10ny przez grzech — ,,zadlo Smierci” Ale
Swiat ten rozswietla juz Chrystus, Swiatlo§é ludzi”, w ktorej nie
ma zadnej ciemnosci (por. J 1, 4-5, 19)”%

3% Por. A. Czajkowska, 1. Ztotowska, W kregu wiecznosci: smieré, sqd Bozy,
niebo, piekio, czysciec, Czgstochowa 2010, s. 9-10.
3 M. Wasiliadis, Tajemnica smierci, Warszawa 2012, s. 121
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3. Smier¢ ujawniajgca si¢ w ryzyku milosci

J awiqce sig juz w Tajemnicy Wcielenia Misterium krzyza 1zwy-
ClQSle_] $mierci Chrystusa jest kluczem, ktoéry pozwala dostrzec
smier¢ nie jako koniec, lecz jako przelom prowadzqcy do nowego
zycia w Bogu trojj edynej milosci. Zeby jednak moc zyc Z OWOCOW
krzyza Chrystusa, kazdy cztowiek musi najpierw zy¢ ku krzyzowi,
poniewaz Chrystusowe zwycigstwo jest triumfem, w ktorym wie-
rzacy uczestnlczq 1 osobiscie go doswiadczaja. W te] perspektywie
ludzka $mier¢ nie posiada juz nawet granicy, gdyz cztowiek umiera-
jac, umiera w Chrystusie 1 w Nim zmartwychwstaje®.

Nalezy tu uwypukli¢ nowatorstwo mys$li szwajcarskiego teo-
loga, a zarazem kardynata nominata, Hansa Ursa von Balthasara
w refleksji nad tajemnica $mierci sprowadza si¢ do zinterpretowa-
nia tego zbawczego wydarzenia w odniesieniu do Trojcy Swigtej,
co w konsekwencji prowadzi do nadania ludzkiej Smierci charakte-
ru trynitarnego. ,,Tak jak poprzez chrzest §wigty, ktory ma charakter
trynitarny, chrzescijanin zosta_]e wiaczony we wspolnotg Kosciota,
tak poprzez wydarzenie smierci o charakterze trynitarnym, zostaje
przyjety do wiecznego zycia w komunii Trojjedynego Boga. W ta-
kim ujeciu mysterium mortis, zanurzony w Chrystusa cziowiek,
nigdy nie jest sam, zwlaszcza w kulminacyjnym punkcie swojej
egzystenCJl Poprzez caty czas towarzyszy mu Chrystus, ktory roz-
jasnia zagadke ludzkiego c1erp1en1a 1 smierci. Chrystus bowiem
zmartwychwstai zwyciezajac smierC i obdarzyl nas zyciem, aby-
$my jako synowie w Synu wotali w Duchu: Abba, Oche""‘l

Z eschatologii Josepha Ratzingera jasno wymka Ze ze Smiercig
spotykamy si¢ w ryzyku milosci wyrzekajacej sig siebie dla dru-
gich 1 w rezygnacji z wlasnej korzySci dla prawdy i sprawiedliwo-
$ci. Jezeli misterium Zycia jest identyczne z misterium mitosci, to
wiaze si¢ ono tez zawsze z jakim$ umieraniem*. Polega na statej
gotowosci podporzadkowania swego ,,ja” wierze, sprawiedliwosci
i prawdzie. Martyrium z Chrystusem, jako proces podporzadkowa-

4 Cyt. za: A. Paciorkowska, Trynitarny wymiar Smierci wediug Hansa
Ursa von Balthasara, Perspectlva Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne
4(2005), nor 1, s. 40.

A, Paciorkowska, Trynitarny wymiar smierci..., dz. cyt., s. 41.

2 Por. J. Ratzinger, Eschatologia..., s. 112-114; A. von Speyr, Tajemnica
smierci, wyd. W drodze, Poznan 1999.
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nia wiasnego »Ja” prawdzie, jest identyczne z droga mitosci. Jesli
smier¢ w swej istocie polega na zerwaniu wszelkiej komunikacii, to
wszystko, co prowadzi do , komunii” , Jest przejawem prawdziwego
Zycia. Cecha zycia cztowieka jest to, ze ma je zawsze od drugich.
Nie moze go sobie stworzy¢ sam. Zycie pozostaje zawsze darem
Bozym, a zarazem zadaniem dla wspolzy]qcych Stad dla wiary
chrzescijanskiej nie ma ,,zycia niewartego Zycia” Jest to jednak
zycie w sensie wyzszym i szerszym, niz uznaje to sama biologia
1 dlatego pelne otwarcie na zycie przybiera w dziejach ludzkich
charakter martyrium, ktore utozsamia sie z meczenstwem®*. Tech-
nika eliminacji cierpienia zamyka oczy na prawdziwa wielko$¢
zycia. Chrystus nie umiera z wyniostym spokojem filozofa jak So-
krates. Umiera z okrzykiem bolu, zakosztowawszy do dna trwogi
opuszczenia. Stowa te (1Kor 15,53-55) zostana wypowiedzia-
ne shusznie, kiedy to $miertelne i zniszczalne ciato, narazone na
Smier¢, zgniecione pod panowaniem $mierci, wzniesie sig ku zyciu
i przywdzw_le niezniszczalnoéé i nie$miertelno$é: bowiem to wtedy
zostanie naprawdg pokonana smier¢ Jakie jest zatem owo ciato po-
nizone, ktore Pan przemieni i sprawi, ze bedzie odpow1adalo Jego
ciats uwielbionemu? Wedlug wszelkiej oczyw1stos01 cialo to jest
tozsame z owym cialem, ktore przejawia swe ponizenie upadajac
w ziemig. Jednak przemienienie, poprzez ktore, ze smiertelnego
i zniszczalnego, staje si¢ ono nieSmiertelnym i nlezmszczalnym
nie bierze si¢ z wlasnej jego substancji: owo przemienienie bierze
sie z dziatania Pana. Pozostanie bowiem tylko mito$¢, to nadal be-
dziemy Bogu poddani.

Wydaje sig by¢ ,,raczej odwrotnie, prawda o ziemskim prze-
mijaniu winna by¢ odczytywana jako zadanie do spetnienia, jako
mozliwo$¢ spotkania si¢ z Bogiem milo$ci. Modelem takiej posta-
wy wzgledem $mierci jest Jezus Chrystus, ktéoremu nie odebrano
zycia ani tez nie dal si¢ usmierci¢, ale dobrowolnie oddat swo-
je zycie, powierzajac sig $mierci. Jezus uczynil ze smierci rodzaj
zadania, ktore, jezeli tylko wykonane wlaSciwie, stac si¢ moze
srodiem wiecznej radosci w gronie zbawmnych w niebie. Zycie
czlowieka jest wigc zyciem w perspektywie $mierci, z prawdy
o ziemskim przemijaniu i zblizaniu si¢ do wiecznosci w Bogu czer-

43 'W. Mazurowski, Zycie i Smier¢ meczennikéw przykladem wiernosci Bogu,
Verbum Vitae 11(2007), s. 187-215.
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pie sity do mobilizacji w czynieniu dobra, odrzucaniu zia i prakty-
kowantu cnoty”

Skoro w oparciu o to znaczenie mozna faktycznie patrze¢ na
»Smier¢ jako na nowy poczatek”, posiada tym samym chrzesci-
Janstwo naprawde najradykalniejsza futurologie, iscie ewangeh_]nq
wizj¢ przysztosci. Nasza absolutna przyszioscwl w tym ujeciu jest
bowiem sam Bog, ,,Ten ktory jest 1 wciaz przychodzi” Ostatecznie
czlowieka moze zaspokoi¢ tylko taka odpowiedz, ktora spehi jego
bezgraniczne pragnienie mitosci. Tylko zycie wieczne w Bogu,
moze zréwnowazyC pytanie, jakim jest nasze istnienie 1 nasza
smierc!

Zgodnie ze wspaniatym hymnem $w. Pawla Apostota o mifosci,
wiara 1 nadzieja przeming, a pozostanie wylacznie mitos¢. BQlee-
my kontemplowa¢ Boga bez posrednictwa stworzen 1 bez pomo-
cy wiary. Nie bedziemy juz dhuzej wnioskowali o istnieniu Boga,
lecz bedziemy Go ogladac twarza twarz, bedzie to visio beatiﬁca
a wigc ogladanie Boga bezposrednio, bez zastony, w pelnym Swie-
tle. Katechizm Kosciola Katolickiego uczy, ze ,,ci, ktorzy umlera]q
w lasce 1 przyjazni z Bogiem oraz s doskonale oczyszczeni, zyja
na zawsze z Chrystusem. Sa na zawsze podobni do Boga, poniewaz
widza Go ,.,takim, jakim jest” (1 J 3,2), twarza w twarz: Powaga
apostolska orzekamy, ze wedhug powszechnego rozporzadzenia
Bozego dusze wszystklch swigtych... i mnych wiernych zmartych
po przyjeciu chrztu swigtego, jesli w chwili $mierci nie m1a1y nic
do odpokutowania..., albo jesliby woéwczas miaty w sobie cos do
oczyszczenia, lecz doznaky oczyszczenia po S$mierci..., jeszcze
przed odzyskaniem swoich cial i przed Sadem Ostatecznym, od
chwili Wniebowstapienia Zbawiciela, naszego Pana Jezusa Chry-
stusa, byly, sa i beda w niebie, w Krélestwie i w raju niebieskim
z Chrystusem, dolaczone do wspolnoty aniolow i $wietych. Po
mece 1 smierci Pana Jezusa Chrystusa ogladaly i ogladaja Istote
Boza widzeniem intuicyjnym, a takze twarza w twarz, bez posred-
nictwa zadnego stworzenia*.

Zbawieni zmierzaja _]akby z zycia ku zyc1u z radosci w radosc,
z milosci w milos¢, z jasnosci w jasnos$é¢, ze zdumienia w zdu-

“4 Por. KKK 1023; K. Slusarczyk, Smieré, ktéra nas zachwyca, Wiez
50(2007)nr6 s. 77-84; Cz Rychlicki, Wiara — nadzieja — mitosé wobec wiecz-
nosci, Plock 2001, s. 307 314.
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mienie, w miarg tego, jak zyskuja uzdolnienie do coraz glebsze-
go wnikania w tajemnice Boga, czlowieka i Swiata. Gdyby czlo-
wiek nie odnajdywal wciaz czego$ nowego w Bogu, wieczno$é
osiagneglaby swoj kres, a niebo przestalo istnieé. Tak wiec miara
porzadku panujacego w niebie bedzie milo§¢ Chrystusa, mito$é
Boga 1 blizniego. W niebie znajda sie osadzeni z milosci i we-
dlug miary wielkosci 1 wedlug miary tejze mito$ci zajmowac beda
odpowiednie ,,miejsca”. Kazdy wigc wedlug miary mito$ci obda-
rzony zostanie doskonalo$cia i szcze$ciem, zgodnym z jego zdol-
noscig milowania. Za wiekszg miara szczeScia i doskonatos$ci nie
bedzie tesknil, podobny bowiem bedzie do alpinisty, ktory zdo-
byt najwyzszy szczyt i ktory nie teskni juz za innym, wyzszym,
poniewaz go nie ma. Tak samo kazdy ze zbawionych otrzyma
w niebie najwyzsze (wedlug swojego wzrostu duchowego) miej-
sce odpowiadajace przeniknigciu mitoscia i szczqsc1em innych,
ktorzy beda dla niego zrodtem dodatkowego szczg$cia 1 petni zba-
wienia® Sw1adczy to, ze ,,aby osiagnaé zycie wieczne z Bogiem
potrzebna jest milos¢ p}ynqca z czystego serca, dobrego sumienia
i wiary nieobtudnej (por. 1Tm 1,5). EgzystenCJalna Jednosc ze
wspohlotq (ludem) tworzy, szczqsllwe 1 radosne, a wiec mitosne
i zbawcze «my»’*,

Nie ulega watpliwosci, ze ,,kazdy z ludzi, niezaleznie od licz-
by lat, stanu posiadania i warunkow zycia, pragnie kochac 1 by¢
kochanym Milo§¢ powotala ludzi do istnienia 1 jedynie w mi-
tosci darowanej i otrzymywanej znalez¢ oni moga pelne szczg-
Scie, dlatego tez w momencie utraty mozliwosci kochania i bycia
kochanym pojawia si¢ w nich cierpienie, ktore ich pali, chociaz
nie spala, poniewaz nic i nikt nie jest w stanie wypali¢ w czlo-
wieku pragnienia mitosci. Brak milosci staje si¢ dla nas cier-
pieniem, ktore rozlewa si¢ w naszym sercu i wokotl nas, jest jak
jezioro gorejace ogniem i siarka”¥’. W kazdym razie — jak uczy

4 Por. Cz. Rychlicki, Wiara — nadzieja — milosé... s. 276-280, M. Kowal-
czyk, Zbawczy wymiar nadziei w encyklice Benedykta XVI ,,Spe salvi”, Ateneum
Kaptanskie 94(2012) t. 158, s. 507-522.

% J. Lewandowski, W nadziei jestesmy odkupieni Komentarz do encykliki
Benedykta XVI ,,Spe salvi”, Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, War-
szawa 2008, s. 60.

47 Z. J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne..., s. 123;
M. Grabowski, Mitosé, batwochwalstwo, smier¢, Matenaty z konferencji: ,,Sens
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Benedykt XVI - ,w chwili Sadu Ostatecznego doswiadcza
my i przyjmujemy, ze Jego milo§¢ przewyzsza cale zlo Swiata
i zto w nas™,

Summary

The article argues that all issues in the domain of eschatology
should be approached in a strictly theological manner. Doubtlessly,
death is one of them confirming the truth that mortality belongs to
human nature as the first eschatic process, closely linked to God’s
judgement and the participation in Christ’s resurrection. This shows
that the end of a person’s earthly life also means the beginning of
a new reality. Positively speaking, death is seen as an alteration of
the form of life and entrance into the reality of trust and infinite
love of the triune God. In the consecutive paragraphs of the article
the author shows that the theological aspect of death is not under-
stood negatively. This applies also to the dimension of death which
appears as a result of human sin (first paragraph). The paschal and
redemptive-historical aspects of death, treated in the second para-
graph, show clearly that death in no way means the annihilation of
life. On the contrary, people’s death gives their preceding life its ul-
timate meaning, not just in Christian terms but also from the point
of view of various world religions and philosophies. The proof of
validity of this reasoning becomes evident in the risk of love. Pope
Benedict XVI confirms this reasoning in No. 47 of the encyclical
Spe Salvi, clearly stating that “at the moment of judgement we
experience and we absorb the overwhelming power of his [God’s]
love over all the evil in the world and in ourselves”

zycia, sens $mierci — graniczne doswiadczenia czlowieka” — Miedzyzdroje, Edu-
kacja Humanistyczna, Szczecin 2007, nr 1, s. 14-25.
48 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvz nr 47.
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