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U ZRODEL WSPOLCZESNEJ KULTURY SMIERCI

Tre$¢: 1. Metafizyczne Zrédia kultury $mierci. II. Gnostyckie Zrédta kultury $mierci. III. Spoleczno-
polityczne aspekty kultury $mierci. IV. Krytyka nihilizmu i kultury $mierci.

Logika $mierci jest czyms, co wyr6znia kulture europejskg XX wieku i zdaniem Jana
Pawla I, wyrazonym w encyklice Evangelium vitae, tworzy wprost kulture $mierci'
Wszystkie cywilizacje znaly wojny, zabojstwa i pogarde dla Judzkiego zycia, jednak nig-
dy do tej pory $mier¢ nie byta tak skrzgtnie i na taka skalg planowana jak dzieje sig to we
wspoiczesnych systemach totalitarnych i demokratycznych. Eksterminacja ludéw w obo-
zach koncentracyjnych lub gulagach byla planowana przy uzyciu ludzkiej inteligencji, a
nie tylko dzikiego instynktu zabijania, ktéra w stuzbie ideologii rasistowskich lub rewo-
lucyjnych byta w stanie podporzadkowaé wszystkie mozliwe struktury "fabryki $mierci"
Podobnie ideologia wspolczesnej demokracji ustanawia drogg prawa struktury $mierci,
przed ktorymi jednostka, podporzadkowana woli wigkszosci, nie moze si¢ bronic. Po-
wstaje zatem pytanie: dlaczego nasz wiek, ktéry tak zdecydowanie potepit wszelka postaé
totalitaryzmu, zastgpujac go systemem demokratycznym, nie byl w stanie wyzwoli¢ sig
od jego logiki $mierci, co wigcej, podtrzymuje rozkwit kultury $mierci? Odpowiedz znaj-
dziemy w nowozytnym nihilizmie, ktdry, naszym zdaniem, rozwinawszy si¢ na trzech
poziomach: metafizycznym, gnostyckim i spoteczno-politycznym, stat si¢ jednym z wi-
docznych zrodet kryzysu kultury koriczacego sig tysiaclecia.

I. Metafizyczne zrodia kultury $mierci

1. Na poziomie metafizycznym (spekulatywng/m lub teoretycznym) kultura $mierci
rozwija si¢ w zwiazku z negacja realnosci bytu” Filozofia nowozytna, poczawszy od
Kartezjusza poprzez idealizm niemiecki, rozwija metodyczne "watpienie w istnienie

' Pojecie "logiki $mierci” lub "kultury $mierci” zaczelo pojawia¢ si¢ w wypowiedziach Magisterium
Kosciota poczawszy od Nadzwyczajnego Konsystorza Kardynatow (1991), poswigconego problematyce
sekt i wspéiczesnym zagrozeniom Zycia ludzkiego. Przedtem pojecic "kultury Smierci” funkcjonowato w
jezyku teatru i literatury (A. Artaud, E. Ionesco, E. Cioran). Jan Pawet Il w encyklice Evangelium vitae
postuguje si¢ nim jako kategoria kulturowa, odzwierciedlajaca tendencje wspdiczesnej cywilizacji.

2 Nihilizm metafizyczny/spekulatywny realizuje proces nihilizacji (unicestwienia) prawdy o bycie,
ktéry moze przyjaé posta¢ kompletnej negacji bytu. Rozpoczyna si¢ on od "zapomnienia o bycie", ktére
moze przyjaé postaé odrzucenia lub porzucenia poznania realnego, czy tez nawet calkowilego opowie-
dzenia si¢ za paradygmatem antyrealistycznym.
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$wiata". Nie oznacza to, ze $wiat mialby realnie nie istniec, lecz ze $wiat ten jest dla umy-
stu ludzkiego niedostepny. Jednym stowem, zwiazek migdzy myslg a $wiatem jest nie-
mozliwy. Wobec tego wszystko, co umyst ludzki chciatby powiedzie¢ o istnieniu $wiata
realnego bedzie klamstwem. Poznanie bytu realnego i prawdy o jego 1stmen1u jest nie-
mozliwe, a zatem pojawia sie nico$¢ w relacji ludzkiego umystu do $wiata®

W konsekwencji niemozliwe jest ustalenie jakiegokolwiek porzadku wartosci. Jesli
mowa jest o warto$ciach, to nie wyplywaja one z jakiegokolwiek zwiazku z bytem, lecz z
ciemnej glebi wolnoéci ludzkiego podmiotu. Wszystko, co przedstawia warto$¢, moze
pochodzi¢ tylko z "woli mocy" (F. Nietzsche), a wigc z indywidualnego dynamizmu, kto-
ry rozwija sie poza wszelkimi obiektywnymi normami czy tez warto$ciami. Pozbawiony
wszelkich odniesiei do wartosci i norm obiektywnych podmiot zostaje sprowadzony do
zwyktych tylko funkgcji.

Nie istnieje tez zadna celowos¢ ani w naturze czy w kosmosie, ani w zyciu ludzkim.
Dlatego rzeczywisto$¢ przedstawia si¢ jako suma zmiennych sktadnikéw, pozbawionych
jakiegokolwiek sensu. Istnienie nie posiada zadnego celu, a dynamizm Zyciowy do nicze-
g0 nie zmierza, bo proces rozwoju nie posiada zadnej okreslonej celowosci.

To wszystko opiera si¢ na rozkiadzie wszelkich fundamentow i sensu istnienia swiata.
"Bdg umarl" (F. Nietzsche) oznacza, ze czlowiek nie posiada zadnego odniesienia do
transcendenc;ji. Jesli juz, to najwyzej sam jest transcendencja, ale bez transcendencji.

Ten paradygmat nihilistyczny pojawit si¢ w filozofii Nietzschego i Heideggera, lecz
pozostawit takze $lad na wspoélczesnych kierunkach mysli filozoficznej, zwlaszcza na
egzystencjalizmie. Nietzscheanskie "odwartosciowanie wszelkich najwyzszych wartosci”,
ktére jest centralnym elementem nihilizmu, stato sie réwniez praktyczna zasada ksztatto-
wania relacji do zycia, do drugiego cztowieka i wreszcie do Boga® Poniewaz tradycyjne
warto$ci osadzone na metafizyce klasycznej (Platon/Arystoteles) nie sa w stanie wplynac
na ksztatt naszej historii, na to miejsce zostaje wprowadzony nihilizm czynny, ktéry usta-
nawia nowy porzadek wartosci pochodzacy z "woli mocy”. Lecz nihilizm czynny to ni-
hilizacja, unicestwienie, sprowadzenie do nicosci, wlasnie prawdy o bycie, o ludzkim
istnieniu, o przeznaczeniu czlowieka, o celowosci naturalnej i nadprzyrodzonej jego zy-
cia. Skoro nihilizm wybiera drogg zapomnienia o bycie, ktéra prowadzi réwniez do od-
rzucenia lub porzucenia poznania realnego, to rezultatem tego bedzie kryzys epistemolo-
giczny lub w ogole kryzys wiedzy, a jesli juz poznanie - to takie, ktdre wyraza wole wia-
dzy badz uzytecznosci. Antyrealizm i zapomnienie bytu tak silnie powigzane sa z nihili-
zmem, ze prawda o bycie, czy nawet samo pojecie prawdy jako zgodnosci mysli z rze-
czywistoscia staja si¢ obce dla mhlhzmu Nie istnieje zatem zadna struktura rzeczy, do
ktérej my$l mogtaby sie odnies¢’

3 Wedlug Heideggera nihilizm jest $ci$le zwigzany z niezdolnoscia do ujecia bytu w metafizyce oraz
roznicy ontologicznej. Sama metafizyka jest nihilizmem, poniewaz pyta o jestestwa a nie o "bycie jako
takie", i dlatego jest tylko onto-logia. Por. V. POSSENTL, I/ nichilismo teorico e ia morte della metafisica,
Ed. Armando, 1995.

* W rozumieniu Nietzschego przyczyna nihilizmu jest nade wszystko wiara w Boga. Stad chrzesci-
janstwo nalezy uzna¢ za religi¢ typu nihilistycznego.

5 Mamy wiec do czynienia we wspélczesnej kulturze z nihilistyczng destrukcja mysli wartoéciujace;).
Wedlug Heideggera nihilizm jest przeznaczeniem ludzkosci i z punktu widzenia filozoficznego moze
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2. Konsekwencje praktyczne: negacja zycia. Nihilizm nie odnosi si¢ do niebytu lecz
do "wartosci nicosci". Wszystko co si¢ neguje, deprecjonuje, zyskuje warto$¢ nicosci.
Rowniez zycie, ktére przedstawia sig jako nierealne, jako pozér, zyskuje w calo$ci war-
tos¢ nicosci. Podobnie wszystkie wartosci wyzsze nad zycie przedstawiajg si¢ jako fikcja
i sa nieodtaczne od deprecjacji Zycia i negacji $wiata. Negacja jest jakoscig "woli mocy",
do ktdrej odnosza si¢ wszystkie wartosci. Wola ta jest wola negowania, unicestwiania
Zycia, jest wolq nicosci. Dla nihilizmu wartoscia jest nico$¢ przyjeta przez zycie, fikcja
warto$ci wyzszych, ktére zyciu nadajgq warto$¢ nicosci. Nihilizm przyjmuje posta¢ negacji
Zycia, ale takze i reakcji przeciw Zyciu. Nie tylko neguje istnienie wartosci wyzszych, lecz
tylko dewaloryzacja zycia w imi¢ wyzszych wartosci, lecz takze dewaloryzacja samych
wartoséci wyzszych. Dewaloryzacja ta nie réwna si¢ juz tylko z wartoscia nicosci przyjetej
przez zycie, lecz oznacza nico$¢ wartosci wyzszych, w sensie: "nic nie jest prawda, nic
nie jest dobre, Bog umart". Podobnie wola nicosci przechodzi w negacje¢ wszelkiej woli, a
pogarda dla zycia przyjmuje posta¢ odrazy do zycia. Wszystko jest tylko pozorem, nawet
zycie dla samego siebie jest pozome‘5

W nihilizmie zycie jest nierzeczywiste w ogélnosci - powiada G. Deleuze - i reaktyw-
ne w szczegélnos’ci7 Oznacza to, ze zycie bez wartosci neguje samo siebie, zaprzecza
sobie. Ostatecznie nihilizm prowadzi do wniosku: "lepiej biernie zgasna¢" Zaréwno na-
rodziny jak i $mieré pozbawione sg obiektywnej wartosci. Zycie nie tylko nie ma obiek-
tywnej wartosci, dla ktérej cztowiek mégltby zy¢, lecz ponadto wartos¢ zycia nie moze
by¢é oceniona® Kazdy rodzi si¢ po to, aby umrzeé. ‘Wedlug Heideggera czlowiek jest
"bytem ku $mierci" (Sein zum Tode), ktory wyrdznia sig¢ tym, ze bedac istota rozumna i
wolna, pozostaje jedynym na $wiecie zwierzgciem, swiadomym swego przeznaczenia.
Jesli zyciu mozna przypisaé jakas warto$¢ - to tylko tg, ktéra podmiot sam sobie lub przy
pomocy innych jest w stanie nada¢, na drodze rozwoju dynamizmu swego bytu. Bedzie to
jednak zawsze wartos¢ efemeryczna. Jezeli za$ podmiot sam (lub przy pomocy innych)
nie jest w stanie tego uczyni¢, to lepiej aby si¢ nie narodzit, lub przestat zy¢. Jak powiada
Nietzsche: "Trzeba umrze¢ dumnie, skoro zy¢ dumnie dhuzej juz nie mozna"

3. Jednak w duchu nihilistycznym pomoc drugiemu jest nie tylko niepozadana, ale
takze szkodliwa, poniewaz kazda pomoc zaklada lito$¢ i wspélczucie. Te zas$ sa dla Nie-
tzschego czyms najbardziej odrazajacym. Wigza si¢ najpierw z tolerowaniem stanow zy-
cia stabego i chorego, a poza tym sa nie do zniesienia. To wlasnie Smier¢ Boga zostata
spowodowana nadmiarem Jego litosci, bo byta ona nie do zniesienia.

nim pozostaé, jesli nie zostanie przezwycigzony na gruncie metafizyki bytu realnego (Seinphilosophie) i
intelektualizmu egzystencjainego, kiéry zaklada mozliwoé¢ dotarcia intelektu do egzystencii.

® Por. G. DELEUZE, Nietzsche i filozofia, th. B. Banasiak, Warszawa: Spacja i Pawo 1993, 155n.
" Tamsze, 156.

8 "Ostatecznie sady, wnioski o wartosci Zycia, wszystkie za lub przeciw prawdziwymi nie moga by¢
nigdy: jedyna ich wartoé¢ polega na tym, iz sg oznakami, tylko jako oznaki maja znaczenie - same w
sobie sady takie sa glupstwem". F. NIETZSCHE, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje sie miotem, t1. S.
Wyrzykowski, (Dzieta Nietzschego t. 5), Warszawa: Nakladem J. Mortkowicza 1905-1906. (4foryzmy,
Warszawa: PIW 1973, nr 1).

® Zmierzch bozyszcz, de. cyt., 95.
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"On zawsze mnie widzial: na takim $wiadku zemst¢ wywrze¢ musiatem - lub tez sam
przesta¢ zy¢. Bog, co widzial wszystko, nawet czlowieka, Bog ten umrzeé¢ musiat! Czlo-
wiek nie $cierpi, aby taki $wiadek zyi"'°

Litos¢ nie tylko daje zwycigstwo ubogim, cierpiacym i bezsilnym, lecz namawia do
nicosci, namawiajac do zycia w imi¢ wartosci wyzszych, ktore sa nicoscia. Lito$¢ prowa-
dzi do wielkiej odrazy, ktéra przyjmuje postac¢ reakcji: "Lepiej zadnych wartosci, niz
wartosci wyzsze, lepiej zadnej woli, lepiej nicos¢ woli, niz wola nicosci. Lepiej biernie
zgasnac"''. Etyka litosci, ktora kaze pochyla¢ si¢ nad ubogimi, bezbronnymi, cierpiacymi
i chorymi, bedac uksztaltowana w duchu religii judeo-chrzescijanskiej, zarazila mys]
filozoficzna i okazala si¢ najbardziej zgubnym symptomem cywilizacji europejskiej. Zda-
niem Nietzschego bardziej podstawowym instynktem czlowieka niz litos¢ i wspétczucie
jest egoizm, bo jego sila jest wola mocy. Egoizm oznacza z kolei panowanie nad zyciem,

ktére w imi¢ autonomii i woli mocy odrzuca wszelkie odruchy wspélczucia i litosci.

W swietle filozofii nihilistycznej nie ma miejsca w spoleczenstwie dla ludzi chorych,
niedoteznych i uposledzonych. Choroba stanowi najwigksze zagrozenie dla samopoczu-
cia spoleczeristwa, bowiem zatruwa wiarg w Zycie i sil¢ zdrowia. Dlatego zasada powin-
no staé si¢ catkowite odizolowanie chorego od zdrowych, tak aby to, co sfabe nie instru-
mentalizowalo tego, co silne i nie odbieratlo poczucia nieskonczonej przewagi zdrowego
nad chorym12 Dla Nietzschego jednostki, ktérych linia zycia jest zstepujaca na skutek
chronicznego niedowladu, choroby lub wieku, posiadaja bardzo ograniczong warto$¢ i
elementarna uczciwo$¢ domaga si¢ tego, aby jak najmniej absorbowaly zycie silnych i
zdrowych, majacych warto$¢ niezwykla. Z uwagi na tych ostatnich zycie chorego jest
niczym innym jak tylko pasoiytnictwem” Pod tym wzgledem Nietzschego "moralny
kodeks lekarza" jest niezwykle wymowny:

"Chory jest pasozytem spoleczeristwa. W pewnych warunkach zy¢ diuzej wprost nie
wypada. Wegetowanie z dnia na dziefi, w tchorzliwej zalemosci od lekarzy i zabiegow,
gdy juz sie postradato sens zycia, prawo do zycia, winnoby budzi¢ gi¢boka pogarde w
spoleczenstwie. Za$ lekarzom nalezaloby by¢ pogardy tej posrednikami - nie recepty lecz
codziennie nowa dawka wstrefu do swego pacjenta... trzeba stworzy¢ nowa odpowiedzial-
nos¢, odpowiedzialnos¢ lekarska, ktéra by zobowiazywala w takich razach, gdy najwyzsza
zasada zycia, wstepujqcego zycia, wymaga najbezwzgledniejszego zdlawienia i usunigcia
wyrodniejqcego zycia - na przyktad gdy chodzi o prawo do plodzenia, o prawo do przyj-
$cia na $wiat, o prawo do zycia... Trzeba umrze¢ dumnie, skoro zy¢ dumnie dtuzej juz nie
mozna. Smier¢ dobrowolna, smier¢ we wiasciwej chwili, ze zupelna przytomnoscia i po-
goda, w otoczeniu dzieci i $wiadkow: $mier¢ taka, by rzeczywiste pozegnanie bylo jeszcze
mozliwe, by ten, kto si¢ zegna, byf jeszcze obecny, tudziez istotne obliczenie tego, czego
si¢ chciato i co sie osiagnelo, zesumowanie zycia - oto przeciwienstwo do n¢dzne;j i okrop-
nej komedii, ktéra przy lozu konajacego odgrywato chrzeécijanstwo" '

197, IV, Najszpetniejszy cztowiek. (Cytowane za: G. DELEUZE, dz. cyt., 157).
" Tamze, 158.

'2 por. F. NIETZSCHE, Z genealogii morainosci. Pismo polemiczne. fl. L. Staff, Warszawa: Nakladem
J. Mortkowicza 1905-1906; zwtaszcza "Rozprawa trzecia: Co znacza idealy ascetyczne?"

'3 Por, NIETZSCHE, Zmierzch bozyszcz, dz. cyt., 95n.

" Tamze, 95.
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Kodeks ten po pierwsze zaklada, ze jedynie zycie o duzej witalnosci posiada wartos¢;
gdy natomiast obciazone jest choroba lub staboscia, nie pozostaje czlowiekowi nic innego
jak tylko przywilej autodeterminacji w akcie decyzji o wlasnej $mierci. Po drugie, Nie-
tzsche wzywa lekarzy do sprzysigzenia si¢ z instynktem zZycia godnego zycia. Wreszcie
dostarcza formy pojgciowej dla ksztattowania postaw nihilistycznych. Wszystkie te trzy
elementy wystepuja we wspélczesnej kulturze europejskiej, choé rzadko kto deklaruje je
W sposob otwarty. A jednak ciefi Nietzschego ciazy na naszej kulturze. Widaé to juz w
momencie, gdy jakos¢ Zycia staje si¢ we wspdlczesnej medycynie czyms daleko wazniej-
szym niz samo Zycie, gdy radykalna autonomia przewaza nad swigtoscia zycia, gdy zycie
pozbawione zostaje wartosci obiektywnej. Nietzscheanskie sprzysigzenie z instynktem
"zycia godnego Zycia" staje si¢ dzis tak trudng do odparcia pokusa, ze nawet ci, ktérzy z
tytulu swego zawodu deklaruja si¢ obronicami zycia, staczaja sie ku usprawiedliwieniu
aborcji i eutanazji. Bardzo niewielu z nich jest w stanie przyznac si¢ do nihilizmu, a jed-
nak kazdy, kto dzisiaj mysli (powiedzmy, o Zyciu), czyni to w Swietle lub w cieniu Nie-
tzschego - powiada jeden z najbardziej wplywowych jego interpretatoréw, M. Heide-
gger'” Z kolei wspolczesnie zyjacy filozof amerykanski A. Maclntyre'® utrzymuje, ze
idee Nietzschego opanowaty nasza kulture i uczynily ja kulturg $mierci.

II. Gnostyckie zrodta kultury Smierci

1. Pod wplywem Nietzschego dokonato si¢ przewarto$ciowanie zycia ludzkiego tak w
filozofii wspélczesnej, jak i w calym wymiarze kultury zachodniej, w tym réwniez reli-
gijnej. Charakterystycznym przykladem tego jest egzystencjalizm i nowozytny gnos-
tycyzm, lansujacy z gruntu nihilistyczna wizj¢ zycia ludzkiego. Poczawszy od B. Pascala,
ktory przetozyt na jezyk egzystencjalny wnioski kosmologii kopernikarnskiej, czlowiek
nie jest pojmowany jako centrum §wiata a jego zycie, szczeg6lnie kruche i tamliwe, stato
si¢ malenka czastka nieskonczonej przestrzeni kosmosu i natury niewrazliwej na istnienie
czlowieka - " trzciny mys$lacej ". W takiej wizji kosmosu Bég nie jest obecny, ani w natu-
rze, ani w porzadku wszechswiata. S. Kierkegaard dokonat radykalnego oddzielenia
cztowieka od Boga, catkowicie niedostgpnego w swych zamystach. Czlowiek nie jest juz
boskim lecz swym catkowicie wlasnym projektem, gdyz sam posréd $wiata odnajduje
siebie, podejmuje dzialania i wybory okre$lajace swéj byt. Dlatego wszelki sens i cel zy-
cia cztowiek powinien stwarza¢ sam dla siebie, a nie szuka¢ ich oparcia w Bogu. Zreszta,
wedlug Nietzschego, Bog umart i nie istnieje zadna transcendencja o charakterze boskim,
ktéra moglaby stanowi¢ odniesienie dla moralnosci lub zycia ludzkiego. Dewaluacja zy-
cia ludzkiego nie moze by¢ zabezpieczona przez zaden obiektywny porzadek wartosci
lub moralnosci. W literaturze egzystencjalistycznej (F. Dostojewski, H. Hesse) wartosé
zycia ludzkiego zostata pozbawiona transcendentnych podstaw szacunku: "jesli Boga nie
ma, wszystko nam wolno" (Dostojewski). Stwierdzenie J.-P. Sartre'a: "Nous sommes

' Por. S.N. WILLIAMS, "Bioethics in the Shadow of Nietzsche", w: Bioethics and the Future of Me-
dicine. A Christian Appraisal, Carlisle, UK: Paternoster Press 1995, 115.

' Por. Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci (Afier Virtue. A Study in Moral Theory), . A.
Chmielewski, Warszawa: PWN 1996.
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seuls" stanowi wyrazne echo egzystencjalizmu, w ktérym wizja zycia ludzkiego zaklada
zupelne wyobcowanie w $wiecie i brak jakiegokolwiek boskiego projektu istnienia.

2. Nurt egzystencjalny jest charakterystyczny dla calej zachodniej kultury i filozofii
nowozytnej. Jest on jednoczesnie wyrazem "ducha czasu" (Zeitgeist), w ktérym O. Spen-
gler, a za nim réwniez H. Jonas, dostrzegli $lady ducha gnostyckiego'’ Twierdza oni, ze
czasy nowozytne sg tak podobne duchowo do pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, iz
mozna je nie tylko przyréwnywac, lecz takze traktowaé jako sobie wspdlczesne, bo ich
fazy duchowego rozwoju sa prawie identyczne. Zbiezno$é mysli, problemoéw i zaintere-
sowan nihilizmem nie jest przypadkowa, lecz stanowi wyraz "ducha czasu", ktéry zrodzit
si¢ w starozytnosci chrzescijanskiej i odrodzit si¢ na nowo w czasach nowozytnych, po-
czawszy od Oswiecenia (Voltaire, W. Blake) i Romantyzmu (W. Goethe), skonczywszy
na postmodernizmie. Podobnie, jak starozytnosci chrzescijanskiej, réwniez i nowozyt-
nosci towarzyszy duch gnostycki, ktéry cechuje nihilistyczna wizja zycia ludzkiego,
przewartosciowanie chrzescijanskiej wizji czlowieka i jego relacji do $wiata'®

W nowozytnosci gnostycki "duch czasu" charakteryzuje przede wszystkim brak hory-
zontu nadprzyrodzonego w ujmowaniu czlowieka i jego roli w $wiecie. W tym duchu
czlowiek musi bra¢ we wiasne rgce swéj byt i wznosié sie ponad nieautentyczny sposéb
istnienia, kierowac swe wysitki ku §wiadomosci istnienia, zdobywa¢ sie na bunt przeciw
wszelkim sitlom przymusu, oddajac sie catkowicie swym wyborom wolnosci. Te idee
wystepuja u wspomnianych przedstawicieli egzystencjalizmu, lecz takze w psychologii,
zwlaszcza C.G. Junga, ktéry zastuguje na szczegdlng uwage. Dla Junga psychiczna ca-
10s¢ jest zwyciestwem konfliktu przeciwienstw. Wiedza o tym, jak istnie¢ poza przeci-
wienstwami dobra i zta, piekna i brzydoty, itd. stanowi cel procesu indywiduacji i drogg
zbawienia'® Wiedza jest ostatecznie gwarantem istnienia ponad podswiadomoscia, gdzie
dyferencjacja przeciwienstw realizuje si¢ zgodnie z naturg bytu. Wylaczne dazenie do
dobra i piekna nie uwzglednia prawdy o naturze bytu ludzkiego, na co wskazuje fakt, ze
czlowiek w sposdb nieunikniony dochodzi do zla i brzydoty. Wiedza o istnieniu poza
dobrem i ztem wprowadza go na droge prawdziwej wolnosci i zbawienia. Gdy jednak nie
osiaga petnej jednosci psychicznej whasnym wysitkiem, dochodzi do rezygnacji, ktéra w
postmodernizmie przyjmuje posta¢ dekonstrukcjonizmu, redukcji ludzkiego podmiotu do
wilasnego "si¢": méwi sig, robi sig, gra sig...

O ile nowozytnos¢ podejmowata wysitek integracji osoby na poziomie §wiadomosci
(np. kartezjanizm i fenomenologia), o tyle postmodernizm prowadzi do rozkladu ludzkiej
$wiadomosci, do negacji ciaglosci osoby. W tym ostatnim nurcie zycie sklada si¢ z epizo-
dow, pozbawionych spdjnosci i mocy dzialania. Resentyment i nihilizm ksztaltuje mysl
postmodernistyczng i tworzy naturalne odbicie dla poszukiwan sensu Zycia w roz-
norodnych sektach religijnych20 Te jednak mimo wielorakich propozycji osobowej in-
tegracji, tak jak czyni to np. New Age, w rzeczywistoéci prowadza do przezwycig¢zenia

'7 Por. S. WARZESZAK, Z twérczosci Hansa Jonasa (2): Od starozytnej gnozy do wspéiczesnego ni-
hilizmu, WST 7(1994), 272n.

'8 Por. S. HOLROYD, The elements of Gnosticism, Shaftesbury UK: Element Book Ltd 1994, 96-110.
' Por. tamze, 112-115.

20 por. J. WARZESZAK, Przyczyny ekspansji sekt wedlug Nadzwyczajnego Konsystorza Kardynatéw,
WST 9(1996), 307-312.
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podmiotu na rzecz powrotu do procesu kosmicznego. Whaczenie "ja" w kosmiczna catosé
mialoby stanowi¢ droge zbawienia, ktora polega na uwolnieniu si¢ od wiasnego "ja"
Autentyczne wyzwolenie cztowieka polegaloby na rozptynigciu si¢ we "Wszystkim", a
wiec na nihilizacji podmiotu, ktérego logicznym przedluzeniem jest bezsens Zycia oso-
bowego w rzeczywistoéci doczesnej®' Srodki masowego przekazu codziennie dostar-
czaja nam wystarczajacych przykiadéw na to, jak wiele sekt naznaczonych nihilizmem
manifestuje pogarde dla zycia ludzkiego i ucieczke¢ od Zycia w idealny stan duchowy.
Zbiorowe lub indywidualne samobdjstwa czlonkow sekt swiadcza o tym, ze poszukiwa-
nie idealnej pelni Zzycia w oparciu o samego czlowieka konczy si¢ dramatycznym niepo-
wodzeniem. Smier¢ staje si¢ pozadanym i ostatecznym rozwiazaniem, ktdrego nie udaje
si¢ osiggnaé w zyciu ziemskim. Dobrowolne sigganie po Smier¢ miatoby stwarza¢ finalng
szans¢ na peknig zycia. Tymczasem wyb6r Smierci wobec niemozliwosci realizacji petni
Zycia w $wiecie oznacza "rzucenie si¢" w otchtan nicosci?? Jezeli poczatkiem i koncem
drogi rozwoju jest tylko cztowiek, lub blizej nieokreslona transcendencja, poszukiwanie
sensu Zycia napotyka na nieunikniony kres sensu i wartosci, a wigc nihilizm. Tout court,
nad kultura ponowoczesnosci unosi si¢ diaboliczny cien $mierci.

Koncepcje religijno-filozoficzne postmodemizmu czynig z czlowieka jedyna norme
rozwoju i otwieraja pole nieograniczonego wptywu autorytetu czysto ludzkiego (guru),
przyjmujacego funkcj¢ najwyzszego autorytetu religijnego a niekiedy nawet boskiego.
Dla przyktadu, sekty proponujac autosoteriologi¢ nie dopuszczaja plaszczyzny realizacji
cztowieka poza nim samym, dopuszczaja natomiast nieograniczong manipulacje czlowie-
ka przez czlowieka. W tym sensie perspektywa autosoteriologii prowadzi réwniez do
nihilizmu jako rozwiazania definitywnego, bo nie stwarza prawdziwej, transcendentnej
wolnosci ludzkiego rozwoju. Pod tym wzgledem wyraZnie nawiazuje do dziedzictwa my-
§li gnostyckiej.

3. Zwiazek gnostycyzmu z nihilistycznym duchem nowozytnej kultury Zachodniej
wymaga jeszcze poglebienia porownawczego. Zmierza ono do ukazania, ze podobnie jak
w starozytnym gnostycyzmie, tak i w nowozytnosci stan egzystencjalny czlowieka ulegat
przewartosciowaniu do tego stopnia, iz pociagnat za soba zmiang wizji $wiata. Za punkt
wyjécia przyjmujemy twierdzenie, iz gnoza zrodzita si¢ w momencie, gdy judeochrzes-
cijanska wizja $wiata, zakladajaca jego harmoni¢ i doskonatos¢, okazata si¢ niespojna z
doswiadczeniem czlowieka, a wigc nie wyjasniata zadawalajaco problemu zla i cierpienia
w $wiecie, jego genezy i sensu w zyciu ludzkim.

a. Judeochrzescijafiski Bog i stworzenie wspotistniaty w doskonatej symbiozie. Do-
piero czlowiek w akcie niepostuszenstwa wprowadzit nieporzadek i przemoc, sciagnat na
siebie cierpienie i $mieré. A zatem bezposrednio na cztowieku spoczeta wina za aktualny
stan ludzkiej egzystencji. Natomiast gnostycyzm proponuje alternatywng wizj¢ $wiata,
jako niedoskonatego od samego poczatku. Wing za to ponosi posrednio sam Bog, a bez-
posrednio archonci, byty niedoskonate i nizsze od Boga, z gruntu Zle nastawione do
czlowieka. Bog, ktory nie wlaczyt si¢ bezposrednio w stworzenie $wiata, lecz calg ini-

21 Por. J. RATZINGER, Wiara i teologia dzisiaj, L 'Osservatore Romano 18(1997), nr 3, 50.

22 K lasycznym przykladem jest wyznanie czlonkéw sekt satanistycznych przed popetnieniem samo-
bejstwa: "Jezeli osiagnigcic piekla staje si¢ niemozliwe na ziemi, $mier¢ jest sposobem na bezposrednie
zlaczenie si¢ z nim"
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cjatywe pozostawit archontom, pozostal niezrealizowanym wzorem doskonatosci w stwo-
rzeniu i niespetniona miara w zyciu czlowieka. Wobec tego stworzenie jest z gruntu zle, a
zycie ludzkie nie ma zadnej warto$ci. Wszystko jest zle. Podobnie w nowozytnosci zo-
stato sformulowane twierdzenie, iz Zycie i Swiat nie zostaty stworzone przez Boga, lecz sa
wynikiem przypadku i nie maja obiektywnej wartosci. Wszystko jest przypadkiem.

b. Z biblijnej teologii stworzenia wynika bezposrednio idea zbawienia. Dopelnieniem
harmonii dziela stworzenia jest zbawienie, ktérego celem jest zjednoczenie z Bogiem,
zrodiem i miarg wszelkiej doskonatosci oraz spetnieniem ludzkiego dazenia do szczescia.
Sprawca tego jest wylacznie Bég, ktory w dziele odkupienia realizuje swoj odwieczny
plan zbawienia cztowieka. W tej perspektywie zycie ludzkie nabiera nieocenionej warto-
$ci, bo jest darem laski, owocem stwoérczej i zbawczej mitosci Boga. Natomiast gnosty-
cyzm przyjmuje zasade autosoteriologii, realizowanej na gruncie gnozy, czyli wiedzy
bedacej srodkiem do pokonania uwarunkowan Zycia ziemskiegon Autorem zbawienia
jest tu sam cztowiek, ktéry dzieki gnozie wznosi sie ponad zlo, cierpienie i $mier¢, badz
w imie gnozy pogardza zyciem zniewolonym przez $wiat archontéw. Podobnie we
wspdlczesnej kulturze techno-naukowej Srodkiem do opanowania przypadkowosci w
$wiecie jest rozum i wiedza. Zycie ludzkie, jak wszystko inne, bedac dzietem przypadku
winno by¢ pokonane rozumem i podporzadkowane woli czlowieka. Wiedza bowiem daje
moc panowania nad zyciem i posiada warto$¢ "soteriologiczng".

c. Biblijna wizja zycia ludzkiego zwiazana jest ze stworzeniem ontycznie dobrym.
Wszystko, co Bég stworzyl, bylo dobre, godne szacunku i mitosci, tym bardziej ze prze-
znaczone do trwania w $cistej jednosci ze Stwérca. Dlatego takze zycie ludzkie staje si¢
najwyzszym dobrem, godnym szacunku, bo jest darem Stwércy i dla Niego samego po-
siada wielka wartos¢ (por. Rdz 9,6). Dla gnostykéw za$ zycie ziemskie nie ma zadnej
wartosci, bo wszystko co ziemskie jest pozbawione wartosci lub jest z natury zte. Wartos-
cia bedzie tylko pokonanie lub uwolnienie si¢ od uwarunkowan zycia ziemskiego. Po-
dobnie dla wielu wspotczesnych zycie ludzkie nie ma wartosci obiektywnej, a tym bar-
dziej nadprzyrodzonej i nie stwarza perspektyw zycia wiecznego. Wszystko, co stanowi
zycie ludzkie, mozna sprowadzi¢ do materii, pozbawionej radykalnie odniesienia do wy-
miaru duchowego. W tym sensie zycie posiada warto$¢ obojetna, a niekiedy nawet nega-
tywna, dlatego nalezy je catkowicie podporzadkowac woli i wiadzy cztowieka.

d. Biblia ukazuje cztowieka jako stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Wyraza
w ten sposob porzadek osobowy zycia ludzkiego i jego wzniosta godno$¢. Porzadek ten
jest rownoznaczny z porzadkiem moralnym, ktéremu odpowiada rozumnosé i wolnos¢
osobowej natury cztowieka. Zycie ludzkie posiada takg wartosé, ze tylko porzadek mo-
ralny moze by¢ mu odpowiedni. Tymczasem wedlug gnostykéw zycie, im bardziej nie-
moralne, tym bardziej wolne od porzadku narzuconego przez archontow. Jednym slo-
wem: niemoralno$¢ stanowi droge do wolnosci i obfitowania zycia. We wspélczesnej
postaci gnozy zycie wolne od wszelkich absolutnych norm daje wigksze szanse realizacji
wolnosci indywidualnej. Zycie ludzkie rozwija si¢ bowiem dzigki "woli mocy", ktérej nie
jest w stanie ograniczy¢ zaden porzadek moralny. Zycie autentyczne jest mozliwe tylko
ponad zasadami etycznymi.

2 Por. K. MADEL, New Age: Gnosis rediviva?, Horyzonty wiary 5(1994), nr 1, 53.
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Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze biblijna Genesis jest hermeneutyka pozytywne-
g0 sensu istnienia $wiata i Zycia ludzkiego, gdy Gnosis oparta jest na hermeneutyce bez-
sensu wszelkiego zycia na ziemi. Kultura epoki modernizmu i postmodemnizmu hotduje
gnostyckiemu paradygmatowi myslenia, zwlaszcza pod postacia techniki®!, ktérej celem
jest "$wiecka soteriologia”, lansujaca zasad¢ nowozytnosci: sapere aude w Scistym i nie-
skrepowanym zwiazku z agere aude. W rzeczywistosci technika wspolczesna, zwlaszcza
w dziedzinie Zzycia ludzkiego, manifestuje panowanie nad zyciem, ktére legitymizuje her-
meneutyka ograniczonej wartosci zycia w porzadku naturalnym.

III. Spoteczno-polityczne aspekty kultury Smierci

1. Odmiang nihilizmu, z ktérego wyrasta wspétczesna kultura $mierci jest nowozytna
demokracja. Mimo ze ma by¢ ona z zalozenia systemem spotecznym, w ktérym rzady
formuje lud, jest ona czesto przejawem walki o wiadze, nie ludu, lecz elit politycznych i
spofecznych. Dla swej wiarygodnosci glosza one ideaty wolnosci, réwnosci i braterstwa,
postugujac sie nimi jako narzedziami spofecznej manipulacji. Czynia to celem uzyskania
poparcia dla swych dazen politycznych i legitymizacji swej wtadzy w spoteczenstwie. W
efekcie demokracja nie stuzy wyborom politycznym, ktore miatyby na celu realizacje
obiektywnego dobra wspdlnego, lecz interesom jednostki lub grupy spolecznej.

Demokracja wyrasta z przekonania "naturalistycznego”, wedtug ktérego "silny powi-
nien rzadzié stabym". Rzady "stabego mottochu" bylyby skrajnym wynaturzeniem demo-
kracji, dlatego rola ludu ogranicza si¢ do popierania elit i legitymizacji ich wiadzy. Elity
zdobywaja wladze w spoleczenstwie przy pomocy gloszonych haset wolnosci i sprawie-
dliwosci, ktére wcielaja w ideologie liberalizmu, relatywizmu i egalitaryzmu, i w rzec-
zywistosci redukuja do narzedzi polityki i socjotechniki, a wigc do epifenomenu nagiej
konkurencjizs' Demokracja staje si¢ ptaszczyzna, po ktorej do witadzy dochodza ludzie
przebiegli, wplywowi, posiadajacy w swym wiadaniu srodki spolecznego przekazu.
Wartosci demokracji zostaja wykorzystane do skutecznego rzadzenia przez elity, posia-
dajace doskonalsza znajomos$¢ rzeczywistych mechanizmow wiadzy i zycia spotecznego.
Ta redukcja wartosci ma charakter nihilizujacy, poniewaz zamyka droge do obiektywne-
go dobra wspélnego. Ponadto sprzyja realizacji partykularnych intereséw elit, ktére daza
do kontroli wartosci spotecznych a nawet ich deformacji. Wiadza elit nad systemem in-
formacji spolecznej staje sig rzeczywista wladza nad Swiadomoscia spoteczna, poniewaz
rzadko istnieje informacja bez formacji a niekiedy nawet deformacji.

Wspoélczesna demokracja, podobnie jak egzystencjalizm i gnostycyzm, nie stawia fun-
damentéw pod kulture zycia, lecz promuje nihilizm. Idee wspétczesnej demokracji zro-
dzily si¢ na gruncie nowozytnej filozofii, gdzie nie tylko Nietzsche i Heidegger, lecz juz
wczesniej Hegel - kamien milowy na progu nowozytnej filozofii panstwa i prawa - two-
rzyl podwaliny pod kulturg $mierci. Jeden z wybitnych komentatoréw mysli Hegla

24 Por. From Gnosticism to the Dangers of Technology. An Interview with Hans Jonas, (by LP.
Culianu), w: LP. CULIANU, Gnosticismo e pensiero moderno: Hans Jonas, Roma 1985, 133-153.

2 Por. A. PAWELEC, Czy demokracja ma podstawy?, Znak 46(1994) nr 8, 129.
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stwierdza, ze jest ona przede wszystkim filozofia $mierci®® U Hegla Smier¢ staje si¢ da-
rem, w ktorym czlowiek znajduje najwyzsza afirmacj¢ dla swej absolutnej wolnosci. W
tym sensie unicestwienie siebie, samobdjstwo, jest aktem najwyzszej wolnosci osobistej,
bo cztowiek jawi si¢ panem wiasnego Zycia i Smierci. Ale nie tylko wlasnego, gdyz logi-
ka stynnej dialektyki heglowskiej pan-niewolnik sugeruje takze panowanie nad zyciem i
$miercia innych?” To co charakteryzuje wspolczesng kulture Smierci w wymiarze moral-
nym, to etyka calkowitego panowania nad zyciem innych, stabszych i bezbronnych. Moze
ona wyrazac si¢ na roézne sposoby: w segregacji rasowej, polityce spolecznej, eugenice,
aborcji, eutanazji i wszedzie tam, gdzie wchodza w gre interesy panujacej grupy, legity-
mujacej si¢ czesto wiadza demokratyczna, niekoniecznie totalitarng®™ Szczegdlnym
przyktadem jest legalizacja aborcji z racji spotecznych, ktérej ukrytym uzasadnianiem jest
kontrola demograficzna lub ekonomiczna. Warto$é zycia ludzkiego, zwlaszcza bezbron-
nego i niewinnego, zostaje w ten sposéb podporzadkowana interesom politycznym, ktére
wyraznie zmierzajg nie do stuzby zyciu, lecz do panowania nad zyciem.

2. W pewnych okoliczno$ciach demokracja nie jest realizacja zasad dobra wspdlnego,
czy nawet rzeczywistej woli ludu, lecz zespolem konkurujacych ze soba instytucji, ktore
poszukuja w spoleczenstwie przyzwolenia na swoje rzady na drodze kompromisu i mak-
symalnych wolnosdci obywatelskich. Metody demokracji nie polegaja na poszukiwaniu
tego co obiektywnie stuszne i dobre, co przedstawia realng warto$¢ dla spoteczenistwa i
jednostki, lecz na "targowaniu si¢" z konkurencyjnymi instytucjami w walce o wiadze,
badzZ jej utrzymanie. Taka praktyka urzeczywistnia sie na gruncie pluralizmu wartosci i
zasad, w oparciu o zatozenie, iz wartosci sa nieporéwnywalne, nieobiektywne i nietrwate.
Kompromis staje si¢ zasada demokracji i narzgdziem rozwiazywania konfliktow wartosci
i interesow spolecznych dzigki przekonaniu réznych stron sporu, ze nie istnieje jedna
prawda, jeden interes spoteczny, dobro wspolne czy tez obiektywny porzadek wartosci.
Istnieje tylko pluralizm, ktory kaze szuka¢ wspélnych elementéw przyjmowanych warto-
$ci i na ich podstawie godzi€ si¢ na ustgpstwa.

Pluralizm prowadzi konsekwentnie do liberalizmu, ktdry eliminuje wszelkie wspoéine
elementy wartosci, bgdace dziedzictwem wartosci tradycyjnych, tj. chrzescijanskich, kto-
re do tej pory stwarzaly w kulturze Zachodniej szans¢ na dialog i kompromis, a wigc po-
zwalaty na skuteczno$¢ mechanizméw demokracji. Wobec nieograniczonej tolerancji dla
pluralizmu i neutralnos$ci $wiatopogladowej przysztos¢ liberalnych demokracji stoi dzisiaj
przed perspektywa nihilizacji. Liberalizm stwarza takze pole dla tyranii instytucji, ktdre
juz nie sila argumentéw racjonalnych, lecz perswazji bgda dazyly do utrzymania
("demokratycznej") wiadzy w spoleczenistwie. Brak wspélnego horyzontu moralnego
prowadzi do utraty nadziei na utrzymanie tadu spotecznego i ochrony podstawowych
dobr wszystkich obywateli. Dlatego liberalizm coraz trudniej bgdzie godzil wizjg auto-
nomicznej jednostki ludzkiej z wizja tadu spotecznego. W efekcie prowadzi on demokra-

% Por. A. KoIEvE, Introduction a ia lecture de Hegel, Paris: Gallimard 1947, 529-575.

7 K. Popper stawiajac intelektualistom niemieckim zarzut o umozliwienie pojawienia sig hitleryzmu,
stwierdza, ze bezposrednio odpowiedzialny jest za to "betkot" niemieckich filozoféw, zwilaszcza Fichte-
go i Hegla, nastawionych na efekt, a nie na uczciwe poznanie prawdy. Por. Le Figaro 12. 11. 1990. Dos-
sier, s. 3.

28 Por. M. SCHOOYANS, Protecting the Wonderful Gift of Life, Dolentium hominum 10(1995), nr
3730, 15.
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cje do samounicestwienia, czego przykladem jest bezbronno$¢ jednostki wobec agresji
demokratycznego spoleczenstwa, lub bezbronnos¢ spoleczeristwa wobec agresji jednost-
ki. Najlepszym dowodem na to jest fakt, ze prawo w wersji liberalnej, bardziej broni
agresora niz cztowieka bezbronnego i niewinnego.

3. Przejawem dekadencji systemu demokratycznego jest relatywizm i subiektywizm w
sferze wybordw i wartosci. To co stanowi kwintesencj¢ demokraciji, jak np. referendum,
jest zarazem czynnikiem jej destrukcji. Zdaniem Hallowella idea referendum jest wyraz-
nym wypaczeniem demokracji, gdyz "degraduje proces legislacji i stanowi uzurpacjg nie-
zbywalnych funkcji ciata ustawodawczego"29 Idea referendum jest w efekcie jakby od-
wotaniem si¢ do ustawodawczej mocy spoleczenstwa, ktére wola wigkszosci ma zdecy-
dowaé o ksztalcie prawa. Taka sytuacj¢ mozna by pordwnac¢ do puszczenia lejcéw ko-
niom, nad ktérymi nie ma mozliwosci lub woli panowania. Na skutek catkowitego rela-
tywizmu wartodci i prawdy oraz niemozliwo$ci ustalenia konsensusu w spoteczenstwie
na gruncie wspolnych wartosci, wladza ustawodawcza okazuje wiasng niezdolno$¢ do
stanowienia prawa w konflikcie instytucji, godzac si¢ na "wojng domowa" partykularnych
interesow i wartosci. W rzeczywistosci liczy ona prawdopodobnie na wylonienie sie
pewnej grupy spolecznej, ktéra zdominuje inne i narzuci im wiasny program wartosci.
Zjawisko referendum jest wigc zgoda na relatywizm wartosci, a takze wezwaniem do
wyrazenia si¢ relatywizmu w pluralizmie opcji swiatopogladowych i etycznych. Okazuje
si¢ niewazne jaka warto$¢ posiada na przyktad zycie ludzkie, lecz to co na ten temat maja
do powiedzenia jednostki lub ugrupowania spoteczne.

Odwotanie si¢ do indywidualnego sumienia obywatela, tak bardzo promowane przez
liberalizm, zawodzi w momencie, gdy przestat istnie¢ wsp6lny horyzont moralny w spo-
feczenstwie, gdy poznanie i realizowanie powinnosci moralnych nie znajduje juz oparcia
w obiektywnym porzadku rzeczywistosci. Odkad "transcendentna prawda natury ustapifa
miejsca prawom przyrody"”, cala rzeczywisto$¢, z czlowiekiem wiacznie, zostala spro-
wadzona do bytu czysto empirycznego, a wigc podlegajacego empirycznym konieczno-
$ciom, ktore jako fakty empiryczne nie tworza w zaden sposéb horyzontu moralnego, ani
zrédta powinnosci moralnych. Miejsce obiektywnej prawdy zajmuja rozmaite pragmaty-
zmy, a cztowiek, jako kategoria moralna, zostaje podporzadkowany utylitarystycznym
interesom spotecznym, gdzie dobro najwigkszej liczby ludzi staje si¢ zasada dzialania.
Wartos$¢ zycia jednostki, czy nawet grupy spolecznej zostaje w ten sposob catkowicie
zrelatywizowana i podporzadkowana wigkszosci spofeczenstwa. Tymczasem dziatalnosé
cztowieka w $wiecie, szczegélnie w dziedzinie zycia ludzkiego, jest przedsiewzie-
ciem moralnym, a godnos¢ Zycia nie pozwala, aby to dzialanie moglo sprowadza¢ si¢
tylko do inzynierii lub biotechnologii. Utylitaryzm i pragmatyzmy prowadza do de-
gradacji wartosci zycia, a wigc jego nihilizacji. Demokracja, jako system spolecznej
réwnosci i sprawiedliwosci, miast broni¢ nienaruszalno$ci kazdego zycia ludzkiego jako
fundamentalnego dobra osobowego, godzi si¢ na jego relatywizacje. Relat;/wizm staje sie
poniekad naturalnym odchyleniem demokracji, jakby jej sprzymierzericem :

2 J.H. HALLOWELL, Moralne podstawy demokracji, 1. J. Marcinkowski, Warszawa: PWN 1993, 61.
30 A. PAWELEC, art. coyt., 132,
31 JAN PAWEL I1, Veritatis Splendor 101.
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IV. Krytyka nihilizmu i kultury $mierci

1. Wspdiczesna kultura Zachodu stoi przed powaznym wyzwaniem nihilizmu, ktéry
wcielit si¢ w nig tak glgboko, ze uczynit ja kultura $mierci. Nihilizm stanowi autentyczne
wyzwanie dla calej tradycji mys$li heleniskiej i judeo-chrzescijanskiej, ktéra na przestrzeni
dwbch tysiecy lat, zdaniem wielu myslicieli, nie odpowiedziata zadawalajaco na potrzebe
sensu ludzkiego istnienia. Najpierw w wydaniu manichejskiego gnostycyzmu a nastgpnie
filozoficznego egzystencjalizmu, nihilizm wspdlistnial z chrzescijanstwem jakby jego
komplementarny element. Stanowil on alternatywe dla chrzescijanskiej nadziei i inter-
pretacji $wiata, ktére w opinii wielu starozytnych i wspélczesnych nie wniosty adekwat-
nej odpowiédzi na poszukiwanie sensu zycia w kontekscie za i $mierci. Interesujacym
jest fakt, ze nihilizm zrodzit si¢ wlasnie w cywilizacji, ktéra miata i ma wszelkie podsta-
wy materialne, by promowa¢é Zycie i afirmowa¢ je pozytywnym aktem istnienia; tymcza-
sem lansuje nihilizm Zzycia i kulture $mierci. Z tego wynika, ze duch nihilizmu tak glebo-
ko zakorzenit si¢ w mentalnosci i kulturze Zachodu, ze uwarunkowania zyciowe staly si¢
tylko okazja do wyrazenia si¢ nihilizmu w tej czy innej postaci. Problem nihilizmu i kul-
tury $mierci nalezy zatem traktowaé w szerokim konteks$cie filozoficznym, kulturowym,
religijnym i egzystencjainym czlowieka Zachodu.

2. Nihilizm zwiazany jest z glgbokim i fundamentalnym kryzysem rozumienia bytu
do tego stopnia, iz wszelka krytyka i zdolnoé¢ do stawiania pytan staja si¢ niemozliwe.
Jezeli kazdy sad ma charakter subiektywny i w konsekwencji relatywny, nie ma podstaw,
by preferowac bardziej istnienie $wiata i Zycia ludzkiego niz ich nieistnienie. "Dlatego
lepiej byloby, aby nic nie (za)istniato" jak stwierdza Mefisto u Goethego® W praktycznej
wersji stwierdzenie to oznacza, ze z uwagi na $Smiertelnos¢, przemijalnos¢ wszystkiego,
cierpienia i choroby, byloby lepiej, gdyby $wiat i zycie w ogdle nie zaistnialy. W teore-
tycznym rozumieniu przyznaje ono nihilizmowi warto$¢ pozytywna i w pozytywnym ro-
zumieniu nicosci dostarcza, paradoksalnie, odpowiedzi na metafizyczne pytanie cziowie-
ka o sens bytu i wartos¢ zycia. Ogélnie biorac, mamy do czynienia z radykalna pogarda
dla zycia i metafizyczna negacja jego sensu, ktére nalezy pokonaé na drodze wiasciwej
koncepcji metafizyki. Realizm bytu i warto$ci oraz ich obiektywny charakter stanowia
conditio sine qua non uzasadnienia wartosci zycia ludzkiego.

3. Nihilizm zwiazany jest takze z radykalnym sceptycyzmem i relatywizmem na grun-
cie epistemologicznym. Prowadza one do twierdzenia, ze zar6wno byt jak i niebyt maja
taka sama wartos¢, a wybor miedzy bytem i niebytem jest zupetnie obojetny. Sceptycyzm
i relatywizm wydaje si¢ mie¢ jeszcze bardziej nihilistyczne implikacje niz twierdzenie, ze
"lepiej byloby, gdyby nic nie (za)istnialo". Przyjecie opinii, ze byt i niebyt sa catkowicie
rébwnowazne, prowadzi do radykalnej obojetnosci wobec mozliwej przewagi bytu nad
niebytem, co w praktyce daje podstawy do twierdzenia, ze Zycie i $wiat, tak dzi$ jak i w
przysztosci nie moga byé przedmiotem troski, i nalezy je maksymalnie uzy¢*® Nihilizm i

2 "Drum besser wir’s, daB nichts entstiinde", Faust 1341. W tlumaczeniu F. Konopki czytamy:
»Wiec lepiej niech si¢ nic juz nie tworzy w tym $wiecie” Faust 1347, Warszawa : PIW 1977,

%3 Por. ). DEWITTE, La réfutation du nihilisme. Réflexions sur les fondements métaphysiques de
I’éthique de la responsabilité. w: G. HOTTOIS (red.), Aux fondements d'une éthique contemporaine. H.
Jonas et HT Engelhardt en perspective, Paris: J. Vrin, 1993, 75-91.
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kultura $mierci wyraza si¢ w eksploatacji wszelkich zasobéw zycia, w catkowitej obojet-
nosci wobec zycia jako takiego oraz mozliwosci godziwego zycia na ziemi teraz i w przy-
sztosci. W tej postawie nihilistycznej odnajduja si¢ réwnie dobrze Nietzsche jak i gnosty-
cy, starozytni i wspoélczesni.

4. Judeo-chrzescijanski obraz cztowieka opiera si¢ na idei bytu przygodnego, ktory
znajduje metafizyczne uzasadnienie swego istnienia w Bycie Absolutnym. Jednak przy-
godnoéé bytu moze otwieraé perspektywe nihilistyczna, bowiem nasuwa idee nieko-
niecznosci istnienia i podwaza zwyczajna oczywistos¢ pozytywna. W kontekscie przy-
godnosci nasuwa si¢ raczej mozliwos¢ nie-istnienia i nie-bytu, niz pozytywna oczywi-
stos¢ istnienia i bytu. Jezeli istnieje byt, to zawsze ma w tle nie-byt, mozliwos¢ nie-
istnienia. Przygodnosé bytu, to w efekcie niekoniecznosé istnienia i mozliwo$é nie-bytu.
Nabiera ona dodatkowej wymowy nihilistycznej, gdy zblizona zostaje do obrazu $wiata
faktycznego, naznaczonego przypadkowoscig i pozbawionego obiektywnego sensu ist-
nienia. Jednocze$nie przygodnos¢ moze by¢ ttem, kiore pozwala dostrzec cud istnienia i
bytu: moglo nie istnie¢, a jednak istnieje; napawa radoscia i szczgsciem fakt, ze jednak
istnieje, choé moglo nie istnie¢. Do takiego twierdzenia kultura zachodnia nie dochodzi
poza odniesieniem do Boga chrzescijanskiego. Okazuje si¢ wiec, ze poza Bogiem, w
$wiecie przygodnym, najczesciej dochodzi do postaw nihilistycznych.

5. Nowozytny nihilizm przyjmuje posta¢ konspiracji przeciw zyciu, ktdra jest konspi-
racja przeciwko chrzescijanskiej idei stworzenia i zbawienia. Kultura $mierci jest rady-
kalnym kryzysem teologii stworzenia i odkupienia, ktéry stanowi giéwne Zrédio kryzysu
intelektualnego we wspotczesnym éwiecie®® Wedlug teologii stworzenia Zycie jest da-
rem, ktéry domaga si¢ przyjecia w prawdzie i mitoéci. Wolnos¢ wobec daru zycia jest
$ci§le uwarunkowana konstytutywna wigzig z prawda o stworzeniu. Wartosci zycia nie
mierzy si¢ tylko w kategoriach fizycznej sprawnosci, lecz na podstawie glebokich rela-
cyjnych i duchowych wymiaréw egzystencji. Nadto zycie jest dobrem, ktére w sensie
teologicznym zmierza ku swej peini w Bogu, ku Zbawieniu, za$§ w sensie biologicznym
realizuje swa wiasna teleologi¢ - petni¢ Zycia w sobie. Zbawienie i teleologia sa zrédtem
wartosci wsobnej Zzycia - duchowego i biologicznego. Dlatego zycie nabiera ostateczne;j
wartosci w relacji do osoby, ktéra uswiadamia sobie wlasny "interes” istnienia: petnig
zycia duchowego i fizycznego. Wyraza to najlepiej przestrzen zycia w relacjach osobo-
wych i responsoryjnych, gdzie cztowiek odkrywa swa nietykalna godnosé w porzadku
naturalnym, pochodzacym z aktu stworzenia, tj. powotania do zycia, oraz w porzadku
nadprzyrodzonym, ksztattowanym przez osobiste zaangazowanie si¢ Boga w historig
Zbawienia, tj. wyzwolenia do zycia. W tym duchu chrzescijanstwo glosi radosng nowine
o zyciu (Evangelium vitae), o zwycigstwie Zycia nad $miercia. Ewangelia zycia wskazuje
droge odpowiedzialnosci za zycie duchowe, ale takze fizyczne i doczesne, pojmowane w
jednym i drugim przypadku jako dar Bozy (Donum vitae). Jest zatem radykalnym zaprze-
czeniem nihilizmu, ktéry w praktyce wyraza si¢ poprzez brak odpowiedzialnosci za zycie,
teraz i w przysziosci.

3 Por. J. RATZINGER, I/ tramonto dell'vomo. La scommessa della fede, Padova: Carroccio 1988.
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Dotychczasowe analizy ukazatly, ze nihilizm bgdacy u zrodet wspodiczesnej kultury
$mierci, obecny zar6wno na gruncie filozofii, religii i polityki spolecznej, nie zostanie
przezwyciezony: a/ jesli kultura europejska nie powrdci do klasycznego realizmu; b/ jesli
nie przyjmie racjonalnej wizji $wiata, czyli uporzadkowanej catosci, jako obiektywnej
normy wartosciowania; ¢/ jesli nie przyjmie mozliwosci poznania obiektywnej praw-
dy, na zasadzie odkrywania jej w rzeczywisto$ci a nie przez tworzenie relacji; d/ jesli
nie przyjmie ontologicznego zwiazku bytu i dobra, ktdérego poznanie informuje, co
powinni$my czynié¢ celem zrealizowania wiasnej natury™

Praktycznym sposobem wyzwolenia od kultury $mierci i nihilizmu cywilizacji
zachodniej jest: a/ przywrdcenie absolutnej wartosci jednostce ludzkiej od momentu
poczecia, az do naturalnej $mierci; b/ przywrdcenie duchowej réwnoéci kazdej oso-
bie ludzkiej, niezaleznie od rasy, poziomu rozwoju kulturowego i osobowego, czy tez
biologicznej sprawnosci; ¢/ odzyskanie porzadku wartosci jako podstawy autonomii i
ludzkiej wolnosci; d/ troska o ciaglos$¢ zycia ludzkiego jako Zzycia osobowego,
otwartego na transcendencje; e/ potwierdzenie zasadniczej racjonalnosci czlowieka,
ktérej odpowiada racjonalny porzadek rzeczywistosci, czyli prawo naturalne.

AT THE SOURCES OF THE MODERN CULTURE OF DEATH
(Summary)

In the Encyclical Evangelium vitae John Paul II used several times the expression
"culture of death” which expresses the logic of death in the contemporary world. Is there
any legitimacy to use this notion in relation to the world so much underlying the defence
of human rights, included the human right to life?

This paper is providing some philosophical, religious and socio-political arguments
proofing a nihilistic background of modemn civilisation. Instead of a civilisation of love,
proclaimed by John Paul I, societies follow the culture of death founded on action and
valuation marked by the shadow of Nietzsche. The nihilism is a way of thinking and
valuing of human existence not only on the metaphysical level (Nietzsche and Heidegger)
but also spiritual level, in different currants of modern Gnostic movements i.e. religious
sects. The revival of gnosticism is a proof of the maturation of philosophical nihilism and
post-modern philosophical options. The religious links between gnosticism and nihilism
have been already proofed by H. Jonas in his excellent approach to the understanding of
ancient gnosis and to its philosophical implications. Eventually, there is a practical dimen-
sion of the theoretical nihilism which is expressed in social and political attitudes towards
human life. It means the growing lack of respect for the disabled person, the unborn,
without saying anything about the extermination of nations and war.

35 Por. J.H. HALLOWELL, dz. cyt., 31n.



