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KSZTALTOWANIE SIE MODLITWY LITURGICZNEJ
W OKRESIE 0JCOW KOSCIOLA

Problematyka wyrazona w tytule jest zbyt obszerna zardéwno odnosnie
rozpietosci czasowej Ojcow, jak i odnosnie zawartosci teologicznej, zwigzanej
z rozwojem modlitwy liturgicznej. Totez w naszych rozwazaniach ograniczy-
my sie jedynie do zarysowania problematyki i do podania ogoélnego szkicu,
ktéry — miejmy nadzieje — bedzie dla nas pozyteczny.

A oto plan naszych dociekan. Zatrzymamy sie:

— we wstepie nad okresleniem pojecia modlitwy liturgicznej;

— w czeSci pierwszej nad zasadniczymi prawami rozwoju liturgii, a w tym
modlitwy liturgicznej oraz nad jej roznymi formami;

— w czeSci drugiej nad ustaleniem sie struktury chrystologiczno-tryni-
tarnej tej modlitwy, a takze nad teologiczng wymowa tej struktury;

— w czeSci za$ ostatniej — trzeciej, nad relacja tej modlitwy do zycia
starozytnych chrzescijan.

OKRESLENIE MODLITWY LITURGICZNEJ

Modlitwa to fakt ludzki, powszechny. Zwyklo sie dzieli¢ te modlitwe na
indywidualng i wspoélna, na prywatng i publiczng. Taki jednak podzial oka-
zZuje sie przynajmnie]j jako niedokladny. Wszak modlitwa, np. indywidualna
moze byé¢ publiczng, a modlitwa wspolnotowa moze mie¢ forme prywatna.
Szukajmy wiec innego podziatu.

‘Siegnijmy do Nowego Testamentu. Tu spotyka sie modlitwe ,,w imie Je-

usa’’; chrzeScijanie w imie Jezusa majg prosi¢ (J 14, 13—14), sklada¢ dziek-
czynienie (Ef 5, 20), namaszcza¢ (Jak 5, 14)... Tu modli¢ sie ,,w Imie Pana —
w imie Jezusa’” znaczy tyle, co wierzy¢ i pokladaé ufnosé w Imieniu Tego,
ktory stal sie ,,Slugg wybranym Boga” (Mt 12, 18—21), wychwala¢ Boga,
czyni¢ wszystko, nawet uzdrawiaé¢, dokonywa¢ cudéw i znakéw w imie Jezu-
sa, Syna Bozego (Dz Ap 4, 30).

~—Inaczej i pelniej mozna to wyjasni¢ nastepujaco:

— modlié sie ,,w imie Jezusa”, znaczy realizowa¢ modlitwe w §wietle Obja-
wienia, gdzie ,,imie” zamyka w sobie ,Zbawienie”, ktore jest obecnoscig Bo-
ga wsrdd ludzi; Chrystus — to Bog z nami. Modlitwa przeto laczy chrzesci-
janina z Osoba Jezusa;

— modlié sie ,,w imie Jezusa”, znaczy nadaé modlitwie moc i sile, ktéra
zwigzana jest z Tym, kogo imie oznacza, czyli ze Zbawcg. Ojciec da wszyst-
ko — nawet Ducha Sw. — je§li modlitwa bedzie zanoszona w imie Pana
(J 16, 23; 14, 26). Modlitwa zatem dazy do zrealizowania zbawienia;
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— a wreszcie modlitwa zanoszona w imie Pana posiada charakter wspol-
notowy — bedac zanoszona przez wszystkich w imie Chrystusa, staje sie mo-
dlitwa czlonkow Ciala zlgczonego z Glows tj. z Chrystusem.

W tym kontekScie modlitwa Kosciola staje sie ,znakiem widzialnym”
Chrystusa modlacego sie¢ w nas, z nami i dila nas. Koscioél natomiast poprzez
modlitwe ,,w imie Jezusa” staje sie ,sakramentem” modlitwy Chrystusa,
znakiem Chrystusa modlacego sie.

To pojecie modlitwy ,,w imig¢ Jezusa” jest konieczne do okreslenia modli-
twy liturgicznej. Albowiem ta ostatnia posiada dwa istotne skladniki. Pier-
wszy z nich wyraza potrzebg, by modlitwa byla czyniona ,,w imie Jezusa”,
gdyz woéwcezas wchodzi ona w historie zbawienia i jest aktualizacjag modlitwy
samego Chrystusa, pozostajgcego w relacji do Boga Ojca i Ducha Swietego.
Drugi za$§ skladnik tyczy zgromadzenia, czyli wspélnoty i wymaga, by ta mo-
dlitwa byla znakiem zgromadzenia dokonanego ,,w imie Pana”

A zatem modlitwa chrzescijanska staje sie liturgiczng, gdy wyraza ,,znak
jednosci” (Chrystusa i wspoélnoty) i kiedy jest realizacjg tajemnicy Odkupie-
nia. W tym S$wietle rozne okre$lenia modlitwy: ,,indywidualna’ i ,,wspoélno-
towa”, czy ,,prywatna” i ,,publiczna”, nie sa adekwatne. Modlitwa bowiem
liturgiczna jest wspoélnotowg (z racji Chrystusa dzialajgcego) i jest publiczng
(w sensie modlitwy zanoszonej ,,w imie Koéciola” i za Jego posrednictwem).

Modlitwa liturgiczna wyraza wiec podwojne posrednictwo: Chry-
stusa i Kos$ciola; jest ona czyniona przez Chrystusa za poSrednictwem Koscio-
la i przez Ko$ciol za posrednictwem Chrystusa. Skoro tak, to modlitwa litur-
giczna musi sie lgczyé z podwdjng obecnos$ciag: Chrystusa modla-
'tfego sie (co jest-zawarte w wyrazeniu ,,w imie Jezusa’) oraz Kosciola (co
zwykle okre$la sie slowami ,,ex persona Ecclesiae”). Ta obecno$¢ Chrystusa
i Kosciola tworzy jedng nierozerwalng catos¢, w ktorej modlitwa Kosciola
staje sie znakiem (mozna powiedzie¢ ,,sakramentem”) modlitwy Chrystusa.
Modlitwa liturgiczna jest wiec modlitwg wspoélng, zlaczong, jedyna, ale no-
szaca dwa ,,znaki”: znak Glowy i znak Ciala, co wskazuje jedynie na dwa
aspekty jednej i tej samej modlitwy.

OGOLNE PRAWA RQZWOJU LITURGII I MODLITWY LITURGICZNEJ
ORAZ ZASADNICZE FORMY TEJ MODLITWY

Po okresleniu pojecia modlitwy liturgicznej przejdzmy do rozwazenia za-
sadniczych praw rozwoju tej modlitwy. Siegnijmy tu do osiggnie¢ liturgii
porownawczej, ktora lgczy sie z tak wybitnymi nazwiskami, jak: Renaudot,
Baumstark, Botte czy Lanne.

Wsrod historykow liturgii weigz przejawiajg sie odmienne tendencje, ty-
czace rozwoju liturgii i modlitwy liturgicznej. Jedni wychodza od poczatko-
wej jednolito$ci form liturgicznych, a inni od ich réznorodnosci i to zarowno
odnosnie tekstéw, jak i rytow. Jedni akcentujg poczatkows prostote, ubodstwo,
a inni zlozono$é i bogactwo pierwotnych modlitw, tekstow, obrzedéow. Jedni
wreszcie przypisuja dominujgce znaczenie elementom antycznym, zas drudzy
elementom nowym, zwigzanym z pewnymi okresami liturgicznymi. Jakie
wiec prawa mozna tu ustalié¢ i stosowaé?

Wiekszo$¢ badaczy przyjmuje trzy zasadnicze prawa rozwoju liturgii.

1. Ewolucja modlitw liturgicznych idzie od réznorod-
nosSci do jednolito§ci. W interesujacym nas okresie Ojcéw Kos-
ciola nalezy wyrézni¢ dwa odcinki czasu: przed soborem nicejskim i po nim.

W pierwszym z nich réznorodnoéé¢ opiera sie na modlitwach ,,ex tempore”
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lub wolnych (np. spotykanych u Sw. Justyna, czy Hipolita; tyczy to zwtlasz-
cza formul chrztu i bierzmowania). Jednakze, chociaz ta réznorodnos¢ istnieje,
to obowigzuje tu pewna jednolitos¢, np. odnosnie Eucharystii, co wynika
z pierwotnej, wspolnej tradycji. Ta pierwsza unifikacja dokonala sie prawdo-
podobnie juz w pierwszej potowie III w. pod wpiywem literatury tzw. ,,apo-
stolskiej”, podajacej tradycje apostolska przeciw doktrynie pseudo-apostol-
skiej gnostykow.

W drugim za$ okresie, po Soborze w Nicei, Scierajg sie dwa kierunki: pier-
wszy — do wieksze] roznorodnosSci (po nastaniu pokoju dla Kos$ciola, czego
wynikiem jest rozwoéj roéznych rodzin liturgicznych), oraz drugi — do progre-
sywnego ujednolicenia. (Chodzi tu raczej o uniformizm lokalny wiekow IV—
VII, czego wyrazem s3a sobory: w Kartaginie — 377, w Vannes — 465,
w Agde — 506, w Braga — 563, w Toledo — 589 i 633).

2. Drugie prawo tyczy prostoty i bogactwa odnosnie slownictwa, struktury
modlitw i ich form. Wedlug ewolucjonistow ten rozwoj idzie od prostoty
do bogactwa; podczas gdy wielu sgdzi inaczej, ze dazno$¢ do ujednoli-
cenia musi prowadzi¢ do zubozenia, np., ze od anafor bardzo bogatych prze-
szlo sie do anafor bardzo ograniczonych w liczbie, skroconych, ubogich pod
wzgledem tresci teologicznej. Wydaje sie, ze nalezy przyja¢ opinie ewolucjo-
nistow, gdyz zrodla wskazuja na ubogacanie modlitw. Przyczyn ubogacenia
jest wiele, np. kontrowersje doktrynalne, wieksze zastosowanie tekstéw biblij-
nych, rozwoj jezyka i stylu modlitw. Przykladem prostoty moze byé¢ Trady-
cja Apostolska Hipolita, czy Anafora Addai i Maris, a ubogacenia choc¢by
Kanon rzymski — I Modlitwa Eucharystyczna.

3. Trzecie prawo tyczy elementéw starozytnych i nowych, czyli zwigzanych
z danym okresem rozwoju. To prawo, ktére — ogélnie rzecz ujmujgc — za-
klada, ze do elementow antycznych dochodzag z biegiem
czasu elementy nowe, mozna podzieli¢ na dwa czlony:

a) W rozwoju modlitw elementy nowe zostajg przyjete i przez pewien
czas wspolistnieja z elementami starymi; poézniej jednak elementy starozytne
zanikajg stopniowo pod wplywem elementéw nowych. (Na Wschodzie np.
w IV w. tzw. litanie w ich formie wspodlczesnej zastapily modlitwy uro-
czyste — orationes sollemnes. W rycie za§ rzymskim np. papiez Gelazy wpro-
wadzil tzw. ,,deprecatio Gelasii” wg sposobu greckiego z Kyrie eleison w miej-
sce starych modlitw uroczystych).

b) Elementy starozytne zanikajg w okresach zwyklych roku liturgicznego,
a zachowuja sie w okresach bardziej uroczystych, w ktoérych nie sg wypie-
rane przez elementy nowe, np. w okresie W. Postu, czy Wielkanocy. A zatem
w modlitwach przeznaczonych na dni bardziej uroczyste roku liturgicznego
nalezy upatrywaé elementow najstarszych.

Znajac_juz ogdlne prawa rozwoju modlitwy liturgicznej wspomnijmy teraz
jej rozne formyy Pomijajac te, ktére wprost pochodza z Biblii, jak Modlitwa
Panska czy Pozdrowienie Anielskie, nalezy tu wymienié:

Symbole wiary (apostolski, nicejsko-konstyntynopolitanski i Sw. Atanazego),

Akklamacje (Amen, Alleluja, Deo gratias, Kyrie, Dominus vobiscum, Pax
vobis...),

Doksologie (Gloria Patri, Gloria in excelsis, Te Deum...),

Orationes (kolekty),

Modlitwy litanijne,

Modlitwy wiernych,

Prefacje,

Formuty (= modlitwy) eucharystyczne.
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STRUKTURA CHRYSTOLOGICZNO-TRYNITARNA
MODLITWY LITURGICZNEJ

Czesc druga tyczy dwu problemow: Ustalenia sie chrystologiczno-trynitar-
nej struktury modlitwy liturgicznej, wyrazonej w schemacie: A Patre, per
Filium eius Jesum Christum, in Spiritu Sancto, ad Patrem”; i Teologicznej
wymowy tej struktury.

Formuta ,,A Patre, per Filium eius Jesum Christum, in Spiritu Sancto, ad
Patrem” ukazuje tajemnice Trojcy $w. w relacji Osob Bozych do s$wiata
w ruchu zstgpujacym (od Boga do $Swiata, gdzie kazde dobro pochodzi od
Boga) 1 wstepujgcym — powrotu stworzen do Boga (Boég Ojciec jest jako
»a quo” i ,ad quem”, Syn jako ,,per quem” i Duch $w. jako ,in quo”). Taki
schemat modlitwy siega nauczania Sw. Pawla! i bazuje na ekonomii zbawie-
nia, ktoéra jest drogg przyjScia Boga do czlowieka. Dla chrzescijanina Bog
objawiajgcy sie to Ojciec Jezusa Chrystusa, ktéry zanim objawil sie w Osobie
Jezusa, wpierw objawil sie w stworzeniu i w historii. Stad modlitwa liturgicz-
na siega samych poczatkow, dajgc Bogu imie Pantocrator — Ojciec stworzenia.
Imie Ojca zanim zostalo wypisane w naturze Jezusa, wpierw zostalo wypisane
w naturze stworzenia. Totez Sw. Pawel mogl powiedzie¢: ,,Wszystko zostalo
stworzone przez Niego i w Nim"”. PosSrednictwo Syna Bozego jest bowiem
nieprzerwane: od stworzenia az do odkupienia. Dlatego modlitwa liturgiczna,
kierujaca sie do Boga Ojca, jest wyznaniem wiary w dzielo zbawienia rozpo-
czete przez Boga Ojca, dokonane przez Jezusa Chrystusa i dopelniane przez
Ducha Swietego. Ta perspektywa chrystologiczno-trynitarna rzutuje na zycie
wiernych, gdyz — jak wynika z 8 rozdzialu listu do Rzymian — ona ozywia
wiare, nadzieje i milos¢ wiernych; jest Zzrodlem adoracji i wdziecznosci — jak
wynika z trzech pierwszych rozdzialéw listu do Efezjan; jest modelem mod-
litwy chrzescijanskiej, zwlaszcza dziekczynienia; jest wyrazem Swiadomosci,
iz wszystko pochodzi od Ojca i do Niego ma wréci¢ przez posrednictwo Jezu-
sa Chrystusa, w obecnosci Ducha Sw. Tu przeto jest zrodlo i motyw moral-
nego zycia wiernych, ich wyrzeczen i ofiar 2,

Te strukture chrystologiczno-trynitarng modlitwy liturgicznej potwierdza
nieprzerwana Tradycia Kosciola. Przykladem moze tu byé: w 96 r. — Sw. Kle-
mens Rzymski (1 Kor 42), w 107 r. — Sw. Ignacy Antiochenski (Ef9,1; Rz1,1),
w 155 r. — Sw. Polikarp (w modlitwie przed swym meczenstwem — Mart.
Polyc., 14), a pozniej Ireneusz (Haer. V, 36, 2), Sw. Atanazy (Ad Serap. I, 26),
czy Sw. Grzegorz z Nyssy (Quod non sint tres dii), ktéry wyjasnia regule,
wg ktorej Ojciec czyni wszystko przez Slowo w Duchu Swietym.

Podobnie jak tradycja patrystyczna, tak réwniez i liturgia KoSciola sta-
rozytnego ukazuje Osoby Boze w relacji do historii Swietej — do faktow
historii zbawienia wg schematu ,,a, per, in, ad”. Czyni to zwlaszcza liturgia

1 ,Niech bedzie blogostawiony Boég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa,
ktory napelnil nas wszelkim blogostawienstwem duchowym, na wyzynach nie-
bieskich, w Chrystusie... Z milo$ci przeznaczyl! nas dla siebie jako przybranych
synéw przez Jezusa Chrystusa... W Nim mamy odkupienie przez krew Jego..
W Nim... zostali$cie opatrzeni pieczecia — obiecanym Duchem Swietym” Ef 1,
3—14. Por. Rz 8, 3—17; Gal 4, 4—6; 1 Kor 6, 19—20. W tych tekstach Sw. Pawel
nie podaje zadnych wyjasnien tych formul, co oznacza, ze u pierwszych chrzesci-
jan, nawet przed utrwaleniem sie tekstow ewangelicznych, wizja chrystologiczno-
-trynitarna byla juz dobrze znana.

2 Por. 1 Kor 6, 19—20: ,,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest przybytkiem Ducha
Swigtego, ktory jest w was (in Spiritu), a ktérego macie od Boga (a Patre) i ie_'
juz nie nalezycie do samych siebie? Za wielkg bowiem cene zostaliscie nabyci
(per Christum). Chwalcie wiec Boga (ad Patrem) w waszym ciele”,
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rzymska. Dopiero spory z Arianami przyczynig si¢ do wiekszego uwypukle-
nia jednos$ci numerycznej natury Bozej i roéwnosci Osob Bozych. Stad na
bazie modlitw wymieniajacych wprost Osobe Ojca, Syna i Duch Swietego
w ich relacjach do historii zbawienia, pojawia sie okreslenia wyrazajgce Oso-
by Trojcy Swietej w Ich jedno$ci i rownosci natury. Tak wylania sie for-
mula: ,,a Patre, per Christum Filium eius, in Spiritu ad Patrem, beata Trini-
tas, unus Deus”. To mniej przejawia sie w liturgii rzymskiej, a mocniej
w hiszpanskiej i gallikanskiej, w ktérych polemika antyarianska znalazla
mocniejszy wydzwiek.

Zapytajmy teraz o drugg kwestie: Jaka jest nauka wiary ukryta i wyra-
zona w tej strukturze modlitwy liturgicznej?

Otéz adresatem tej modlitwy jest Béog Ojciec, Bog Abra-
hama, Izaaka i Jakuba, (nie za§ Bo6g w ogolnosci!). Totez sob6r w Hipponie
z 393 r. mimo niebezpieczenstw arianizmu uczy jasno: ,,Cum altari assistitur
semper ad Patrem dirigatur oratio”. Jemu przystoi chwatla. Teolo-
giem chwaly jest Sw. Augustyn, ktéry poucza: ,,Summum hominis opus non
esse nisi Deum laudare”, ,,in gratiarum actione laudare” (Enarr. in Ps 44, 9).
Czlowiek zatem winien staraé sie o doskonalos¢, by lepiej chwali¢ Boga. Jak
ma to czynié¢? ,Negotium nostrum — pisze Sw. Augustyn — quid erit in coelo
(est) amare et laudare; laudare in amore; amare in laudibus” (In ps. 147, 3;
por 72, 1). Poniewaz za$§ milos¢ bedzie trwaé bez konca, wiec bez konca be-
dzie rowniez chwala. Zacheca wiec Swiety biskup: ,Lauda ergo et benedic
Dominum Deum tuum per singulos dies, ut cum finiti fuerint singuli dies,
et venerit sine fine unus dies, eas ex laudibus in laudem, sicut de virtutibus:
in virtutem”. (In Ps 144, 1. 3).

Te chwale nalezy glosi¢ usty, sercem i czynem: ,,(Fratres) laudate de totis
vobis; id est, ut non solum lingua et vox vestra laudet Deum, sed et cons-
cientia vestra, vita vestra, facta vestra... cantet vox, cantet vita, cantent
facta” (In Ps 148, 2). ,,Cantate vocibus, cantate cordibus, cantate oribus, can-
tate moribus” (Sermo 34, 6).

Ta chwala winna byé¢ ciggla — laus continua. Méwi o tym Swigty Augu-
styn w stowach: ,Lingua tua ad horam laudat, vita tua semper laudet” (In
Ps 141, 1). ,,Laudamus modo in ecclesia quando congregamur; cum quisque
discedit ad propria, quasi cessat laudare Deum. Non cesset bene vivere
et semper laudat Deum” (In Ps 148, 2).

Motywem tej chwaly sa ,,mirabilia Dei” a zwlaszcza odkupienie w Chry-
stusie, a takze wszystkie dary Boze (radosci i smutki). Dlatego Swiety Augu-
styn moéwi: ,,Dono tuo te laudo, per misercordiam tuam ta laudo” (In Ps 62,
12). Z tej racji modlitwa liturgiczna jest zawsze anamneza — wspomnieniem.

Taka chwala przyshiguje tylko Bogu — Bogu Ojcu (soli Deo gloria!).
W modlitwie liturgicznej jasnieje wiec jej pochwalny charakter. Jest to przy-
miot zasadniczy tej modlitwy. Dopiero obok niego pojawiajg sie¢ inne elemen-
ty, np. dziekczynienie czy proéba.

Zarysowana tu w ogélnych zarysach teologia chwaly u Sw. Augustyna, zo-
stanie pézniej rozwinieta, zwlaszcza w wieku VI w tradycji zycia monastycz-
nego, kiedy to rézne reguly zaczng normowaé modlitwe klasztorow. W tym
okresie ,oratorium’” stanie sie synonimem ,monasterium” a ,oratio” stanie
sie rownoznaczne z ,oratorium”. (Por. Sw. Benedykt, Regula 53, 8).

Chociaz adresatem modlitwy liturgicznej jest Bog Ojciec, to jednak Syn Bo-
zy jest w niej koniecznie wspominany jako hyés — syn lub pais — puer,
servus. Wystepujacy w modlitwie Syn Bozy — Jezus Chrystus to Po$rednik,
Pan — Kyrios.
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Co oznacza Kyrios w liturgii? W rozwazaniu o Jezusie mozna wyjsé od
bostwa lub od czlowieczenstwa i to od czlowieczenstwa historycznego, albo
od czlowieczenstwa zmartwychwstatego (ujmowanego w chwale). Tak pow-
stajg trzy obrazy, trzy typy obrazéw Jezusa. W Nowym Testamencie domi-
nuje obraz Jezusa chwalebnego — Kyriosa (czyli obraz wywodzacy sie od
tajemnicy paschalnej). I tak jest az do IV wieku. Od w. V — na skutek walk
z arianizmem — pojawi sig obraz Chrystusa Boga, pozostajacego w jednosci
natury z Ojcem i Duchem Swietym. Wreszcie w pelnym Ssredniowieczu ukaze
sie obraz Jezusa historycznego. Liturgia starochrzescijanska zachowuje obraz
Jezusa Zmartwychwstalego — Kyriosa, czyli Syna Bozego wcielonego, ktory
jako Stuga Pana umart i zmartwychwstal, by odtagd w chwale by¢ cigglym
zrodlem udzielajacym zycia Bozego Swiatu, ktéorego jest pelnym i jedynym
Wiadcg. Tak rozumiany Kyrios jest PoSrednikiem w modlitwie liturgicznej.
Wyjasnia to Sw. Klemens Rzymski w licie do Koryntian: ,,Tobie, ktory jedy-
nie masz moc dokonaé¢ tych rzeczy... skladamy dzieki, za po$rednictwem wiel-
kiego Kapltana i Opiekuna dusz naszych, Jezusa Chrystusa, przez ktoérego
niech Ci bedzie chwala...” (1 Kor 61, 3). ,Ta jest droga, o ukochani, na ktérej
znajdujemy nasze Zbawienie, Jezusa Chrystusa, najwyzszego Kaplana na-
szych ofiar, Opiekuna i pomoc w naszych slabosciach. Przez Niego... my widzi-
my jakby w zwierciadle niepokalany i cudowny obraz Boga; przez Niego oczy
naszego serca sa otwarte; przez Niego nasz umyst tepy i zaciemniony otwiera
sie jak kwiat na slonce; przez Niego Pan chce nam pozwoli¢ kosztowaé wie-
dzy nieSmiertelnej” (1 Kor 36). Podobna nauka o Jezusie jako Posredniku
powtarza sie w Martyrium Polycarpi, u Tertuliana, Klemensa Aleksandryj-
skiego i innych.

Z funkcjg Posrednika $ciSle wigze sie pojecie Kaplana. Najstarsze doku-
menty liturgiczne, modlitwy i homilie Ojcow mowia wilasnie o Jezusie jako
Posredniku i Kaplanie. Swiadectwem tego jest juz Didache 9, 1—10,4 za-
wierajgca modlitwe, ktora skierowana jest do Boga Ojca, a w ktorej ukryta
jest prawda o stworzeniu, o pokarmie duchowym oraz o zyciu wiecznym
uzyskanym przez Jezusa Chrystusa. Sw. Klemens Rzymski jest przekona-
nym, ze wszyscy wezwani przez Boga i przyjmujacy jego laske, przez Chry-
stusa winni skladaé chwale Bogu3. Sw. Justyn, opisujac Eucharystie, mowi
o przewodniczgcym braci, ktory ,,..laudem et gloriam Patri universorum per
nomen Filii et Spiritus sancti sursum mittit et gratiarum actionem instituit” ¢,
a na innym miejscu dodaje: ,,Atque pro omnibus quibus vescimur laudamus
fabricatorem omnium per Filium eius Jesum Christum” 5, Tertulian, wyjas-
niajgc znaczenie stow Pisma $w. o wdziecznosci za uzdrowienie, tak mowi
o tym, co czlowiek (grzesznik) winien ofiarowaé Bogu: ,,..munus Deo apud
templum, orationem scilicet et actionem gratiarum apud Ecclesiam per Chri-
stum Jesum catholicum Patris sacerdotem” 6. Orygenes omawiajac modlitwe,
poucza: ,,...in principio atque exordio orationis gloria reddenda est Deo per
Christum conglorificatum ...oratio debet in glorificationem Dei per Christum
...desinere” 7,

W Tradycji Apostolskiej biskup zaczynajac modlitwe, mowi: ,,Gratias tibi
referimus, Deus, per dilectum puerum tuum Jesum Christum, quem in ulti-
mis temporibus misisti nobis salvatorem et redemptorem... per quem omnia

3 Por. Ep. I ad Corinthios 59.
4 Apol. I, 65, 3.

5 Tamze, I, 67, 2.

6§ Adversus Marcionem IV, 9.
7 De oratione 33.
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fecisti...” 8 Rowniez w Konstytucjach Apostolskich (VII, 25) czyta sie o dziek-
czynieniu eucharystycznym, ktérego celem jest uczczenie Boga Ojca przez
Jezusa Chrystusa, przez ktérego wszystko stworzyl i nad wszystkim roz-
ciagnal swa Opatrzno$é, ktérego zeslal na $Swiat i pozwolil} mu zycie swe
odda¢ za zbawienie rodzaju ludzkiego i za nadzieje zmartwychwstania.

Nalezy przeto wnioskowaé, ze ,,przez Chrystusa” czyli przez Osobe. Stowa
Wcielonego (kryjacego i wyrazajacego w sobie cale stworzenie) oraz dary
i funkcje Chrystusa Posrednika, Kaplana i Glowy Ciata Kosciola, wierni —
nie w duchu tego Swiata (1 Kor 2, 12) lecz posiadajac ,,sensum Christi” (1 Kor
2, 16) — winni sklada¢ Bogu Ojcu modlitwy pochwalne i dziekczynne ®.

W ten sposoéb spoleczno$é odkupionych przez swa Glowe, przez swa jed-
no$§¢ z tajemnicg Chrystusa, przekracza w modlitwie liturgicznej podziat za-
chodzacy miedzy Bogiem a czlowiekiem i zbliza sie do swego Ojca niebieskie-
go. Te prawde dobrze wyraza modlitwa liturgii bizantynskiej Sw. Bazylego
(skierowana do Chrystusa): ,,Nikt nie jest godny... zblizyé sie do Ciebie, po-
dej$¢, lub sprawowaé przy Tobie, Krélu chwaty. Stuzyé Ci jest rzecza wielka
i straszng z racji mocy niebieskiej. Jednak, ze wzgledu na Twa nieskonczong
i niewyczerpang mito§¢ ku ludziom, ...stale§ sie czltowiekiem, naszym Kapta-
nem i dale§ nam $wiety ryt liturgiczny tej ofiary bezkrwawej. Prosze Cie...
daj mi moc ..abym stanal przy tej §wietej mensie i dopelnit czynnosci §wie-
tej Twego §wietego Ciala i Twej najdrozszej Krwi ... Ty bowiem jeste§ ofia-
rujacym i darem ofiarnym, uswiecajacym i u$wieconym, Chrystusie, Boze
nasz’”. Oto wlasciwy liturg — Kyrios. On sklada naj$wietsza Ofiare i On mo-
dli sie. Stad kazda modlitwa liturgiczna musi pozostawaé¢ w lgczno$ci z mod-
litwa Chrystusa i Ko$ciola i z tej racji musi byé rowniez dziekczynieniem za
wszystkie dary Boze rozlane w $Swiecie, w calym stworzeniu, w ludzko$ci,
a przede wszystkim za najwiekszy dar, jakim jest sam Jezus Chrystus.

W rozwazanej przez nas strukturze modlitewnej ,,a, per, in, ad” ukryta
jest rowniez nauka o roli Ducha Swietego w liturgii KoSciola. Zgromadze-
nie modlgce sie ,,w imie Jezusa Chrystusa” realizuje dzielo naszego zbawie-
nia, korzysta z mocy zbawczej Chrystusa i jest u§wiecane przez Ducha Swie-
tego.

Epikleza do Ducha Sw., np. w Tradycji Apostolskiej Hipolita, ma na celu
nie tyle przemiane dardéw ofiarnych, ile zjednoczenie ludzi w jedno Cialo —
w jedna wspoélnote. Duch Swiety bowiem tworzy Ko§ciol. Stad prosbe,,PrzyjdZ
Kroélestwo twoje” (od II w.) zastepowano inng: ,Niech przyjdzie twéj Duch
Swiety do nas i oczyéci nas”. Ten Duch Swiety nadaje kazdej modlitwie litur-
gicznej charakter koS$cielny — wspoélnotowy. Jedno§é symbolizowana w chle-
bie powstalym z wielu ziaren i lamanym na kawalki dla wszystkich winna
sie wyrazi¢ widzialnie w jednym Ciele, ktory tworza wierzagcy w Chrystusa.
Obraz ziaren — z Didache — zbieranych po gérach w tym celu, by z nich
powstal chleb, jest ilustracja uczty eschatologicznej, w ktérej rozproszeni
odnajda swa jedno§é. Ta koinonia Ludu Bozego wzywana w modlitwie Ko§-
ciola, ma uczcié Ojca, ktéry jest poczatkiem i koncem: Alfa i Omega. Dlatego
Koéciol w swych modlitwach prosi o przy$pieszenie powszechnego zjedno-
czenia. ,,Marana tha” pierwszych pokolen chrze§cijanskich zapowiada juz wy-
raznie nadejécie dnia bez konca, nastanie zgromadzenia powszechnego i doj$-
cie do m‘asta Boga zyjacego.

Kyrios, posylajacy Ducha Swietego na $wiat, jest tym, ktéry przyszedl,

8 La Tradition Apostolique, 4, wyd. B. Botte, s. 12.
9 Wydaje sie, Ze w pewnym sensie wyrazenie ,przez Chrystusa” moze mieé

réwniez znaczenie ,przez zastugi (merita) Chrystusa”.
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przybywa i przybedzie. Modlitwe oczekiwania na przyjécie Pana zamyka
Apokalipsa slowami: ,,Amen, przyjdz, Panie Jezu”. Ten klimat eschatolo-
giczny zachowala liturgia starozytna. Wyrazem tej wiary eschatologicznej
byt krzyz, znak Zmartwychwstalego, umieszczany w absydach kosciolow
i w domach chrzeScijanskich, a takze modlitwa liturgiczna, wyrazajgca pros-
be, by Oblubieniec przybyl i doprowadzil swa Oblubienice — Koécidl Swiety
przez u$wiecajace dzialanie Ducha Swietego do domu-Ojca niebieskiego.

PRZYMIOTY MODLITWY LITURGICZNEJ W RELACJI DO ZYCIA
CHRZESCIJANSKIEGO

Moéwigc o przymiotach modlitwy liturgicznej nie mamy na mys$li ogélnych
cech modlitwy chrzeScijanskiej, ktére wyrazaja si¢ w takich okre$leniach,
jak: modlitwa wewnetrzna, pelna wiary i ufnosci, pokorna, wytrwata, pow-
szechna... Nam chodzi raczej o wyakcentowanie tego, iz modlitwa liturgiczna
zro$nieta jest z zyciem starozytnych chrzescijan, gdyz ona:

1. uswieca czas,

2. wymaga dziel miloSsci,

3. wiedzie do meczenstwa lub wyznania wiary sposobem zycia chrzesci-
janskiego,

4. wptywa na zycie codzienne.

Przeanalizujemy te przymioty.

Modlitwa us§wieca czas

Koscidl starozytny przejmuje pojecie czasu z biblijnego dziedzictwa syna-
gogi. Czas to dzielo Boga, ktéry stwarza czas, aby w nim objawié sie czlo-
wiekowi. Totez Izraelita ,,mirabilia Dei” umieszcza na linii czasowej, w kto-
rej te dziela sa wspominane, przywotywane, lecz nie jako przeszle, ale jako
wcigz obecne. Patryjarchowie czy Prorocy nie byli ludZmi przeszlosci, lecz
pozostawali ,,obecni” w pamieci, w opisach, w kulcie. W obchodach Paschy
celebrowanej we wspoélnocie zydowskiej czas przeszly stawal sie niejako obec-
ny a nawet siegal w przyszios¢. Kosciél starozytny przejal to pojecie czasu,
lecz przesung! akcent. Centrum =zajela teraz tajemnica paschalna, w ktorej
w jedno lgcza sie elementy, tyczgce przeszlosci, chwili obecnej i przysziosci.
Te tajemnice celebruje sie w ,,dniu Panskim”, w ktérym Jezus Zmartwych-
wstal. Ten dzien jest wiec pelen zycia. ,,WinniSmy uczci¢ dzien Panski. Nie
mozemy zy¢, nie celebrujac go” — mowig meczennicy Abitynii. Niedziela zaj-
muje miejsce szabatu. Z czasem ksztaltuje sie rytm tygodniowy, a nawet
dzienny. Tradycja apostolska przyjmuje rytm Rzymian, ktorzy dzielili dzien
na cztery godziny (prima, tertia, sexta, nona) a noc na cztery wigilie (pierw-
szag — o porze wieczornej, drugg — o pélnocy, trzecia — o porze pienia ko-
guta i czwartg — o brzasku). Czas za$ szczegblnie uprzywilejowany dla mod-
litwy liturgicznej to ranek i wieczér, lecz réwniez i inne pory dnia zostaja
z nig zwiazane. Dlatego Sw. Klemens Aleksandryjski powie: ,cale zycie wie-
rzacego jest celebrg §wietg” 10,

Modlitwa liturgiczna wymaga dziel miloS$eci

Juz Sw. Jakub wyrazil polgczenie milo§ci z kultem, moéwige: ,,Religijnoé(?
czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca wyraza sie w opiece nad sierotam!

10 Strom. VII, 7, 35.
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i wdowami w ich utrapieniach” (1, 27). Starozytny chrzeScijanin czujac
w swym sercu potrzebe peinienia dziel! miloSci, przychodzil na modlitwe
liturgiczna, ktéra w duzej mierze utozsamiata sig¢ z celebra eucharystyczna,
przynoszac dary dla potrzebujacych. Swiadcza o tym Ojcowie Kosciola, jak
Sw. Justyn 11, Tertulian 12, czy Sw. Cyprian, ktéry méwi: ,,Gdy przybywasz
na Eucharystie nic nie przynoszac, znosisz — usuwasz te czes¢ ofiary, ktoéra
jest czeScig ubogiego” 13. Anafora Serapiona natomiast wspomina wprost tych,
ktorzy ,,przynie$li dary” a Tradycja Apostolska Hipolita pozwala na podzial
przyniesionych daréw dla nieobecnych. Mozna twierdzié, ze pierwsze poko-
lenia chrzeScijan nie znajg celebry liturgicznej bez widzialnego $§wiadectwa
mito$ci i solidarno$ci z ubogimi i potrzebujacymi, z ofiarami nieszcze§é¢ czy
przeSladowan. Dary ofiarne — w ich mentalno$ci — przedluzaja uczte Pana
w sakramencie miloSci. Totez apokryfy opisuja rado$¢ plyngca z czynow mi-
losci. Owe pokolenia laczg modlitwe z postem i jalmuzng. Swiadectwem tego
sa Didascalia apostolorum czy Apologia Arystydesa.

Modlitwa liturgiczna wiedzie do meczenstwa lub
wyznania wiary w szczegdlnych okolicznos$ciach zycia

Wiadomo, ze starozytna modlitwa liturgiczna stanowi wyznanie wiary wo-
bec $§wiata. Przedluzeniem za$§ tego wyznania jest meczenstwo; jest ono wy-
razeniem w zyciu tego, co kryje sie w aklamacji czy doksologii. ,,Usta, kto-
re wymawiaja «Amen» na trisagion — moéwi Tertulian 14 — nie majg prawa
w godzinie meczenstwa do oddawania czci i wychwalania na wieczno§é¢ ko-
go$ innego, jak tylko Boga i Jego Chrystusa”. Ta wierno$¢ ,,Wyznaniu” zlo-
zonemu w liturgii znajduje swéj wyraz w formulach uzywanych przez me-
czennikéw oraz w licznych elementach samej liturgii, np. w celebrze Eucha-
rystii ,,na” czy ,,przy” grobach meczennikéw. A zatem meczenstwo starozyt-
nych chrze$cijan zjawia sie jako trwale Swiadectwo celebrowanej w Eucha-
rystii tajemnicy naszego odkupienia. Stad tak zywy w KoSciele kult meczen-
nik6w i czytanie akt ich meczenstwa podczas celebr, tuz po czytaniach bib-
lijnych.

Wplyw modlitwy liturgicznej na zycie codzienne
starozytnych chrzeScijan

Wykopaliska XIX i XX w. dostarczyly nam sporo $wiadectw w postaci
papirusow, epitafiow, napisOw na domach, koSciolach, na przedmiotach do-
mowych itp. Duza liczba tych §wiadectw pochodzi z okresu od II do VI w.
Napisy sa w réznej formie, np. ,ichthys, Alleluja” lub ,Jesu, Fili Dei,
Alleluja”. Pewne dokumenty zawieraja doksologie, trisagion, marana tha,
Kyrie eleison, wersety psalméw i inne formy modlitwy liturgicznej Swiad-
czace o tym, ze starozytni zyja celebrg liturgiczng na codzien. Spotyka sie
np. wezwania blagalne o pomoc dla bliskich, o opieke w chwilach do§wiad-
czen, o umocnienie nadziei, o sile¢ w niesieniu krzyza, o zachowanie domu
od nieszcze$cia... Na specjalng uwage zastuguja epitafia. Czesto zaczynaja sig
one wezwaniem trynitarnym. W swej tresci kryja wiare w zycie wieczne
tych, ktorzy zostali dopuszczeni do miejsca §wiatloSci, do uczty niebieskiej,

11 Por. 1 Apol. 13, 67.

12 Por. Apol. 39, 1—11.

13 De opere et eleem., 15: PL 4, 612—613.
14 De spect., 25: PL 1, 732—733.
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do odpoczynku w krainie niebios. W§réod napiséw tyczacych kultu zmariych,
mozna spotkaé¢ prosby o ich wstawiennictwo, np. ,,Pro$ za twymi rodzicami”
lub ,,Pro$ za twymi dzie¢mi” 15, Ten kult zmartych, a zwlaszcza meczennikow
jest trwalym Swiadectwem wilgczenia sie chrzeScijan w tajemnice $mierci
i zmartwychwstania Jezusa.

Modlitwa liturgiczna starozytnych chrzescijan wychodzi zatem od tajem-
nicy Jezusa zmartwychwstalego i do niej prowadzi, przenikajac cale zycie
ludzkie z jego radosSciami i smutkami, napelniajac je ozywcza mocg i zycio-
dajnym $wiatlem. Taka modlitwa potrzebna jest ludziom wszystkich czasow;
potrzebna jest nam réwniez. Wszyscy bowiem czujemy potrzebe lask Jezusa
Zmartwychwstalego — Kyriosa, ktéry przez Ducha Swietego prowadzi nas
do domu Ojca niebieskiego.

LO SVILUPPO DELLA PREGHIERA LITURGICA NEL PERIODO
DEI PADRI DELLA CHIESA

Sommario

La preghiera liturgica si distingue dall’altre forme della preghiera. Una dalle
note piu caratteristiche & unita col concetto scitturistico della preghiera, che si fa
»nel nome di Gesu”.

Grazie a questo Nome, la preghiera liturgica dall’'una parte entra nella storia
della salvezza e diviene la preghiera di Cristo stesso, e dall’altra & un simbolo
ed espressione dell’assemblea riunita nel nome di Gesl — Salvatore. Quindi la
preghiera diviene ed é liturgica, quando esprime ,,un segno dell’'unita” (di Cristo
e della communitd) ed & la realizzazione del mistero della Redenzione.

Lo sviluppo di questa preghiera rimane nel’accordo con tre leggi dell’evoluzione
della liturgia stessa; secondo le quali la via dello sviluppo va:

— dalla diversita all’unita;
— dalla semplicita alla ricchezza; ed
— secondo l’arriechimento dei concetti ed espressioni vecchi dai nuovi.

Con and2re del tempo si stabilisce la struttura cristologico — trinitaria della
preghiera liturgica, che si esprime nello schema: ,,A Patre, per Filium eius Iesum
Christum, in Spiritu Sancto, ad Patrem”. La preghiera quindi & diretta al Padre;
Figlio di Dio viene qui considerato come Mediatore ed il Signore — Kyrios. Lo Spi-
rito Santo invece si appare qui come la fonte dell’unitd e santitd della Chiesa.

Tale preghiera rimare strettamente riunita con la vita dei fedeli della Chiesa
antica, perché essa santifica il tempo, esige le opere della caritd, conduce al mar-
tirio od alla professione della fede nel modo cristlano della vita e penetra la vita
di ogni giorno.

15 Por. F. Cabrol, Acclamation, W: Dict. d’archeologie et de liturgie chré-
tienne, I, 245—247



