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System spoleczny
a system wychowawczy w teorii Platona

Filozofia Platona jest jednym z najwazniejszych osiggnie¢ mysli
greckiej, jej wielkos¢ nie dotyczy tylko specyficznej interpretacji rzeczy-
wistosci, w ktorej Swiat idei jest bardziej rzeczywisty od $wiata zmystowe-
go, ale takze jego koncepcji wychowania cztowieka. Trudno mowic o ja-
kimkolwiek wychowaniu bez odpowiedzi na zasadnicze pytanie: kim jest
czlowiek? A kim on jest dla Platona? Podobnie jak rzeczywistos¢ ma cha-
rakter dualny (z jednej strony jest $wiat realny, z drugiej §wiat idei), row-
niez struktura cztowieka jest dualistyczna. To znaczy: czlowiek sktada sig
z dwu odrgbnych, nie majacych ze soba nic wspdlnego, elementow. Jed-
nym z nich jest cialo, drugim — dusza. Poglad ten jest nazywany duali-
zmem antropologicznym. Dusza ludzka spetnia trzy funkcje: funkcjg bio-
logiczna: dusza jest zasada zycia, ona ozywia cialo. Tg koncepcje duszy
jako czynnika zycia przejal Platon z wcze$niejszej tradycji greckiej; funk-
cje poznawcza, ale to nie ciato poznaje, lecz dusza; wreszcie funkcje reli-
gijna: jest ona niematerialna, odwieczna i nieSmiertelna. Jaka relacja za-
chodzi miedzy dusza a ciatem? Pierwotnie istniata ona bez ciata. Wcielenie,
tzn. polaczenie duszy z cialem, jest skutkiem upadku moralnego duszy.
W celu odpokutowania grzechu dusza zostala zestana do ciata. Gdy odku-
pi wing, wyzwoli sig z niego. Cialo jest wigzieniem duszy. Cialo jest Smier-
telne, rozumna dusza — nieSmiertelna. Najpewniejsza droga wyzwolenia
sig duszy z ciala jest poznanie prawdy przez filozofig. Stad cale wychowa-
nie cztowieka bylo ukierunkowane na uksztaltowanie w czlowieku zdol-
nosci do refleksji filozoficznej, czyli do kontemplowanie tego, co niezmien-
ne i wieczne, albowiem dzigki niej cztowiek juz tutaj na ziemi przybliza si¢
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do $wiata idei. Filozofia jest wiec niczym innym jak przygotowaniem czlo-
wieka do smierci.'

Platon pragnat uksztaltowac przede wszystkim duszg cztowieka, a do-
ktadniej zdolno$¢ do osiagania tzw. wartosci duszy. Jednak z uptywem cza-
su, a przede ze wzgledu na zainteresowania polityczne, ztagodzil niedoce-
nianie innych wartosci i w ten sposoéb mogl dojs¢ do wyprowadzenia
prawdziwej ,,skali wartosci”, do ktérych cheial prowadzi¢ czlowieka. Pierw-
sze i najwyzsze miejsce nalezy si¢ bogom, a wigc wartosciom, ktore mogli-
bysmy nazwac religijnymi. Zaraz po bogach idzie dusza, ktéra w czlowieku
jest czegscia wyzsza i lepsza, z wlasciwymi dla niej warto$ciami cnoty i po-
znania, czyli wartosciami duchowymi. Na trzecim miejscu stoi cialo z jego
warto$ciami (dzisiaj nazwaliby$smy je wartosciami witalnymi). Czwarte miej-
sce zajmuja takie dobra, jak majatek, bogactwa i w ogodle dobra zewnetrzne.?

W niniejszej pracy pragniemy si¢ jednak skupi¢ na konkretnym
zagadnieniu platoniskiej teorii wychowania, a mianowicie na relacji mig-
dzy systemem spolecznym, charakterystycznym dla greckiego polis, a pro-
pozycja wychowawcza pojawiajaca sig¢ w tworczosci Platona. Poglady te-
goz filozofia zwiazane z koncepcja wychowania znajdziemy w prawie
kazdym jego dziele. Pojawiaja si¢ one w tzw. mniegjszych dialogach pla-
tonskich, ale przede wszystkim w takich dzielach jak Protagoras, Gorgiasz,
Uczta czy Fajdros. Jednakze w naszej analizie problemu skoncentrujemy
sig na najwazniejszej pracy Platona w tym zakresie jakim jest Parnistwo.

Wedlug W. Jaegera, jednego z najwigkszych znawcow Platona, teo-
ria wychowania platonskiego jest $cisle zwiazana a z relacja pomiedzy jed-
nostka ludzka a polis, co wigcej, wedlug niego jest niezbgdnym tlem, na
ktorym dopiero mozna zrozumie¢ cala filozofig Platona.®* Dlaczego Platon
— filozof zajal sig analizg jak winno wyglada¢ panstwo? Odpowiedz jest
bardzo prosta. Chce pozna¢ i uformowa¢ doskonate panstwo po to, aby
pozna¢ i uformowaé doskonatego czltowieka. Czlowiekiem jest jego du-
sza, tak juz nauczat Sokrates, Platon opowiada sie za tym takze w Parn-
stwie, jednakze wyprowadzajac z tej tezy wszystkie konsekwencje. Pan-
stwo jest dla niego powiekszeniem duszy, co powoduje, ze miedzy dusza
a panstwem zachodzi wzajemna wspotzaleznos¢. Panstwo jest wyrazem
duszy w powigkszeniu, ale autentyczna siedziba prawdziwego panstwa

' Ciekawa interpretacja filozofii Platona jako przygotowania do $mierci jest praca P, Ha-

dot, Filozofia jako éwiczenie duchowe, thum., z fr. P. Domanski, Warszawa 2003.
2 Por. Platon, Prawa, V, 726a-729a.
W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, thum. z niem. M. Plezia,
H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 639.
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i prawdziwej polityki jest wlasnie dusza, prawdziwym polis okazuje si¢
,,miasto wewngtrzne”, ktore jest nie na zewnatrz, lecz wewnatrz duszy.*
Zacznijmy od krotkiej prezentacji koncepcji zycia spolecznego za-
rysowanego na kartach Parstwa. Konieczno$¢ istnienia Panstwa zwiazana
jest ze idea sprawiedliwosci. Dlaczego i jak powstaje panstwo? Nikt z nas
nie wystarcza sam sobie. Zrodlem panstwa jest wiec nasza potrzeba. Nasze
potrzeby zas sa wielorakie, tak ze kazdy z nas wymaga juz nie tylko jednego
czy kilku, ale bardzo wielu innych ludzi, ktorzy mogliby zaradzi¢ tym po-
trzebom. Powstaja w ten sposob rozmaite zawody, ktore tylko rézni ludzie
moga adekwatnie wykonywac. Panstwo jednak, oprocz klasy przydzielone;j
do wykonywania zawodéw zwiazanych z zyciem w czasie pokoju (celem
jest zaspokojenie potrzeb zycia), potrzebuje takze klasy strozow 1 wojowni-
kow. Ci za$, aby mogli dobrze wypetnia¢ swoje zadania, musza by¢ obdarze-
ni stosowna natura: winni by¢ lagodni i agresywni; sprawni fizycznie, a jed-
noczes$nie kochajacy madros¢.’ Tu pojawiajg sig pierwsze uwagi
wychowawcze Platona: dla wykonujacych proste zawody wychowanie jest
zbyteczne, o tyle dla klasy straznikoéw panstwa nieodzowne jest bardzo sta-
ranne wychowanie. Poezja, muzyka i gimnastyka sa srodkami wychowania
cialai duszy straznika. Ale poezja, ktora winny si¢ karmic¢ dusze w doskona-
lym panstwie, musi zosta¢ oczyszczona z tego wszystkiego, co jest moralnie
niestosowne, oraz 7 tego, co jest falszywe, zwlaszcza gdy chodzi opowiada-
nia o bogow. Podobnie, jesli chodzi o muzyke, zostana wyeliminowane to-
nacje migkkie, ktore czynia duszg zniewiesciala, a zachowane zostana tylko
te, ktore sa w stanie natchna¢ odwaga na wojnie 1 spontanicznoscia w dziala-
niach pokojowych; wybierze sig tylko rytmy do tego stosowne i proste. Tak-
ze gimnastyka nie bedzie mogla popada¢ w formeg przesady. Gimnastyka
zajmie miejsce jednak po ksztaltowaniu duszy, poniewaz to dobra dusza dzieki
swojej «cnocie» moze takze cialo uczyni¢ dobrym, a nie odwrotnie.* Celem
wychowania fizycznego nie jest jednak sprawnos¢ ciala sama w sobie, lecz
wzmocnienie tego elementu naszej duszy, z ktérego wyplywa odwaga.
Podziat klas w idealnym panstwie nie jest jeszcze kompletny. W ob-
rebie bowiem straznikow trzeba bedzie wyroznic takich, ktorzy beda mu-
sieli by¢ postuszni, i takich, ktorzy beda rozkazywaé (przywodcy panstwa).
Powinni mitlowac panstwo i przez cale swoje Zycie z spetnic to, co przyno-
si dobro. Maja czuwac¢, aby panstwie nie wprowadzano zmian, ktore by je

4 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, ttum z wi. E.I. Zielifski, Lublin 1996, t. 2,
s. 290-291.

5 Por. Platon, Panstwo, 11, 375 a.

6  Por. tamze, 11, 403 d.
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doprowadzity do upadku (np. aby pierwsza warstwa spoleczna nie byla ani
zbyt bogata ani zbyt uboga). Klasa straznikow winna mie¢ wszystko wspol-
ne, a nie tylko mieszkanie, ale nawet kobiety, dzieci, utrzymanie i wycho-
wanie potomstwa.

Opisane panstwo winno cechowa¢ sie madroscia, mestwem, czyli
umiejetnoscia wytrwatego zachowania wlasciwego przekonania w rzeczach
niebezpiecznych i nie niebezpiecznych, umiarkowaniem, czyli uporzadko-
wanie wobec przyjemnosci i pozadan oraz sprawiedliwo$cia. Ta ostatnia
jest zasada, na ktorej zostato zbudowane panstwo idealne, to znaczy z za-
sada, wedtug ktorej kazdy powinien robi¢ tylko te rzeczy, do robienia kto-
rych zostal wyznaczony przez naturg, a tym samym przez prawo.’

Jakie sa konsekwencje opisanego sytemu spotecznego dla pew-
nych elementow wychowania? Pierwsza z nich jest to, aby kobiety (z klasy
straznikow) powierzy¢ takie same obowigzki, jakie powierza si¢ mezczy-
Znom, a co oznacza, ze wychowywac je za pomoca tych samych zabiegow
gimnastyczno-muzycznych. Reforma jest rewolucyjna, poniewaz takze
kulturze greckiej kobiety byly zamknigte w obrgbie ogniska domowego.

Druga konsekwencja jest zanegowanie istnienia instytucji rodziny
(dla klasy nizszej rodzina, tak samo jak wlasno$¢ prywatna, zostanie utrzy-
mana). Straznicy maja mie¢ wspolne kobiety 1 wspolne potomstwo. Zaslu-
biny beda regulowane przez panstwo. Najlepsze kobiety beda sig taczyly
si¢ z najlepszymi mezczyznami. Dzieci zrodzone z tych par bgda utrzymy-
wane przy zyciu, natomiast dzieci z gorszych rodzicow nie. Dzieci beda
odbierane matkom; matki i ojcowie nie powinni zna¢ swoich dzieci.?

Z dzisiejszej perspektywy propozycje Platona budzi naturalny sprze-
ciw, ale dla greckiego filozofa, straznicy zamiast swojej rodziny beda posiadali
co$ wigcej — wielka rodzing. Zostana takze uchronieni przed powaznym nie-
bezpieczenstwem. Nie tylko posiadanie dobr materialnych dzieli ludzi, lecz
takZe posiadanie tego szczeg6lnego dobra, jakim jest rodzina, moze wznieci¢
w nas egoizm. Jezeli nawet rodzina bedzie wspolna, nie beda mieli juz nicze-
g0, 0 czym by mogli powiedziec, Ze to jest moje (poza wiasnym cialem).

W tym opisie idealnego panstwa najwazniejsza role spetniaja rza-
dzacy. Moga by¢ nimi tylko filozofowie, mito$nicy madrosci. Z tego tez
powodu ich wychowaniu Platon poswigca najwigcej miejsca.

Filozof zaprojektowal doskonate panstwo i tylko filozof bedzie
w stanie nim kierowaé¢ w sposob doskonaly.” Czym ma sig kierowaé ow

7 Por. tamze, II, 432 b.
8 Por. tamze, II, 458 e.
9  Por. tamze, V, 473 c-d.
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filozof w kierowaniu panstwem? Ida najwyzszego dobra, czyli Dobrem
samo w sobie. Pafistwo zostaje w pelni okreslone — jest wejsciem Dobra do
spotecznosci ludzkiej za posrednictwem filozofow, ktorzy potrafili sig
wznie$¢ do kontemplacji Dobra. Z tej racji, iz Idea Dobra w interpretacji
Platona jest czym$ boskim, panstwo okazuje si¢ w konsekwencji proba
zorganizowania stowarzyszonego zycia ludzi na fundamencie teologicz-
nym. To co boskie staje si¢ podstawa zycia ludzkiego w wymiarze poli-
tycznym, prawdziwa podstawa panstwa.'’

Jak wychowywac owych filozoféw? Trzeba najpierw znalez¢ mlo-
dych ludzi, u ktérych rozumna czes¢ duszy dominuje nad innymi jej czg-
$ciami, dzieki czemu beda zdolni do wzniesienia si¢ w strong idei Dobra.
Wychowanie bgdzie przebiegat nieco odmienng droga niz wychowanie straz-
nikoéw. Formacja fizyczna stanowi tylko moment przygotowawczy. Ten typ
wychowania jest w stanie wprowadzi¢ w zycie czlowieka uporzadkowa-
nie, ale nie moze doprowadzi¢ do poznania przyczyn, od ktorych ten po-
rzadek zalezy. Gimnastyka nie pozwala pozna¢ Dobra samego w sobie,
a jedynie jego skutki. Droga prowadzaca ku takiemu doskonalemu pozna-
niu jest dtuga, a prowadzi przez matematyke, geometrig, astronomi¢ oraz
nauke harmonii. Najtrudniejsza na tej drodze jest jednak dialektyka, dzigki
ktorej dusza catkowicie odrywa sig od tego, co zmystowe, aby dotrze¢ do
czystej idei. Dopiero poprzez idee dochodzi si¢ do ogladu Dobra samego
w sobie, czyli do ,,najwigkszego poznania.”''" Wychowanie, w interpreta-
cji Platona, trawa bardzo dtugo, poniewaz konczy sig dopiero w pigédzie-
siatym roku zycia. Pierwsze nauczanie matematyki powinno przebiegac
w formie zabawy. W wieku lat dwudziestu ci, ktorzy si¢ wyrdznili w tych
studiach, w trudach i umiejetnoSciach stawiania czola réznego rodzaju nie-
bezpieczenstwom, bgda wychowywani do zrozumienia natury samego bytu.
W czasie tego drugiego cyklu, ktory trwa od dwudziestego do trzydzieste-
go roku zycia, trzeba si¢ bedzie upewnic¢, ktorzy mlodzi ludzie obdarzeni
sa naturg dialektyczna, czy dazeniem duszy do catosci. W wieku trzydzie-
stu lat ci, ktorzy pokazali, Ze maja nature dialektyka, zostana poddani pro-
bie, by sprawdzié, ktory z nich potrafi zostawi¢ na boku swoje oczy i inne
zmysty, a i§¢ prosto ku bytowi samemu. Ci, ktorzy wytrzymaja probe, przez
pie¢ lat beda wychowywani w dialektyce. Migdzy trzydziestym piatym
a pie¢dziesiatym rokiem zycia powinni wrocic i zmierzy¢ si¢ z rzeczywi-
stoScia empiryczng, podejmujac si¢ dowodzenia wojskiem i réznych in-

10 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, dz. cyt., s. 309.
I Por. Platon, Panstwo, VI, 525 d.
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nych zadan. Dopiero w pigcdziesiatym roku zycia konczy si¢ wychowanie
rzadzacych:

Filozof, ktory doszedt juz do kontemplacji Dobra narazony jest na
jedna pokusg. Pragnatby bez poswigcic¢ sig tylko i wylacznie tej kontempla-
¢ji. Tego mu jednak nie wolno uczyni¢ ze wzgledu na okreslony dhug, jaki
zaciagnat wobec panstwa. Doszedl do stanowiska, do ktorego niewielu jest
uzdolnionych i zdatnych. Co wigcej, doszedt do tego tylko i wylacznie dzig-
ki pomocy panstwa. Dlatego powinien troszczy¢ si¢ o innych, aby wskazac¢
im dobra, ktére plyna z ogladu Dobra. Panstwo nie powinno dopusci¢, aby
tylko jedna jego klasa miala przywilej niezwyklego szczg$cia, czyli kontem-
plowania Dobra. Filozof powolany do rzadzenia innymi, musi tak postgpo-
wac¢, aby kazdy czlowiek, niezaleznie do jakiej klasy nalezy, mdgt znalez¢
uczestnictwo tym najwyzszym Dobru. Zycie filozoficzne w panstwie ideal-
nym jest niczym innym jak przejawem zwycigstwem elementu boskiego nad
obecnym w czlowieku elementem zwierzgcym, jest budowaniem czltowieka
boskiego i taki jest cel calego wychowania platonskiego."

Niezwykle jest zakonczenie Parnstwa Platona. Jego zdaniem czas
miegdzy narodzinami a $miercig jest krotki, nagroda za cnotg za$ w tym zyciu
jest bardzo wzgledna; prawdziwg nagrodg cnota otrzymuje w zyciu poza-
ziemskim. Zgodne z ideq panstwa gwarantuje szczg$cie zardwno na ziemi,
jak i w innym $wiecie, w Zzyciu po $mierci, czyli zawsze, dlatego tez praw-
dziwa polityka jest taka polityka, ktora zbawia nas nie tylko w czasie, lecz
takze w wiecznosci i na wieczno$¢.” Czy takie panstwo, idealne i doskona-
le, jest mozliwe do urzeczywistnienia. Wedlug Platona oczywiscie tak, ale
przede wszystkim w samej duszy czlowieka. To panstwo moze zacza¢ ist-
nie¢ w nas samych: ,, Ty masz na mysli to panstwo, o ktore mysmy mowili
zakladajac je. Ono lezy w kraju mysli, bo na ziemi, przypuszczam, ze ni-
gdzie go nie ma. A moze w niebie — dodalem — lezy jego pierwowzor u stop
bogow; dla tego, ktory chee patrzec, a patrzac urzadza¢ samego siebie. A to
nie stanowi zadnej roznicy, czy ono gdzies$ juz jest, czy dopiero bedzie.”'

Jak ocenié relacje migdzy Zyciem spolecznym a wychowaniem
w tworczo$ci filozoficznej Platona? Jak widzieliSmy w przeprowadzonych
analizach Platon ma bardzo jasna koncepcje czlowieka i jego powolania —
jest nim powotanie do kontemplowania najwyzszego Dobra. Z rozwazan
zawartych na kartach Panstwa wynika jasno, ze dla realizacji tego zadania

2 Por. tamze, 589 d.
13 Por. tamze, IX, 618 c.
4 Tamze, 592 b.



Ks. Maciej Bata System spoleczny a system wychowawczy... 247

samo spoleczenstwo musi by¢ tak uformowane i uksztaltowane, aby sprzy-
jalo rozwojowi tego, co rozumne w duszy czlowieka. Bedzie to mozliwe pod
jednym warunkiem, jesli system wychowawczy bedzie ukierunkowany na
ksztaltowanie elit. Ale w tym aspekcie bardzo trudno zgodzi¢ sig z Plato-
nem, iz wychowanie ma by¢ zawezone do malej grupy spotecznej, ktora
ostatecznie doprowadzi kazdego czlowieka do kontemplowania §wiata idei.

Wazny wniosek ptynacy z rozwazan Platona dotyczy wizji czlo-
wieka. Kazdy system spoleczny przechowuje, rozwija i proponuje konkretna
wizjg cztowieka. Dla jednych systemow czlowiek bedzie zwierzgciem ro-
zumnym (Arystoteles), dla innych dusza uwigziona za karg w ciele (Pla-
ton), jednoscia duchowo-materialng (§w. Tomasz z Akwinu), osoba (per-
sonalizm), wolnoscia (J.P. Sartre), bytem zdolnym do relacji (M. Buber),
elementem spoteczenstwa (K. Marks), istota tworcza (B. Suchodolski),
owocem dziejow (F. Hegel), istota religijna (R. Otto), podmiotem mitosci
(M. Scheler). Czlowiek jest nie tylko cialem, ale jest podmiotem, posiada
strukture psycho-duchowa, okreslana jako moje ,,ja” Dzigki tej rozumno-
duchowej naturze czltowiek jest zdolny do: my$lenia, tworzenia pojgé, wy-
dawania sadow, rozumowania, wolnosci, dokonywania wyboru, milosci
i roznych form wiezi miedzyosobowo-spolecznych, autorefleksji, §wiado-
mosci siebie, tworczosci naukowej i artystycznej, transcendencji, religii.

Dlaczego odpowiedz na pytanie kim jest czlowiek, jaka jest nasza
istota, jest tak wazna z punktu widzenia wychowania? Odpowiedz ta wa-
runkuje bowiem metody jakie nalezy przyjaé dla ksztaltowania i rozwija-
nia naszego czlowieczenstwa, a wigc posiada konkretne implikacje wycho-
wawcze. Np. filozoficzna koncepcja czlowieka jako relacji (filozofa dialogu)
postuluje uwzglednienie w procesie wychowawczym ksztattowanie posta-
wy otwartosci, zdolnosci do przyjazni, nawigzywania relacji, zaufania. Z ko-
lei filozofia egzystencji, ktora akcentuje przede wszystkim wolno$¢ czlo-
wieka, zwraca uwage w procesie wychowawczym na zdolnos¢ do
podejmowanie decyzji i odpowiedzialnosci za nie.

Stad niezwykla aktualnos¢ Platona: system spoleczny musi byé
przenikniety glebsza refleksja filozoficzna, by¢ ksztalttowany przez nia i wy-
chowywac ku niej. Bez niej bowiem nie bedziemy wiedzie¢ kim jest czlo-
wieka, a co za tym idzie, nie bedziemy w stanie odpowiedzie¢ na pytanie;
jak 1 ku czemu go wychowywac.
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Résumé

Dans la Politéia et ensuite dans les Lois, Platon trace le modéle de
la cité idéale. Il présente ses réflexions sur ce qu’il tient pour le meilleur
Etat possible. La théorie politique contenue dans la Politéia pose que: La
naissance de la chose politique ne provient pas d’un instinct poussant I hom-
me a la création d’un Etat mais de la faiblesse de 1’individu. N’étant capa-
ble de réaliser a partir de soi-méme que des actions limitées, il doit s’asso-
cier aux autres. Ainsi la communauté est fondée sur une division du travail.
Une caractéristique essentielle de sa théorie de I’Etat est ’analogie con-
stante qu’il établit avec ’individu, et plus précisément encore, entre les
classes sociales et les fonctions de I’ame. Selon Platon, I’ame est divisée en
3 parties, 1’Etat lui aussi est divisé en 3 ordres. L’injustice est la cause du
malheur des hommes et des cités; au niveau de I’individu, elle est due a un
déréglement dans I’ame; au niveau de la Cité, elle est la conséquence d’une
mauvaise constitution politique. La tiche que le philosophe s’assigne, c’est
de trouver les germes de I’injustice, dans 1’espoir d’indiquer aux hommes
le moyen de ’extirper de leur &me. Mais voila, si les effets de I’injustice en
I’homme sont bien visibles, il est bien difficile de lire dans 1’dme afin de
voir quel désordre en est la cause. Au contraire, il est aisé de déterminer les
causes du désordre social. Or, comme Platon établit une analogie entre I’hom-
me et la Cité, et estime que celle-ci présente une sorte d’image agrandie de
I’ame de celui-la, il conviendra, pour déceler les causes de I’injustice, de
porter son regard sur la Cité.

Les «philosophes-rois» se distinguent par des dons particuliers qui
ont été perfectionnés par une formation de 50 ans dans tous les domaines. En
eux doivent se trouver réunies la force et la sagesse. Mais 1’éducation revét
une signification particuliére pour Platon, en tant que fondement du corps
politique tout entier. Dans la mesure ou aucune limitation d’ordre législatif
ne borne la puissance du souverain, le bien de I’Etat repose entierement sur
la connaissance qu’il aura acquise grace a I’éducation. L’éducation prévoit:
I’éducation élémentaire par lamusique, la poésie, et la gymnastique, 1’éduca-
tion scientifique en mathématique, astronomie, et science de I’harmonie, I’in-
itiation a la dialectique (philosophie); I’action pratique dans I’Etat ; puis, apres
cela, le choix entre ’accés au pouvoir ou la vie contemplative.



