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EUCHARYSTIA W SWIETLE TEOLOGII MISTERIOW
1 POSYNODALNEJ ADHORTACJI PAPIEZA BENEDYKTA XVI
SACRAMENTUM CARITATIS

Eucharystia stanowi centrum 1 szczyt postannictwa KoS$ciota. Istote
Mszy $wietej wyrazil na nowo Sobor Watykanski I w Konstytucji o Litur-
gii Swietej, Sacrosanctum Concilium, podkreslajac, ze: ,,dzieta odkupienia
dokonat Chrystus Pan gléwnie przez paschalne misterium swojej blogosta-
wione] Mgki, Zmartwychwstania i chwalebnego Wniebowstapienia (...)
a Kosciot sprawujac Eucharystie odprawia paschalne misterium™”. Historia
Kosciota ukazata, ze sprawowanie Mszy $w. poprzez rdznorodnos¢ celebra-
cji wskazuje na bogactwo, a jednoczes$nie wyraza ponadczasowos$¢ rzeczy-
wisto$ci eucharystycznej w Kosciele.

Czasy wspotczesne charakteryzuje z jednej strony niekiedy niedocenianie
zycia sakramentalnego, a z drugiej dazenie do poglebienia spojrzenia na Eu-
charysti¢. Papiez publikujac adhortacje Sacramentum caritatis, stwierdza, ze
dokument ten ma na celu: ,,zebranie bogactwa r6znorodnych mysli (...) z za-
miarem wyjasnienia niektorych zasadniczych linii zaangazowania, majgcych
obudzi¢ w Kosciele nowy impuls oraz eucharystyczng zarliwo$¢™?. Ugrunto-
wanie wiedzy teologicznej na temat Mszy §w. stuzy realizacji tego postulatu,
dlatego papiez pisze: ,,Bedac §wiadomy ogromnego dziedzictwa doktrynalne-
go i dyscyplinarnego, jakie w ciagu wiekow narastalo wokot Najswietszego
Sakramentu, uwzgledniajac tez gtos Ojcow synodalnych, pragne w obecnym
dokumencie poleci¢ nade wszystko, by lud chrzescijanski poglebit wiez ist-

! KL5-6.
2 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, nr 5 (dalej: SCar).
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niejacg pomiedzy tajemnicq eucharystyczng, akcjq liturgiczng oraz nowg
stuzbq duchowq wynikajaca z Eucharystii jako sakramentu mitosci™.

Czym jest owa tajemnica eucharystyczna i dziedzictwo doktrynalne,
o ktérym wspomina papiez? Na pewno obok spuscizny Ojcow Kosciota,
teologow 1 systemow teologicznych, na ktorych opieraly si¢ synody i sobo-
ry, waznym krokiem milowym w nowym spojrzeniu na Eucharysti¢ byta
mysl ruchu liturgicznego, ktéry przyczynit si¢ do przygotowania reformy
Soboru Watykanskiego II. Dzielo odnowy liturgicznej, zainicjowane przez
opata benedyktynskiego Prospera Guérangera’a, znalazto podatny grunt
w Europie, szczegélnie w Niemczech, i stalo si¢ sprzyjajacym $rodowi-
skiem dla wzrostu mysli teologicznej dotyczacej misterium Eucharystii. Na
gruncie odnowy liturgicznej szczeg6lne miejsce zajmuje postaé¢ Odo Casela®
mnicha benedyktynskiego z opactwa Maria Laach. Uwazany jest on za
tworcg teologii misteriow, nazywanej roOwniez misteriologia, a jego mysl
teologiczna przewija si¢ zarowno w encyklice Piusa XII Mediator Dei,
w pierwszej czesci Konstytucji o Liturgii Swigtej Soboru Watykanskiego 11,
jak tez innych dokumentach i ksiegach liturgicznych®.

3 .
Tamze.

* Odo Johannes Casel urodzit si¢ 27 wrzesnia 1886 r. w Koblenz-Liitzel, jako syn Hermana
Casela i Katarzyny z domu Runkel. Po ukonczeniu gimnazjum w Andernach i zaliczeniu
jednego semestru w Bonner Universitét na filologii klasycznej, w 1905 r. wstapit do opac-
twa benedyktynskiego w Maria Laach. W 1907 r. zlozyt swoje pierwsze $luby zakonne
i rozpoczat studia filozoficzne w tamtejszym klasztorze. Od 1908 r. kontynuowat studia
teologiczne w kolegium rzymskim San Anselmo. We wrze$niu 1911 r. otrzymat §wigcenia
kaptanskie. Wkrotce przyczynit sie¢ do rozwoju mysli teologicznej tego opactwa poprzez
dziatalnos$¢ literacka. Od pazdziernika 1922 r. az do swojej $mierci byt ojcem duchow-
nym w klasztorze siostr benedyktynek w Herstelle. Zmart 28 marca 1948 r. w czasie
sprawowania liturgii Wigilii Paschalnej, kiedy zastabt przy ottarzu podczas $piewu Exsul-
tet; zob. A. Schilson, Odo Casel. Mysterientheologie. Ansatz und Gestalt, Regensburg 1986,
S. 13-16; zob. takze: O.D. Santagada, Dom Odo Casel. Contributo monografico per una
bibliografia generale, ALW, 10 (1967), s. 7-9; A.M. Triacca, Dom Burkhard Neunheuser,
RBL, 31 (1978), s. 320-321; W. Palecki, Odo Casel. Nauka o misteriach chrzescijanskich,
W: Leksykon Wielkich Teologow XX/XXI w., t. ll1, red. J. Majewski J. Makowski, Warsza-
wa 2006, s. 48-50.

Por. V. Warnach, Einfiihrung in die Theologie Odo Casels, w: O. Casel, Das christliche
Opfermysterium, Graz 1968, s. XVIII; R. Kaczynski, Was heift ,, Geheimnisse feiern”,
MThZ, 38 (1987), s. 242-246; B. Neunheuser, Casel, Odo (1886-1948), TRE, VII, s. 645-
646; M.J. Krahe, ,, Auf daf3 alle eins seien” Ausgewdhlte Texte aus Schriften von Odo Ca-
sel. Die Mysterienlehre und der Dialog mit der Ostkirche, Wiirzburg 1988, s. 20;
L. Bouyer, Erneuerte Liturgie. Geistlicher Kommentar zur Liturgiekonstitution, Salzburg
1965, s. 11; H.J. Spital, P. Odo Casel OSB, AMKG, 38 (1986), s. 331; A.A. HauBling,
Odo Casel — noch von Aktualitit?, ALW, 28 (1986), s. 360.

[
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Do podjgcia tematu artykuty 1 porownania tych dwoch spojrzen na Eu-
charysti¢ jest stwierdzenie, ktére obecny papiez, wyrazit w roku 1966, na-
zywajac idee caselianskg — dotyczgcg sakramentow — jako najbardziej
owocna w mysli teologicznej od czasow Ojcow Kosciota®.

Oto wielka tajemnica wiary! Tajemnica czy misterium?

Papiez Benedykt XVI pierwszg cze$¢ swojej encykliki zatytutowat: Eu-
charystia, tajemnica wiary. Rozpoczynajac od aklamacji po przeistoczeniu:
mysterium fidei papiez pisze, ze: ,,Tym wyrazeniem, ogloszonym natych-
miast po stowach konsekracji, kaptan glosi sprawowane misterium i odsta-
nia swdj zachwyt nad substancjalng przemiang chleba i wina w Ciato i Krew
Pana Jezusa, rzeczywisto$cia, ktora przekracza wszelkie ludzkie zrozumie-
nie. W istocie Eucharystia jest w calym tego stlowa znaczeniu tajemnicg
wiary...”".

Czy Eucharystia jest tajemnica, czy misterium? Czy istnieje jaka$ rze-
czowa réznica zachodzaca pomigdzy tymi pojeciami? Pozornie tatwe pyta-
nia, ktére przysparzaja nieco probleméw w podaniu wiasciwej odpowiedzi.
W pierwszej potowie XX w. zwrocono uwage na te kwestie, podkreslajac
bezsprzecznie tajemniczy, a wlasciwie misteryjny charakter liturgii. W Ko-
Sciele pierwszych wiekow pojecie to nie bylo utozsamiane tylko z jakas
tajemnicg obejmujaca doktryne, ktdora mozna pozna¢ na drodze rozwazan
intelektualnych (i przestaje by¢ wtedy tajemnicg), ale jest tajemnicg kryjaca
w sobie pewna rzeczywisto$¢, ktora mozna jedynie zglebia¢, poznawac,
doswiadcza¢ i przezywaé. W epoce Ojcow Kosciota pojgciem misterium
okreslano sakramenty, jak tez inne celebracje liturgiczne, jak np. pogrzeb
chrzescijanski, czy profesj¢ zakonng. Dopiero w pozniejszej teologii Zacho-
du ten termin zostat zarezerwowany wylacznie dla Eucharystii. Odo Casel
dla zrozumienia rzeczywistoSci Mszy $§w. wprowadzil pojecia: misterium
I Mysteriengegenwart, ktére mozna przettumaczy¢ jako obecnosé misteriow.
Teolog benedyktynski w zdefiniowaniu misterium opart si¢ na zrodtach bi-

® por. J. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung der christlichen Existenz, Freising 1966,
s. 3:,,Man kann wohl ohne Ubertreibung sagen, daB seit dem Ende der Viterzeit die The-
ologie der Sakramente keine solche Bliite erlebt hat, wie sie ihr in diesem Jahrhundert im
Zusammenhang mit den Ideen Casels geschenkt wurde, die ihrerseits nur auf dem Hinter-
grund der liturgischen Bewegung (...) zu begreifen sind”. Zob. takze: A. Gozier, Odo Ca-
sel — Kiinder des Christusmysteriums, Regensburg 1986, s. 97.

" SCar 6.
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blijnych, patrystycznych, czynigc analogi¢ do kultow poganskich. Jak bo-
wiem zauwazyl, stowo misterium zostato przyjete u progu chrzescijanstwa
z calym bogactwem znaczeniowym i stuzyto, aby uczyni¢ zrozumiatymi dla
ludzi prawdy Objawienia i chrze$cijafiskiego kultu®.

Definicja misterium, ktorg przedtozyt Odo Casel brzmi nastepujgco: ,,Mi-
sterium jest Swieta czynno$cig kultyczna, w ktérej fakt zbawienia staje si¢
obecnosciag w rycie; wspdlnota kultu, dokonujac tego rytu, bierze udziat
w zbawczym czynie i przez to uzyskuje zbawienie™. W innym natomiast miej-
scu podkresla, ze: ,,Misterium jest boskim czynem zbawienia, ktory jest rytual-
nie obchodzony w kulcie, we wspolnej uroczystosci $wietej spotecznosci”™®.
Definicja ta stata si¢ przedmiotem pracy tego teologa, a jednoczesnie zaowo-
cowata poglebionym spojrzeniem na Eucharysti¢ jako pamiatke (anamnesis)*.

Omawiajac zagadnienia zwigzane z Eucharystig Odo Casel wielokrotnie
podkreslal, ze misterium chrzesécijanskiego nie mozna ujmowac¢ w katego-
riach racjonalnej tajemnicy. Tajemnica suponuje bowiem, ze jest to prawda,
o ktorej jeszcze nikt nie wie, ale gdy zostaje powierzona, przestaje by¢ ta-
jemnicqlz. Misterium natomiast nie jest poznawalne do konca na drodze
abstrakcyjnej nauki. Przyjmuje ono jednoczesnie swoja konkretng, widzial-
ng, dotykalng 1 styszalng realno§¢ w dziataniu misteryjnym liturgiilg. Dlate-
go tez termin misterium u Odo Casela zaktada u podstaw zasadnicze przeciw-
stawienie dwoch pojeé: rzeczywistosci i wiedzy™. Lacinskie stowo mysterium,

8 Por. O. Casel, Zum Worte sacramentum, JLW, 8 (1929), s. 232.

° Das Mysterium ist eine heilige kultische Handlung, in der eine Heilstatsache unter dem

Ritus Gegenwart wird; indem die Kultgemeinde diesen Ritus vollzieht, nimmt sie an der
Heilstat teil und erwirbt sich dadurch das Heil”; O. Casel, Das Christliche Kultmysterium,
Regensburg 1932, s. 101; por. tenze, Chrzescijanskie misterium kultu, Krakow 2000,
s. 149; tenze, Mysterienfrommigkeit, ,Bonner Zeitschrift fiir Theologie und Seelsorge”,
4 (1927), s. 104; Wierusz-Kowalski, Liturgika, Warszawa 1956, s. 277; tenze, Chrzest
a misterium. Tekst Rzym. 6, 1-6 w swietle dzisiejszych teorii liturgicznych, AK, 48 (1948),
s. 109; tenze, Liturgia podczas wojny i po wojnie, RBL, 1 (1948), s. 32.

10 »Mysterium ist gottliche Heilstat, die im Kulte, der gemeinsamen Feier der heiligen Ge-
meinde, rituell begangen wird”; O. Casel, Das sakramentale Leben der Kirche, ,,Akade-
mische Bonifatius-Korrespondenz”, 47, (1932), s. 10.

1 por. B. Neunheuser, Mysterientheologie, SM, t. Ill, k. 646; Warnach, Einfiihrung in die
Theologie Odo Casels, s. XLI.

12 por. 0. Casel, Glaube, Gnosis, Mysterium, Miinster 1941, s. 121-122.

3 por. 0. Casel, Die Messe als heilige Mysterienhandlung, w: Mysterium. Gesamelten
Arbeiten Laacher Monche, Minster 1926, s. 32-33.

¥ por. A. Schilson, Theologie als Sakramententheologie. Die Mysterien-theologie Odo
Casels, Mainz 1982, s. 118.
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chociaz najczesciej thumaczone jest w polskich tekstach liturgicznych jako
tajemnica, powinno by¢ rozumiane w znaczeniu starochrzes$cijanskim.

Papiez w adhortacji zache¢ca, aby dostrzega¢ misterium catej Eucharystii.
Cala Msza §w. jest misterium. Zar6wno Postacie Eucharystyczne, celebruja-
ca wspolnota pod przewodnictwem kaptana, jak 1 proklamowane Stowo
Boze sa misterium obecnosci Boga, ktory staje si¢ darem dla czlowieka.
Uwzgledniajagc t¢ mys$l misteriologii, jak tez adhortacji papieza nalezy pod-
kresli¢ szacunek, jaki powinno okazywac si¢ nie tylko Postaciom Euchary-
stycznym ale calej strukturze Mszy $w.: obrzgdom, tradycji, tekstom, for-
mutom, czy przedmiotom liturgicznym. Taka $wiadomos$¢ Eucharystii sta-
wia czlowieka w postawie pokory wobec mysterium fidei.

Eucharystia a Pascha — Wieczernik czy Golgota?

,Misja, dla ktorej Jezus przybyt do nas, osiggnie swoje spetnienie w ta-
jemnicy paschalnej. (...) W tajemnicy paschalnej dokonato si¢ rzeczywiscie
nasze uwolnienie od zla i $mierci. (...) Jezus jest prawdziwym barankiem
paschalnym, ktory spontanicznie ofiarowat samego siebie w ofierze za nas,
zawiazujac w ten sposob nowe i wieczne przymierze”™. Zapisujac te stowa
papiez powraca do korzeni Eucharystii, ktora jest uobecnieniem misterium
paschalnego.

W teologii posoborowej, zdaniem znawcoOw pogladow Odo Casela, zo-
stato przyjete jego fundamentalne zatozenie dotyczace Misterium Paschal-
nego, uznajace, ze zbawcze dzieto Pana staje si¢ obecne w misterium kultu,
a wierzacy maja w nim udzial, zostaja w nie wigczeni i w ten sposob upo-
dobniaja si¢ do Chrystusa Uwielbioneg016.

Kazda Eucharystia zawiera w sobie pelni¢ misterium Odkupienia —
urzeczywistnienie Paschy. Bedac wzorem i powtdrzeniem celebracji Wie-
czernika, w Eucharystii jest dostgpna cata Chrystusowa ekonomia zbawie-
nia, czyn ofiarny, ktory dokonat si¢ w historycznej przesziosci i przyniost
zbawienie. Obecno$¢ tego dzieta nie przybiera formy historycznej postaci,
ale jako praobraz i praczyn zbawczy jest obecny w symbolu i sakramen-
cie'’. W formie sakramentalnej Eucharystia zawiera w sobie terazniejszos¢

% scaro.

16 por. B. Neunheuser, Mysterium Paschale. Das ésterliche Mysterium in der Konzilskon-
stitution ,, Uber die heilige Liturgie”, LUM, 36 (1965), s. 30.

7 por. O. Casel, Glaube, s. 99, 110, 153.
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Meki i Smierci Chrystusa, dlatego uobecnia jedyna ofiare spetniona na Gol-
gocie, bedac tym samym pamiatka tego wydarzenia'®. Toczacy sie spor
w teologii dotyczacy zagadnienia, czy Msza $w. jest ofiarg czy uczta, miste-
riologia rozstrzyga na korzys¢ catosciowego ujmowania Eucharystii. Poje-
cie, ktorym si¢ postuguje to sakrament Ofiary Krzyza, dlatego nie mozna
moéwic¢ o ponowieniu ofiary ani o materialnym i naturalistycznym uobecnie-
niu. Poprzez to stwierdzenie zaznaczona zostala zarowno jedynos¢, jak
1 niepowtarzalno$¢ wydarzenia na Kalwarii, 1 ukazuje ofiarniczy charakter
Mszy $w.r Tozsamogé Ofiary Krzyza i Ofiary Eucharystycznej wyrazona
jest stwierdzeniem, ze nie mozna rozroznia¢ migdzy realng obecnoscia
a misteryjng terazniejszoscig aktu ofiarnego. Gdyby tak nie bylo, wtedy
praczyn Odkupienia zostalby postawiony obok nowego sakramentalnego
czynu zbawienia®®.

Zdaniem teologii misteryjnej $mier¢ Jezusa nie moze by¢ oddzielona od
catego planu zbawienia, co wyrazajg stowa: ,,...od poczatku we Mszy Sw.
dzieje si¢ wciaz catosé. Misterium jest zawsze cate”! oraz: ,,.. kazdego dnia
$wietujemy we Mszy $w. cale misterium Odkupienia®?. Cata Mcka Chry-
stusa jest we Mszy $w. tak samo realiter praesens, jak substancje Ciata
i Krwi®,

Mysl papieza Benedykta XVI wskazujaca na Chrystusa jako baranka
paschalnego odnosi Eucharysti¢ do kluczowych wydarzen zbawczych, kie-
dy miato miejsce zawarcie Nowego Przymierza. Pascha rozumiana jako
przejscie (transitus) wskazuje na integralno$¢ zycia i $mierci, Ofiary Krzyza
1 Zmartwychwstania. Obecnie zar6wno w liturgii, jak tez katechezie kladzie
si¢ nacisk na catosciowe spogladanie na Triduum Paschalne. Akcentowanie

8 por. O. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 104.

¥ por. O. Casel, Die Mefsopferlehre der Tradition, ThG, 23 (1931), s. 351; tenze, Glaube,
s. 113; Warnach, Einfithrung in die Theologie Odo Casels, s. XLIV-XLVI; A. Bog-
danowicz, Nowsze teorje o istocie ofiary we Mszy sw., MCh, 2 (1930/31), s. 126; E.
Florkowski, Nowy poglgd na istotg Mszy sw., AK, 20 (1934), s. 231-235; tenze, Istota
Mszy swietej wedlug encykliki liturgicznej Piusa XII: ,, Mediator Dei”, RBL, 1 (1948), s.
73; M. Morawski, Nowsze teorje o istocie ofiary Mszy sw., MCh, 2 (1930/31), s. 22.

20 por, O. Casel, Glaube, s. 106-107; tenze, Die MefSopferlehre, S. 356-357; tenze, Aus der
Fiille des Mysteriums Christi, w: Das christliche Kultmysterium. Vierte durchgesehene
und erweiterte Auflage, red. O. Casel, Regensburg 1960, s. 182-183.

e} Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 174.
%2 Tamze, s. 178; W. Swierzawski, Odo Casel — zycie i dziefo, RBL, 41 (1988), s. 100.

2 Por. G. Heintze, Die Gegenwart Christi im Gottesdienst. Systematisch-theologische
Betrachtungen zur Mysterientheologie Odo Casels, MPTh, 43 (1954), s. 269.
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przez wieki jedynie niedzieli Zmartwychwstania w celebracji liturgicznej
przyczynito si¢ w praktyce do oddzielenia poszczego6lnych etapow zbawie-
nia, co przyjeto forme historyzacji. Na dowartosciowanie wzajemnych rela-
cji pomigdzy Misterium Paschalnym a Eucharystia, w teologii przedsobo-
rowej zwrocit uwage Odo Casel, dlatego zostal nazwany mistagogiem Mi-
sterium Paschalnego dla zachodniego Kosciota, gdyz na nowo wydobyt
z Tradycji to wyrazenie 1 ukazal jego bogata tre§¢**. Okreélit on Misterium
Paschalne jako sakrament przejscia z tego $wiata do zycia u Boga i jako
misterium kultu dzieta zbawczego Chrystusa w Kosciele®. W Eucharystii
wydarzenie paschalne staje sie dostepne in mysterio hic et nunc®. Dlatego
w kontekscie tej mysli teologicznej brzmig stowa papieza: ,,Ustanawiajac
sakrament Eucharystii, Jezus antycypuje i wlacza w nig ofiar¢ krzyza i zwy-
ciestwo zmartwychwstania”27.

We wzajemnych relacjach pomigdzy uczta zydowska, a uczta Jezusa papiez
dostrzega pewne novum, ktore wniost Mesjasz: ,,Tej uczty, my chrzescijanie
nie musimy ponawiaé. Jak stusznie mowig Ojcowie Kosciota, figura transit in
veritatem: to, co zapowiadato przyszta rzeczywistos¢, teraz pozostawia miejsce
dla samej prawdy”?. Benedykt XVI jednoczesnie podkresla, ze polecenie Je-
zusa: ,,Czyncie to na moja pamiatke” (Lk 22,19; 1 Kor 11,25) wyraza pragnie-
nie, aby Kosciot uobecniat t¢ uczte paschalng na sposob sakramentalny.

Wyrazenie sposob sakramentalny szczeg6lnie byto bliskie teologii mi-
steriow. Zwigzane jest ono z zagadnieniem obecnosci (Gegenwart) zbaw-
czego dzieta Chrystusa w liturgii, ktdore jest fundamentalna kwestig wszyst-
kich pism Odo Casela”. Omawiajac sposob tego uobecnienia (quomodo
mysterii) okresla on je sakramentalnym sposobem bycia, odrozniajac od
historycznego. Jednoczes$nie rozroznia cielesna, widzialng obecno$é¢ od du-

24 por, C. Matura, Liturgie, Werk des Heils. Die Konstitution iiber die Liturgie und die Mys-
terientheologie, LuM, 36 (1965), s. 11; F. Eisenbach, Die Gegenwart Jesu Christi im
Gottesdienst. Systematische Studien zur Liturgiekonstitution des Il Vatikanischen Konzils,
Mainz 1982, s. 233; H. Volk, Theologische Grundlagen der Liturgie. Erwdgungen nach
der Constitutio De Sacra Liturgia, Mainz 1964, s. 80-81; P.S. Baghini, Odo Casel e il
cristianesimo come religione di misterio, Verona 1999, s. 2.

% por. O. Casel, Art und Sinn der dltesten christlichen Osterfeier, JLW, 14 (1938), s. 53.

% por, O. Casel, Glaube, s. 107; tenze, Die MefSopferlehre, s. 351, 353, 358, 360, 363, 364,
365; tenze, Die heilige Eucharistie als Quellgrund der Seelsorge, ,,.Die Seelsorge”,
14 (1936), s. 249; tenze, Beitrdge zu romischen Orationen, JLW, 11 (1933), s. 37.

2T sCar 10.
2 Tamze, 11.

2 A. Rudolph, Die Gegenwart Christi in der Liturgie, , Liturgie Konkret”, 2 (1987), s. 1.
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chowej obecnosci w wierze 1 misteriach. Jest ona wigc obecno$cig swoiste-
go rodzaju®®. Ten rodzaj obecnosci sprawia, ze czyny zbawcze sa terazniej-
sze, ale nie w historycznej formie, lecz na sposob duchowy>'. Sakramental-
ny sposob bycia, ma wigc ponadhistoryczny charakter. Czyn zbawienia,
ktory miat miejsce w przesztosci jest rzeczywistoscia, gdyz staje si¢ teraz-
niejszy w ponadczasowosci, w samym Bogu®.

Sakramentalny sposob bycia, wedlug teorii caselianskiej, nie jest row-
niez intencjonalnym uprzytomnieniem. Obiektywno$¢ i ponadczasowosé
wyklucza tu jedynie subiektywne przypomnienie czy wyobrazenie. Skoro
misterium jest uobecnieniem wydarzenia zbawczego nie na plaszczyznie
historycznej, lecz w wymiarze istoty rzeczy, to misterium kultu nadaje mi-
sterium Eucharystii nowa szczego6lng fenomenalnosc, ktéra sprawia, ze czyn
zbawienia staje si¢ realny pod ostong znaku®,

Sakramentalny sposob bycia, wedtug Odo Casela, zostat bowiem usta-
nowiony przez samego Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy. Dokonata
si¢ tu ofiara in sacramento, ktora historycznie miala miejsce nastgpnego
dnia. Dla okres$lenia tej relacji ofiary Krzyza i uczty Wieczernika, jako anty-
cypacji $mierci in mysterio powotuje si¢ szczeg6lnie na swiadectwo Ojcow
Kosciota. Sw. Hilary (f 367) podkresla, ze cate misterium meki zostato wy-
pelnione w uczeie Wieczernika®. Sw. Grzegorz z Nyssy (1 394) wyjasnia,
ze gdy Chrystus dat swoje Ciato za pokarm, pokazal jednoczesnie, ze ofiara
Baranka juz zostala wypelniona, ze juz zostat ofiarowany zgodnie ze swoja
wola®. Dzigki temu Chrystus nadal swojej $mierci sens zaro6wno histo-
riozbawczy, jak i obrzgdowy, gdyz uczta podczas Ostatniej Wieczerzy stata
si¢ antycypacja $mierci ofiarnej Jezusa. Z wydarzenia na Golgocie Chrystus
stworzyl misterium wiary (mysterium fidei) i przekazat je Apostotom, ab
poprzez konsekracje czynié te ofiar¢ Pana obecng az do skonczenia $wiata®.
Mysterium fidei to pojecie, ktore najpetniej oddaje istote i natur¢ Eucharystii.

% por. O. Casel, Mysteriengegenwart, JLW, 8 (1929), s. 145, 151-154.

% por. Tamze, s. 170.

% por. A. Gozier, Odo Casel, s. 34.

% por. H. Auf der Maur, Herrenfeste in Woche und Jahr, GDK, t. 5, s. 225-226.
% Por. De Trinitate, X 37 (PL 10, 25-472); cyt. za: Casel, Glaube, s. 152-153.

% Por. 1 mowa na Zmartwychwstanie, (PG 46, 612); cyt. za: O. Casel, Die heilige Euchari-
stie, s. 247.

% Por. O. Casel, Glaube, s. 101, 152-153; tenze, Die heilige Eucharistie, s. 247; tenze, Die
Mefopferiehre, s. 359; tenze, Die Liturgie als Mysterienfeier, Freiburg 1922, s. 64; Go-
zier, Odo Casel, s. 36; A. Bozzolo, Misterio, simbolo e rito in Odo Casel, Cita del Vati-
cano 2003, s. 132-133.
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Duch Swiety i Eucharystia — anamneza i epikleza

Swiadomos¢ obecnosci i dziatania Ducha Swigtego w Eucharystii szcze-
gllnie zostata podkreslona po Soborze Watykanskim II. Wprawdzie dzieto
tego Soboru spotykato si¢ z zarzutem, ze zbyt malo miejsca poswigcono
Trzeciej Osobie Boskiej, to jednak w ostatnich dziesiecioleciach wzrasta
swiadomos$¢ pneumahagijna. Kolejne poglebione spojrzenie na ten temat ofe-
ruje adhortacja, gdy papiez stwierdza: ,,...trzeba wzbudzi¢ w nas $wiadomos¢,
decydujacej roli, jaka Duch Swiety spelnia w rozwoju form liturgicznych oraz
w naszym zglebianiu Boskich tajemnic”37. Benedykt XVI poglebia mysl teo-
logiczna historio-zbawczego dzialania Ducha Swigtego w egzystencji Stowa
Wcielonego. Jednoczesnie podkresla to mysl, ze mocg tego Ducha Chrystus
pozostaje nadal obecny i dziatajacy w swoim Kosciele. Dzigki Niemu Eucha-
rystia staje si¢ pamigtka Wieczernika, Golgoty 1 Pustego Grobu.

Na czym polega wspominanie tych wydarzen? Czy jest to pamiatka jako
memoria, monumentum czy anamneza? Wspominanie pewnych wydarzen
z przesztosci stanowi podstawe cztowieka do poszukiwania cigglosci zacho-
dzacej pomiedzy przesztoscig a terazniejszoscig, wskazujac na przyszitose.
Pamigtka w znaczeniu intencjonalnym jest jedynie statycznym wspomnie-
niem wydarzenia, ktore staje si¢ przedmiotem kontemplacji. Wedtug teologii
misteriow pamigtka nie ma wymiaru statycznego (memoria, monumentu). Jest
to rzeczywistos¢ dynamiczna, to wspottworzenie, uczestniczenie, dziatanie
w misterium, dlatego bardziej odpowiednim pojgciem jest anamneza jako
wspomnienie uobecniajgce. Odo Casel w swoich dzietach teologicznych wie-
lokrotnie pisze o obecno$ci dynamicznej w Eucharystii. Msza dzigki Ducho-
wi Swictemu staje sie kultyczna pamiatka®.

U podstaw tego wspomnienia uobecniajacego tkwi cate misterium Chry-
stusa, dlatego Teolog benedyktynski okresla Eucharysti¢ jako anamneze,
jako pamiqgtke misteriow (Mysteriengedichinis)*®. Anamneza wigc jest poje-
ciem, ktore sprawia i objawia cate misterium Chrystusa dostepne w Eucha-
rystii, gdyz wszystkie te wydarzenia §wietowania od epifanii Chrystusa az
do antycypacji Paruzji czyni terazniej szymi40.

" scar 12.

% por. Neunheuser, Mysterientheologie, kol. 646; V. Warnach, Einfiihrung in die Theologie
Odo Casels, s. XLI.

¥ por. O. Casel, Das chrisliche Opfermysterium, s. 486-488.

“0 por. O. Casel, Altchristlicher Kult und Antike, w: Mysterium. Gesammelte Arbeiten
Laacher Monche, Minster 1926, s. 21-22; U. Bomm, Epiphanie und Parusie, w: Der
Weg der Kirche im heiligen Jahr, red. Abtei Maria Laach, Miinchen 1926, s. 79.
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Sprawowanie Eucharystii jako pamigtki — anamnezy, jest nierozdzielnie
ztaczone z rolg Ducha Swictego. Dynamizm sakramentalny wyznacza epi-
kleza. Wazno$¢ obecnosci sprawczej Ducha Swigtego dostrzezono szcze-
golnie w nowych modlitwach Eucharystycznych dodajac wyrazng epikleze,
bedaca prosba do Ojca, aby Duch Swiety zstapit na dary ofiarne i je prze-
mienit. Papiez pisze, ze: ,,...jakze konieczna jest dla zycia duchowego wier-
nych jasniejsza §wiadomos¢ bogactwa anafory: wraz ze stowami wypowie-
dzianymi przez Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy, zawiera ona epikle-
ze, czyli modlitwe skierowana do Ojca, aby zestat dar Ducha Swictego, by
chleb i wino staty si¢ Ciatem i Krwia Jezusa Chrystusa...”*!. Interesujacym
jest jednak fakt, ze w Pierwszej Modlitwie Eucharystycznej w jezyku tacin-
skim zachowano starozytny charakter tego tekstu nie umieszczajac wyraznej
wzmianki o Duchu Swigtym, w mocy ktérego dokonuje sie przemiana da-
row ofiarnych®.

Poprzez epiklez¢ nastepuje urzeczywistnienie dzieta Misterium Paschal-
nego w Eucharystii. Stowa konsekracji przedstawiajg i wypelniaja miste-
rium, w ktorym nie tylko Cialo 1 Krew Chrystusa stajg si¢ obecne, ale row-
niez cate Jego dzielo zbawienia. Epikleza wyznacza wigc dynamizm ana-
mnezy*’. Benedyktyn z Maria Laach opiera t¢ teze na starochrzescijanskim
pojeciu epiklezy, ktorg jest caly Kanon mszalny, a nie tylko modlitwa skie-
rowana do Ojca, przyzywajaca Ducha Swictego dla uobecnienia czynu
zbawczego Chrystusa*®. Mysterium fidei staje sic anamnezq dzicki Duchowi
Swietemu.

41 sCar 13.

*2 W dwoch wydaniach typicznych Mszatu Pawta VI z 1970 i 1975 ., jak tez w trzecim
wydaniu z 2002 roku, w Pierwszej Modlitwie Eucharystycznej nie dodano wyraznej epi-
klezy w znaczeniu wschodnim; por. Missale Romanum. Ex decreto sacrosancti oecumen-
ici concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli
PP. 1l cura recognitum. Editio typica tertia, Cita del Vaticano 2002, s. 574; W. Patecki,
Epikleza - czy tylko modlitwa do Ojca o zestanie Ducha Swietego? Pojecie epiklezy w pi-
smach Odo Casela OSB, RT, 53 (2006) z. 8 s. 346.

Por. O. Casel, Das christliche Opfermysterium, w: Der Weg der Kirche im heiligen Jahr,
red. Abtei Maria Laach, Miinchen 1926, s. 72.

W swoich pismach Casel akcentuje znaczenie epiklezy w ujeciu starozytnym. Rozr6znia on
pomiedzy wihasciwg epiklezq a pozniejsza wschodnig, obecng w anaforach od 1V w. Kanon
mszalny Benedyktyn lacefiski nazywa najwytworniejsza forma epiklezy Trojcy Swietej w sta-
rozytnym Kosciele; por. O. Casel, Zur Epiklese, JLW, 3 (1923), s. 100-102; tenze, Neue Be-
itrdige zur Epiklesenfrage, JLW, 4 (1924), s. 169-178; tenze, Das chrisliche Opfermysterium,
S. 505-532; Y. Congar, Wierz¢ w Ducha Swiz;tego, t. 111, Warszawa 1996, s. 268-273.
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Kosciol a Eucharystia — Ofiara Chrystusa a ofiara Kosciola

Pojecie Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa wyraza z jednej
strony jego naturg, a z drugiej jest fundamentem celebracji liturgicznej. Nie-
rozerwalny zwigzek pomiedzy Chrystusem a Kosciotlem przedstawia papiez
w stowach: ,,Kosciél moze celebrowa¢ i adorowaé tajemnicg¢ Chrystusa
obecnego w Eucharystii wtasnie dlatego, ze sam Chrystus dat si¢ w niej
pierwszy poprzez ofiare Krzyza™*. Wskazujac na Kociot nalezy dostrzec te
wspolnote jako srodowisko dokonujacej si¢ celebracji — misterium. Msza $w.
zawiera w sobie ofiar¢ Chrystusa i Kosciota. Eucharystia moze mie¢ miej-
sce tylko w Kosciele. Kosciot jako wspolnota kultu staje si¢ miejscem,
w ktorym podkreslony zostaje rowniez ontyczny zwigzek pomiedzy Chry-
stusem Zmartwychwstatym, a Jego Mistycznym Ciatem.

Relacje pomigdzy ofiarg Chrystusa, Eucharystia a Kosciolem, o ktorej
wspomina papiez ® Odo Casel ujmuje w nastepujacych stowach: ,,Obiektyw-
nos¢ i subiektywne wspotprzezywanie znajdujg si¢, w ten sposob, w najpick-
nigjszym zwiazku. (...) Obiektywny czyn Chrystusa 1 wspolczujace, wspot-
dzigkczynne, wspotpochwalne, wspotofiarnicze dziatanie wspolnoty — obydwa
razem, sg chrzescijanskg Eucharystig, modlitwg ofiarnicza i ofiarg modlitewna,
szezytowym punktem kultu chrze$cijanskiego™’. Wspélnota kultu, ktéra jest
sam Kosciot, dokonuje wspotofiarowania Ojcu tej jedynej ofiary Jezusa Chry-
stusa. Tozsamos¢ ofiary Krzyza i ofiary Mszy $w. nie tkwi jednak w sakramen-
talnym kaptanstwie, gdyz zadaniem kaplana jest konsekrowanie, a wiec pelne
nasladowanie Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy*®. Kaptan w Eucharystii
nie dziala w osobie Chrystusa Golgoty, lecz w osobie Chrystusa Wieczernika,
ktory dokonat antycypacji aktu ofiarnego Krzyza*. Jedynym i wlasciwym ka-
ptanem sktadajacym ofiare jest sam Pan. Mysl caselianska wskazuje wigc
w relacji Eucharystia — Kosciot na obecnos¢ Chrystusa — Ofiarnika. To On sam
sktada Ojcu swa ofiar¢ jako Glowa wraz z calym cialem, czyli Kosciotem®.
Nierozerwalny zwigzek pomigdzy Chrystusem, Eucharystig a Kosciotem pod-

 SCar 14.

* Por. tamze.

470. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 181-182.

*8 por. O. Casel, Die MefBopferlehre, s. 355-356.

* Por. E. Florkowski, Nowy poglgd na istote Mszy $w., s. 236.

5% por, O. Casel, Die Mefsopferlehre, s. 356; tenze, Das Geddchinis des Herrn in der alt-
christlichen Liturgie, Die Grundgedanken des Mefkanons, Freiburg 1920°, s. 51; tenze,
Die Liturgie als Mysterienfeier, s. 66.
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kreslony zostat w stowach przeistoczenia: ,,To jest Cialo moje..., to jest Krew
moja...”. Czas przyszty wydania Ciata i wylania Krwi wskazuje, ze w centrum
anafory znajduje si¢ Stowo Wcielone — Syn Bozy, dlatego dokonuje si¢ pod-
czas niej mistyczne dzieto Weielenia i Odkupienia.

Ugruntowanie jednos$ci eklezjalno-eucharystycznej podkresla uczta ofiar-
na — Komunia Swi@ta. Papiez pisze, ze: ,,...rzeczywisto$¢ sakramentu Eucha-
rystii stanowi jedno$¢ wiernych w koscielnej komunii. Eucharystia ukazuje
sic nam w ten sposéb u poczatku Kosciota jako tajemnica komunii™®2.

Teologia misteriow kladzie akcent na fakt obiektywizacji komunii eu-
charystycznej. W swoich pismach dotyczacych Eucharystii Odo Casel nie
wspomina dlatego tylko o duchowym, moralnym i indywidualnym zjedno-
czeniu z Chrystusem, ale o fizycznej jednos$ci z Panem. Potwierdzeniem dla
niego tej tezy sa przekazy biblijne. Rzeczywistos¢ gloszenia $mierci 1 spO-
zywania Ciala i Krwi Chrystusa (por. 1 Kor 11,26 oraz J 6,53-58) podkre-
slaja ontyczng dynamike zjednoczenia catego Kosciola z jego Glowg —
Chrystusem dzicki celebracji Eucharystii®.

Zwiazek zachodzacy pomigdzy Eucharystia a Kosciolem wyraza sie
réwniez w rozwoju liturgii, w ksztaltowaniu jej poprzez wieki oraz okresla-
niu przebiegu, materii i formy. Prostota obrzedow Eucharystii — o ktorej
wspomina teologia misteriow — przyjmuje tu posta¢ dziekczynienia — euca-
rist...a, ktérym to terminem do$¢ wczesnie okre§lano Kanon Mszy §wigtej
i Postacie eucharystyczne®.

Eucharystia docenia réwniez dziedzictwo innych kultur i dlatego na prze-
strzeni wiekow mozna wyrdzni¢ wiele elementow, ktére w pewnym stopniu
zostaly przejete i wykorzystane z innych kultur. Metoda poréwnawcza pozwala
wyr6zni¢ w niej pewne analogiczne elementy wystepujace zaréwno w kulcie
judaistycznym, jak tez hellenistyczno-orientalnym™. Poprzez wieki Euchary-
stia stata si¢ dlatego najpickniejszym wyrazem chrze$cijafiskiej modlitwy>®.

51 Por. O. Casel, Die Mefopferiehre, s. 364-365; tenze, Das Gedichtnis des Herrn, s. 33, 51 tenze,
Die Liturgie als Mysterienfeier, s. 66; tenze, Das chrisliche Opfermysterium, s. 435-436.

52 SCar 15.
58 por. O. Casel, Die Liturgie als Mysterienfeier, s. 55-61; tenze, Die heilige Eucharistie,
s. 252-253; tenze, Das chrisliche Opfermysterium, s. 583.

> Por. O. Casel, Eicarist...a — Encarist...a, BZ 18 (1929), s. 84; tenze, Das christliche
Opfermysterium, s. 291-297.

% por. O. Casel, Altchristlicher Kult und Antike, s. 17-18; tenze, Das Gediichtnis des
Herrn, s. 9-10, 17, 28-29, 43-50; tenze, Messe: Geschichtlich und liturgisch, RGG IlI,
kol. 2136; tenze, Das chrisliche Opfermysterium, s. 223-228; A. Bozzolo, Misterio, s. 42-43.

% por. Casel, Das christliche Opfermysteriums. 73-74.
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W perspektywie zachowywania pigkna i poszanowania tradycji w celebra-
cji Eucharystycznej stowa papieza z adhortacji staja si¢ zachetg dla chrzescijan.
Jak pisze: ,,Zwigzek pomiedzy tajemnica, w ktdrg si¢ wierzy i tajemnica, ktorg
si¢ celebruje wyraza si¢ w sposob szczegdlny w teologicznej i liturgicznej war-
tosci pigkna. (...) Prawdziwym pigknem jest mitos¢ Boga, ktora definitywnie
objawita sic nam w tajemnicy paschalnej’. To wlasnie z pickna, szacunku
wzgledem misterium, obiektywnej obecnosci Pana, wynika zasada przestrze-
gania i doceniania norm liturgicznych, ktore decyduja o ars celebrandi. Pigkno

jest czescig mysterium fidei celebrowanego w Kosciele.

Eucharystia a sakramenty Swigte

Eucharystia zajmuje najwazniejsze miejsce w hierarchii calej sfery litur-
gii Kosciota. Nie bez znaczenia wiec Sobor Watykanski II nazwat jg zro-
dfem i szczytem™. Z niej, jak ze zrodta wyplywaja inne sakramenty Koscio-
ta, poprzez ktére Chrystus w mocy Ducha Swictego dosigga egzystencji
czlowieka. Papiez pisze: ,,Kosciot przyjmuje siebie i tym samym siebie wy-
raza w siedmiu sakramentach, poprzez ktore taska Boza wptywa konkretnie
na egzystencj¢ wiernych, aby cale ich zycie, odkupione przez Chrystusa,
stalo si¢ ofiarg milg Bogu”sg. Laska sptywajaca dla cztowieka staje si¢ do-
stepna poprzez forme¢ zewnetrznosci, symbolu, okreslonego obrzedu litur-
gicznego. Szczegolnie ten element jest wyrazne dostrzegalny w Eucharystii
sprawowanej podczas udzielania innych sakramentoéw, czy tez z nig zwigza-
nych, jak na przyktad sakrament Pokuty i Pojednania.

Teologia misteryjna mowigc o ekonomii sakramentalnej wskazuje na
symbolike obrzedow. Poprzez symbol, obrzed liturgiczny ksztattowany przez
wieki, nastgpuje aktualizacja Misterium Paschalnego w jego rdzeniu, istocie
rzeczy®. Szczegdlnie w odniesieniu do Eucharystii mozna zauwazy¢, ze
dzieki celebracji liturgicznej nastepuje wejscie w Swiat sakramentalny, ktory
jest inny od $wiata natury i taski. Tej sakramentalnej sfery Eucharystii nie
mozna zamkna¢ jedynie w Postaciach eucharystycznych, ale dynamika wska-
zuje na to, ze w Eucharystii co$ si¢ dokonuje, co$ si¢ spetnia, co nadaje inny,
sakramentalny wymiar misterium. Ono sprawia, jak pisat Odo Casel, Ze:

>’ SCar 35.

% Por. KL 10.

%9 SCar 16.

% por. O. Casel, Die heilige Eucharistie, s. 243; tenze, Glaube, s. 111.
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,Swictujemy juz cate misterium Odkupienia w Eucharystii”el. Wyrazem tego

Swigtowania jest zewnetrzne dziatanie, a wigc postrzeganie sakramentow jako
actio, ktore jest dzietem samego Bogan. Papiez pisze: ,,Skoro liturgia eucha-
rystyczna jest ze swej istoty actio Dei, ktora wlacza nas w Jezusa poprzez
Ducha, to jej fundament nie zalezy od naszego upodobania i uczestniczenie
w niej nie moze byé poddane presji chwilowej mody”®.

Architektura sakramentalna wskazuje na réznorodno$¢ taski Bozej, ale
jednoczesnie przyporzadkowanie Eucharystii. Papiez w swoim dokumencie
zaznaczyl, ze: ,,Jezeli rzeczywiscie Eucharystia jest zrodtem 1 szczytem zy-
cia 1 misji Kosciota, to z tego wynika nade wszystko, ze punktem odniesie-
nia na drodze wtajemniczenia chrzescijanskiego jest mozliwos¢ przystgpie-
nia do tegoz sakramentu. (...) Nie nalezy bowiem zapominaé, ze jestesmy
ochrzczeni 1 bierzmowani jako przyporzadkowani do Eucharystii”64. Teolo-
gia misteriow podobnie wskazuje na bogactwo struktury sakramentalnej
w liturgii Kos$ciota. Z sakramentéw i1 sakramentaliow utworzona zostala
budowla, ktéra ukazuje petnie zbawienia®.

Papiez w swoim dokumencie podkresla nierozdzielng wi¢z jaka istnieje
pomiedzy trzema sakramentami wtajemniczenia chrze$cijanskiego: Chrztem,
Bierzmowaniem 1 Eucharystig. Jednoczes$nie wskazuje na przyporzadkowa-
nie ich do Eucharystii®®. W praktyce duszpasterskiej nalezy wicc zwrocié
uwage na ukazanie cigglosci procesu wtajemniczania.

W Kosciele na Zachodzie, w okresie gdy upowszechnia si¢ chrzest nie-
mowlat 1 matych dzieci, zarysowuje si¢ istotny rozdzial pomig¢dzy poszcze-
golnymi sakramentami wtajemniczenia chrzescijanskiego. Oddzielenie tych
sakramentow sprawito, ze trudno bylo rozpoznaé¢ zachodzacy proces stop-
niowego wszczepiania cztowicka w misterium Chrystusa i uzdalniania go
do zycia Eucharystig. Sytuacja ta bytla spowodowata réwniez nieco inne
okreslanie sakramentu bierzmowania: jako sakramentu dojrzatosci chrzesci-
janskiej. Przedsoborowy ruch liturgiczny poprzez refleksje teologiczna
przyczynit do odnowienia cato$ciowego spojrzenia na pierwsze trzy sakra-
menty. Mi¢dzy innymi Odo Casel w swoich pismach przedstawiat chrzest,

81 Wir feiern schon das ganze Heilsmysterium in der Eucharistie”; O. Casel, Das christli-
che Festmysterium, Paderborn 1941, s. 8.

52 por. O. Casel, Die Mefopferiehre, s. 361-362.
% SCar 37.
* Tamze 17.

% por. O. Casel, Mysteriengegewart, s. 206; tenze, Glaube, s. 107; B. Neunheuser, Problem
obecnosci misterium liturgii w dzietach Odo Casela, RBL, 41 (1988), s. 134.

% por. SCar 17.
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bierzmowanie i Eucharysti¢ jako sakramenty inicjacji chrzescijanskie;j.
Pierwszy z nich, chrzest jest sakramentem, poprzez ktory chrzescijanin zo-
staje wszczepiony w misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
1 uzdolniony do kroczenia drogg zbawienia. W tym sakramencie cztowiek
staje si¢ wiec: ,,...zywym cztonkiem Chrystusa, Chrystusem. On nie jest juz
teraz samym tylko cztowiekiem, przemienionym w Przebéstwionego czto-
wieka, ale na nowo narodzonym jako dziecko Boze™®'.

Nowe stworzenie zainicjowane w sakramencie chrztu znajduje swoje
dopetienie w bierzmowaniu. Rowniez ten sakrament, wedtug mysli case-
lianskiej, ma zwiagzek z antycypacja wydarzenia paschalnego. Jest on napet-
nieniem nowym zyciem, ale po wczesniejszym zatozeniu, ze czlowiek rze-
czywiscie umiera wraz z Chrystusem w sakramencie chrztu®®. Bierzmowany
upodobniony do Pana staje si¢ jednym z KyriosemGg. Chrzes$cijanin jest
przez to prawdziwym XptoTol — czyli namaszczonym. Jak pisze Odo Casel:
,Tak jak Chrystus, ze swej natury, jest Duchem (...) jak si¢ to chwalebnie
objawito od Jego zmartwychwstania, tak réwniez chrzeScijanin, zmar-
twychwstaty przez chrzest, ma przez taske [bierzmowania] fizyczny udziat
w Boskim Duchu. Nosi teraz ogpayis pieczgé Chrystusa, nadprzyrodzone
zroéwnanie z Panem przez iaskg”m.

Poprzez sakramenty inicjacji chrzescijanskiej dokonuje si¢ realne wra-
stanie w Chrystusa i w Jego Ciato — Koscidt' . Rzeczywistosé dokonujacego
si¢ nowego zycia w czlowieku poprzez sakramenty inicjacji chrzescijanskiej
ma miejsce w catej jego szeroko$ci w Chrzcie §wigtym, jak tez w catej glebi
dzigki bierzmowaniu’. Proces wtajemniczenia przebiega dlatego w trzech
etapach: chrzest jako zgtadzenie grzechow i zrodzenie do zycia, bierzmo-
wanie jako udzielenie tego zycia w pelni oraz Eucharystia jako catkowite
zjednoczenie z Chrystusem’®,

Rowniez pozostate sakramenty istnieja w tacznosci z Eucharystig. Sakra-
mentem uzdalniajacym do uczestniczenia w petni we Mszy §w. jest Sakra-

7 0. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 86.
% por. O. Casel, Das Kultmysterium als Quell des neuen Lebens, LuM, 3 (1949), s. 18.

% por. O. Casel, Die heilige Firmung in der Christenweihe, ,,Das Wort in der Zeit”,
1 (1933/34), s. 8; tenze, Chrzescijanskie misterium kultu, S. 83.

0. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 160.
™ por. O. Casel, Die heilige Firmung, s. 10.

"2 por. A. Wintersieg, Das heilige Sakrament der Weihe in seiner Beziehung zur Kirche w:
Der Weg der Kirche im heiligen Jahr, red. Abtei Maria Laach, Regensburg 1925, s. 99.

" por. O. Casel, Die heilige Firmung, s. 14.
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ment Pokuty i Pojednania. W adhortacji, temu zagadnieniu poswigcono nieco
wiecej miejsca, gdyz papiez przedstawia nie tylko teologi¢ tego sakramentu,
ale rowniez omawia niektére uwagi duszpasterskie, dotyczace czestej spo-
wiedzi §wigtej, przestrzegania zasad udzielania ogdlnego rozgrzeszenia, jak
tez praktyki odpustow. Benedykt X VI pisze: ,,...mitos¢ Eucharystii wiedzie
do coraz glgbszego doceniania sakramentu Pojednania (...) Dlatego Pojedna-
nie, jak mowili Ojcowie Kosciota, jest laboriosus quidam baptismus, podkre-
slajac w ten sposdb, ze rezultatem drogi nawrdcenia jest takze przywrdcenie
petnej komunii ko$cielnej, ktora si¢ wyraza w ponownym przystgpieniu do
Eucharystii”"*. Podobnie Odo Casel w swoich pismach, ten sakrament nazy-
wa W pewnym sensie drugim chrztem i bierzmowaniem. Jest on misterium
przebaczenia otrzymanego od Boga i Kosciota w mocy Krwi Chrystusa’™.
Poczucie spotecznego wymiaru grzechu oraz zwigzek sakramentu Pokuty
I Pojednania z Eucharystig przywotuje w adhortacji posynodalnej watki po-
kutne wystepujace we Mszy §w. Wyrazaja one zarowno $wiadomos¢ grzesz-
nosci cztowieka, jak tez milosierdzia Bozego'.

Z misterium choroby, cierpienia i §mierci zwigzany jest sakrament Na-
maszczenia Chorych. Teologia misteriow szczegdlnie podkresla, ze sakra-
ment namaszczenia chorych jest zjednoczeniem z Ukrzyzowanym i Zmar-
twychwstatym Panem, ktory daje umocnienie ptynace z krzyza. Sakrament
ten jest miejscem pomnozenia taski Chrystusowej’’. Misterium Eucharystii
staje si¢ misterium ludzkiej egzystencji szczegodlnie w momencie paschy
cztowieka. Papiez pisze, ze: ,,W przejsciu do Ojca, przyjecie w Komunii
swietej Ciata 1 Krwi Panskiej objawia si¢ jako zadatek zycia wiecznego
I moc zmartwychwstania (...). Skoro $wiety wiatyk odstania przed chorym
pelnie tajemnicy paschalnej, to konieczne jest zapewnienie tej poshugi™’®.
Eucharystia jako pamiatka meki, $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa jest
réwniez umocnieniem nadziei zmartwychwstania i oczekiwania ponownego
spotkania twarza w twarz z tymi, ktorzy juz odeszli. Benedykt XVI zachgca
dlatego do modlitwy i1 odprawiania Mszy §w. za zmariychm.

™ sCar 20.

™ Por. O. Casel, Chrzescijariskie misterium kultu, s. 100; tenze, Mysteriengegenwart,
s. 205; V. Warnach, Christusmysterium. Dogmatische Meditationen. Ein Uberblick, Graz-
Wien-Koln 1977, s. 203-204.

’® Por. SCar 20.
" por. O. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 99-100.
"8 SCar 22.

™ por. Tamze, 32
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Wewnetrzny zwigzek pomiedzy Eucharystig a sakramentem $wigcen wy-
nika z samych stow Jezusa wypowiedzianych w Wieczerniku: ,,To czyncie na
moja pamiatke” (Lk 22,19)80. Takze teologia misteriow akcentowata te rela-
cje wyrazajac opini¢, ze ,,Misterium $wigcen kaptanskich, zréwnuje ludzi
powotanych z Chrystusem pod wzgledem owych whasciwosci. Duch Swiety
w szczegolny sposob zstepuje na nich, przekazany przez nalozenie rak bisku-
pOw, przez co zostaje przedstawiony i uskuteczniony zwiazek z Apostotami,
a przez to z samym Chrystusem”®. To misterium $wiccen uzdalnia kaptana
do sprawowania sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii. Sam celebrans, jak
podkresla papiez, ma by¢ znakiem Chrystusa. Wyrazem tego jest pokorne
sprawowanie liturgii: ,,...w postuszenstwie wobec obrzedu, stuzgc mu sercem
1 umystem, unikajac wszystkiego, co moze sprawia¢ wrazenie niestosownego
stawiania siebie na pierwszym miejscu”®. Gwarantem zachowania tej posta-
wy pokory jest duchowe upodabnianie si¢ do Chrystusa.

Eucharystia jest fundamentem mitosci dwojga ludzi przypieczetowane]
w sakramencie matzenstwa. Papiez pisze, ze ,,Eucharystia, sakrament mito-
Sci, wykazuje szczegdlny zwigzek z mitoscig miedzy mezczyzng i kobieta,
ktorzy sa zlaczeni matzenstwem. (...) Eucharystia wzmacnia w sposob nie-
wyczerpany jedno$¢ 1 nierozerwalng mito$¢ kazdego chrzescijanskiego mal-
zenstwa. W nim, na mocy sakramentu, wezet malzenski jest wewnetrznie
powiazany z jednos$cig eucharystyczng Chrystusa-Oblubienca z Ko$ciotem-
Oblubienica (por. Ef 5,31-32)"%2,

Na t¢ teologiczng tre$¢ zwrocit uwage rowniez Odo Casel, kiedy pod-
kreslat, ze sakrament malzenstwa jest misterium, poniewaz stat si¢ obrazem
zaslubin Nowego Przymierza Chrystusa i Kosciota. To przymierze matzen-
skie otrzymuje swoj ostateczny sens i swoje btogostawienstwo z misterium
Pana, gdyz czerpie z Nowego Przymierza Nowej Paschy, ktore najpelniej
wyraza wlasnie Eucharystia®™. W adhortacji papieskiej pojawia sie jeszcze
jeden obraz sakramentu matzenstwa: Chrzest. Sakrament ten wyraza miste-
rium zaslubin, gdyz jest obmyciem weselnym, poprzedzajacym Eucharysti¢
jako uczte godéw Baranka. Mysterium fidei zaktada strukture sakramentalna.

8 por. Tamze, 23.

81 0. Casel, Chrzescijaniskie misterium kultu, s. 98,
82 SCar 23.

8 Tamze 27.

& por. O. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 99.
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Eucharystia a liturgia niebianska — antycypacja i wniebowziecie

Liturgia ziemska jest obrazem liturgii niebianskiej. Jak pisze papiez,
»--- SZCZeg0lInie w liturgii eucharystyczn%j , jest juz nam dane uprzednie koszto-
wanie eschatologicznego spetnienia...”®. Cztowiek, ktory zyje w czasie, nie
moze w jednym spojrzeniu dostrzec calego wydarzenia zbawczego. Kazde
ziemskie wydarzenie z zycia Jezusa jest bowiem pryzmatem, poprzez ktory
mozna zobaczy¢ pod innym katem niezglgbione misterium Pana, ktére wpro-
wadza w liturgi¢ niebianska. Teologia misteriow szczegoélnie w tym wymiarze
ponadczasowosci podkreslata wymowe wystepujacego w liturgii stowa dzisiaj,
ktore wskazuje na obecng tu i teraz rzeczywisto$¢ boskiego misterium®.

,uczta eucharystyczna, w ktorej glosimy $mier¢ Pana, wyznajemy Jego
zmartwychwstanie 1 oczekujemy Jego przyjscia, jest zadatkiem przysztej
chwaty, w ktorej rowniez i nasze ciata beda uwielbione™®. W tym wymiarze
ostatecznego spelnienia papiez umiejscawia posta¢ Maryi. Benedykt XVI
laczy zarowno dary osobiste Bogurodzicy, jak tez eschatyczne z Euchary-
stig. Jak pisze: ,,...to, czego nam Bog udzielil, znajduje swoja doskonala
realizacj¢ w Dziewicy Maryi, Matce Boga i naszej Matce: Jej Wniebowzig-
cie wraz z ciatem 1 duszg jest dla nas znakiem pewnej nadziei, poniewaz
wskazuje nam, pielgrzymom w czasie ten eschatologiczny cel, ktory sakra-
ment Eucharystii juz teraz daje nam kosztowac”®.

Odo Casel w swoich pismach uwypuklatl aspekt paschalny w zyciu Ma-
ryi, co najpetniej wyraza prawda Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny.
Istote tego wydarzenia ujmuje w stowach: ,,Pelnej tajemniczej glebi jest
wiec misterium dnia dzisiejszego. Maryja jest dopelniona, przemieniona;
Ona weszta do wiecznego blasku nieba, Ona jest przy Bogu, zostala wzigta
do glebi boskiego morza blasku i zaru. Maryja jest wbudowana w $wigte
Miasto Boga: ona weszla do wiecznej chwaty $wiatta, do Boga. Ona zasng¢ta
w pokoju i zostata przyjeta do chwaly”®®. Wydarzenie wielkanocne, w kto-
rym uczestniczyta Maryja, a wiec Jej spotkanie ze Zmartwychwstatym,
przyjecie Ducha Swigtego wraz z Apostolami, ukazuje, ze jest Ona w pehni
Oblubienica. Zycie Maryi stato si¢ przez to nieustanng tesknota, oczekiwa-

8 scar 30.

8 por. O. Casel, Liturgiczne znaczenie swigt, MCh, 8 (1937), s. 265; tenze, Chrzescijanskie
misterium kultu, s. 177.

8 scar 32.
8 Tamze, 33.

8 0. Casel, Festmysterium, s. 95.
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niem nieba 1 paschg. Poprzez misterium Wniebowzigcia zostata Ona catko-
wicie uwielbiona i zanurzona w chwale Tréjjedynego Boga™.

Benedykt XVI w osobie Maryi widzi jednoczesnie doskonatlg realizacje
sposobu sakramentalnego dziatania Boga wzglgdem ludzkos$ci. Ukazuje on
Maryje Scisle ztaczong z ofiarg Chrystusa, ktorg przyjeta dla catego Koscio-
fa. Jak pisze: ,,Maryja z Nazaretu, ikona rodzacego si¢ Kosciola jest wzorem
wskazujacym, jak kazdy z nas powinien przyjmowac dar, jaki Jezus czyni
z siebie samego w Eucharystii”®".

Aspekt eklezjalny czci oddawanej Bogurodzicy zajmuje wazne miejsce
w pogladach Odo Casela, gdyz widzi on w Maryi dostojny typ Kosciota
nazywanego Dziewica, Oblubienicg i Matkg w Duchu. W swoim dziewic-
twie i oddaniu Maryja stata si¢ doskonatym wzorem Kosciota, gdyz z Chry-
stusem przeszla przez Mcke i Zmartwychwstanie®™. Ziemskie macierzyn-
stwo Maryi teologia misteriow okresla jako symbol duchowego macierzyn-
stwa, ktore Bogurodzica dzieli z calym Ko$ciotem. Przez to staje si¢ wzo-
rem zaréwno dziewiczego daru, jak tez milosci rodzicielskiej®.

Benedyktyn lacenski wskazuje na wystepujacy w ziemskim zyciu Maryi
element ofiary. Teolog misteriow w odniesieniu do Bogurodzicy mowi o du-
chowej ofierze, ktéra jest tak samo wazna jak meczenstwo®. Benedyktyn
z Maria Laach widzi w Maryi przyklad takiego przejscia, a wiec ztozenia
swego zycia w ofierze, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Sam moment wzigcia
do nieba jest pelnym i ostatecznym wejsciem Niepokalanej do tego zycia
w Panu, w ktérym uczestniczyla juz od momentu Jej wybrania. Wniebowzig-
cie Maryi bylo pieczgcig tego, co juz od dawna miato miejsce: zycie w lasce
i obecnosci Boga®™. Mysterium fidei jest wiec mysterium vitae aeternae.

% por. tamze, s. 98-99.
*! SCar 33.
% por. O. Casel, Mysterium des Kommenden, Paderborn 1952, s. 175.

% por. O. Casel, Zwei Ansprachen am Feste Maria Himmelfahrt: Sophia-Ekklesia-Maria;
Osculetur me osculo oris sui, LuM, 8 (1951), s. 18; Th. Schneider, Maria als Typus der
Ekklesia und Vorbild der christlichen Frau, LuM, 8 (1951), s. 35-43; A. Bozzolo, Miste-
rio, s. 218-219.

% Por. O. Casel, Das christliche Festmysterium, s. 199.
% Por. Tamze, s. 204.
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Zakonczenie

W zakonczeniu adhortacji papiez Benedykt XVI wyraza pragnienie, aby
wiara w Eucharysti¢ przejawiala si¢ w celebracji 1 zyciu poszczegdlnych
chrzescijan®®. To pragnienie papieza jest o tyle wazne, ze Eucharystia jako
zrodio 1 szczyt dziatalnosci Kosciota, lezy rowniez u podstaw uswiecenia
czlowieka. Refleksja na temat mysterium fidei, ktora papiez kresli w pierw-
szej czgsci swej adhortacji wskazuje na istotne tre$ci teologiczne tego sa-
kramentu. Dziedzictwo doktrynalne dotyczace Eucharystii byto bardzo bo-
gate w dziejach Kosciota. Szczegolnie teologia ruchu liturgicznego znacza-
co wplyneta na ukazanie Mszy $wietej w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II 1 p6zniejszych pismach Stolicy Apostolskie;j.

Spojrzenie na Eucharystie w $wietle adhortacji Benedykta XVI i przez
pryzmat mysli teologicznej Odo Casela pozwolito dostrzec t¢ rzeczywistos¢
jako misterium wiary, ktore do konca pozostaje niezgl¢bione i dostepne dla
uczestnikow liturgii. Obiektywng strong Mszy $wigtej podkresla pojegcie mi-
sterium, ktére w mysl teologii pierwszych wiekdéw odrézniano od racjonalnej
1 intencjonalnej tajemnicy. Jest ona pamiatka, czyli anamneza, w ktdrej naste-
puje uobecnienie catego wydarzenia zbawczego, nie tylko ofiarniczej §mierci
Pana. Zwrdcenie uwagi na obecno$¢ Pana w calej liturgii Mszy swigtej zakta-
da integralne jej traktowanie oraz szacunek dla tradycji wiekow.

Obecnos¢ Chrystusa, jako prawdziwego baranka paschalnego, zaktada
uobecnienie ofiary Krzyza antycypowanej w Wieczerniku i dopetnionej
w Zmartwychwstaniu. Obecno$¢ calego misterium Chrystusa suponuje te-
razniejszo$¢ sakramentalng réwniez innych wydarzen zbawczych, dlatego
mys$l teologiczna podkresla zardGwno wcielenie, jak tez antycycpacje paruzji,
czyli przedsmak liturgii niebianskiej.

Uobecnienie wydarzenia zbawczego w mysterium fidei dokonuje si¢
dzieki Duchowi Swigtemu. Epikleza, jako modlitwa do Ojca o dar Ducha
Swietego w celu przemiany daréw ofiarnych, jest ta szczegolng modlitwa,
ktora zostata dostrzezona 1 dowarto§ciowana po Soborze Watykanskim II,
a wyraznie wyartykulowana w adhortacji papieskiej. Nieco inny podglad
prezentuje tu Odo Casel, ktérego badania teologiczne wskazaty, ze epikleza
jako modlitwa wzywajaca Ducha Swietego pochodzi dopiero z IV w. Pod-
kreslenie jednak zar6wno pneumahagijnego, jak tez misteryjnego charakteru
Eucharystii nie stoi w sprzecznos$ci pogladow, ale komplementarnosci.

Naturalnym Srodowiskiem celebrowania Eucharystii jest Kosciol jako
Mistyczne Ciato Chrystusa. Papiez uwypukla istniejacy nierozdzielny zwia-

% por. SCar 94.
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zek pomigdzy Chrystusem, Kosciolem a Eucharystig. W teologii misteriow
mozna zauwazy¢ zbyt mocno przeakcentowang obiektywizacje tej relacji.
Na uwagg zarowno w adhortacji, jak i teologii przedsoborowej, zastuguje
podkreslenie zwigzkow zachodzacych pomiedzy Msza $w. a innymi sakramen-
tami oraz integralne traktowanie trzech pierwszych sakramentow, jako sakra-
mentdéw inicjacji chrzescijanskiej. Eucharystia jako zrodto swigtosci wskazuje
rowniez na Maryje, jako te, ktora stata si¢ ikong KosSciota i wzorem, jak przyj-
mowac dar plynacy z Eucharystii, aby mie¢ udzial w radosci nieba.
Przyblizanie nauki o Eucharystii oraz ukazywanie jej w katechezie i ka-
znodziejstwie jako misterium, na pewno przyczyni si¢ do poglebienia swia-
domosci eucharystycznej wérod wiernych. Doktryna teologiczna wypraco-
wana przez wieki i ujeta w formie dokumentéw papieskich o tyle bedzie
skuteczniejsza im pigkniejsza i bardziej odpowiedzialna begdzie sama cele-
bracja liturgii. Wtasciwe rozumienie i sprawowanie mysterium fidei przy-
czyni si¢ do pelnego, $wiadomego i czynnego uczestniczenia we Mszy §w.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Eucharistie im Licht der Mysterientheologie und des Nachsynodalen
Apostolischen Schreibens von Benedikt XV1.: Sacramentum Caritatis

Das Zweite Vatikanische Konzil bezeichnete die Eucharistie als Quelle
und Hohepunkt des Lebens der Kirche und ihrer Sendung. In letzter Zeit
bemerkte man auf der einen Seite den Riickgang der Teilnahme am sakra-
mentalen Lebens aber auf der anderen Seite auch die Suche nach der Vertie-
fung des Bewusstseins der Eucharistie. Der Papst schildert im ersten Teil
seines Schreibens das Wesen der heiligen Messe als mysterium fidei.
Gleichzeitig schreibt Benedikt XVI iiber das umfassende doktrinelle und
disziplindre Erbe, das sich im Laufe der Jahrhunderte in Bezug auf dieses
Sakrament angesammelt hat. Zu diesem Erbe gehort auch die Mysterienthe-
ologie von P. Odo Casel aus Maria Laach. Joseph Ratzinger in seinem
Buch: Die sakramentale Begriindung der christlichen Existenz (Freising
1966) bezeichnete die Mysterientheologie als die Wichtigste in der Theolo-
gie der Sakramente seit dem Ende der Viterzeit.

Die Eucharistie ist das Geheimnis des Glaubens. Wie aber der Papst
schreibt, betrifft das nicht nur die Wesensverwandlung von Brot und Wein in
den Leib und das Blut Christi, sondern die ganze Eucharistie. Die objektive
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Seite der heiligen Messe hebt den Begriff Mysterium hervor. Darum betont
Odo Casel sehr oft in seinen Schriften, dass das Mysterium kein intellektuel-
les Geheimnis ist. Mysterium ist die Anamnese, die Gegenwartigsetzung des
einzigen Paschamysteriums. Der Theologe aus Maria Laach versteht das
Mysterium als eine heilige kultische Handlung, in der eine Heilstatsache unter
dem Ritus Gegenwart wird; indem die Kultgemeinde diesen Ritus vollzieht,
nimmt sie an der Heilstat teil und erwirbt sich dadurch das Heil.

Der Papst betont, dass in der Eucharistie Jesus als wahres Osterlamm
gegenwartig ist. Dass bedeutet: die heilige Messe ist die Gegenwirti-
gsetzung des Erlosungsmysteriums. Die Eucharistie ist die Feier des
Abendmabhles, die Feier des Opfers am Kreuz und die Feier der Auferste-
hung. Sie ist auch eine reale Vorwegnahme des endgiiltigen Festmahles.
Schon wihrend der Eucharistie tritt der Mensch in die himmlische Liturgie
ein und zugleich in die Gegenwart Gottes. Besonders Odo Casel betonte
diese Einheit in seinen Schriften.

Diese Gegenwirtigsetzung der Erlosungstaten ist dank dem Heiligen
Geist moglich. Der Papst betont darum die wichtige Rolle von Epiklese als
Bitte an den Vater, die Gabe des Geistes herabzusenden, damit Brot und
Wein zum Leib und zum Blut Jesu Christi werden.

Das Geheimnis des Glaubens vollzieht sich in der Kirche, die der Mystische
Leib Christi ist. Im pépstlichen Schreiben und in den Schriften von Odo Casel
kann man die Untrennbarkeit der Eucharistie von Christus und der Kirche be-
merken. Die Eucharistie ist auch das Zentrum und die Quelle, aus der die ande-
ren Sakramente und die Sakramentalien ihre Kraft schopfen. Erwdhnenswert ist
die enge Verbindung von Taufe, Firmung und Eucharistie, die vom Papst und
der Mysterientheologie wahrgenommen wird. Die Eucharistie als die Quelle
der Heiligkeit zeigt auf die Gottesmutter Maria, die Ikone der Kirche ist und
das Vorbild des Annehmens von Gaben, die aus der Eucharistie kommen.

Die Vertiefung der doktrinellen Seite der Eucharistie, wie der Papst sich
wiinscht, kann der bewussten und aktiven Teilnahme an der Liturgie dienen.

Ubersetzung: P. Waldemar Patecki MSF



