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Wstep

Wedlug nauki Kosciola Eucharystia jest zrodtem i szczytem zycia
eklezjalnego. Nie jest to stwierdzenie teoretyczne i katechizmowe. Eucharysti¢
Kosciot zawsze rozumiatl jako obecnego sakramentalnie Jezusa Chrystusa. Jego
Osobe oraz zbawcze tajemnice Jego zZycia Kosciél celebruje w liturgii, aby
kazdy wierzacy mogl czerpaé z niej jak ze zrodla. Co wigcej: aby stawat si¢ on
cztowiekiem eucharystycznym. Chodzi wiec w gruncie rzeczy o przeniknigcie
wnetrza ludzkiego przez tajemnic¢ Eucharystii. Przezywanie Eucharystii, jej
kontemplacja prowadza do nowej jakosci ludzkiego zycia. Zycie zyskuje
wymiar eucharystyczny. Przy czym nie chodzi o jaki$ jeden z wymiardw zycia,
ale ze cate zycie przezywane jest w duchu eucharystycznym.

Taki kierunek obiera wielki teolog naszych czaséw — Joseph Ratzinger,
a obecnie papiez Benedykt XVI' Dla niego tajemnica Eucharystii jest miejscem
i czasem, w ktorym czlowiek spotyka si¢ z Bogiem. W Eucharystii cztowiek tak
bardzo do$wiadcza Boga, iz daje si¢ On poznaé¢ jako Emmanuel> W swoich
wybitnie teologicznych rozwazaniach o Eucharystii Ratzinger stwarza
niezwyktly klimat osobowego spotkania w Eucharystii Boga zywego.
Zaskakujaca rzecz, ze dokonuje tego w wybranych przez siebie, czasem
spornych, kwestiach teologicznych. Moze wiasnie na tym polega geniusz
obecnego papieza, ze czyni z teologii nauk¢ zycia?

1. Eucharystia a Wcielenie
Dwa rézne wydarzenia, w ktérych centrum stoi Jezus Chrystusa, na pozor

nie maja z soba wiele wspdlnego. Tymczasem u podstaw obydwu jest
szczegoOlna intencja Boga wobec czlowieka: pragnienie spotkania. Spotkanie to

! Zob. Benedykt X VI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Sacramentum Caritatis, Watykan

2007.
2 por. J. Ratzinger, Eucharystia. Bog blisko nas, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2005, s. 10.



102 Ks. Krzysztof Wojtkiewicz

ma by¢ trwale, a nie tylko jednorazowe i przygodne. Bedzie moglo stale sig
urzeczywistnia¢ w Eucharystii. W zwiazku z tym Wcielenie jest koniecznym
warunkiem ustanowienia Eucharystii.

W Eucharystii jest obecny zywy Jezus Chrystus, ten sam, ktory odwiecznie
egzystuje w komunii trynitarnej. Ten Logos stal si¢ czlowiekiem. Przyjecie
ludzkiego ciata stanowilo podstawg¢ dla Ciata Bozego, jakim jest chleb
eucharystyczny® Ta mysl pozwala nam juz glebiej pojaé niejako korelacyjnosé
obu wydarzen: Bez Wcielenia nie byloby p6Zniejszego misterium ustanowienia
Eucharystii na Ostatniej Wieczerzy.

Sam fakt Wcielenia dobrze zrozumiemy, jesli bedziemy podazac dalej za
mysla papieska. Otéz Ratzinger, siegajac do Ewangelnn wedlug $w. Jana,
ukazuje doniosto$¢ i oryginalnos¢ tego wydarzenia nie tylko w kontekscie
chrzescijanskim, lecz takze w kontekscie ogéinoreligijnym. Przyjscie Boga na
$wiat w postaci ludzkiej, co $w. Jan w swoim prologu ujat syntetycznie: ,,Stowo
stato si¢ ciatem”, jest specyfikum wiary chrzescijanskiej i w relacji do innych
religii jest novum: ,,Tu lezala bowiem (i lezy) wlasciwie chrzescijanska nowosc,
ktéra greckiemu duchowi wydawata si¢ pozbawiona sensu 1 nie do pomyslenia.
To, co tu powiedziano, nie pochodzi z jednej okreslonej kultury, semickiej czy
greckiej, jak si¢ dzisiaj bezmys$lnie twierdzi, lecz bylo obce wszystkim
kulturom, jakie znamy; dla Zydéw bylo tak samo niedorzeczne, jak z zupetnie
innych powodéw dla Grekéw czy Hinduséw, obce bylo takze duchowi
nowozytnemu, ktéremu synteza $wiata nadprzyrodzonego z przyrodzonym
wydaje si¢ irrealna™ Takiej bliskosci Boga wobec czlowieka i $wiata nie
glosifa zadna inna religia poza chrzescijanstwem. Dla zsekularyzowanego
myslenia nowozytnego i wspolczesnego za$ jest to wprost niewiarygodne.
W zwiazku z tym wszystkie te postawy sa dla chrzescijanstwa wielkim
wyzwaniem, by nowina o Wcieleniu nie tylko zostala przyjeta, ale by
uwierzono w jej zbawczy wymiar. Bdog poprzez Wcielenie zwiazal si¢
z czlowiekiem i Swiatem nie tylko w sposob $cisty, ale i trwaty. Trwatos¢ Jego
obecnosci bedzie wyrazata wlasnie Eucharystia. Jezus podczas swojego
publicznego nauczania przygotowuje ludzi do swego zbawiennego pozostania
z nimi. Ratzinger odwotuje si¢ tu do wielkiej mowy eucharystycznej zapisanej
w Ewangelii $w. Jana. Wlasnie tam znajdujemy bezposredni zwigzek, a nawet
utozsamienie Jego Ciala, ktore przyjal we Wocieleniu z przysztym chlebem
eucharystycznym: ,,Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje ciatlo za zycie $wiata”
(J 6, 51). W tym zdaniu Ratzinger rozumie pod stowem ,chleb” Logos
z Prologu. Logos objawia si¢ tu jako Chleb, i to Chleb zycia. Druga tres¢, jaka

3 Por. Theologische Kommission fiir das Heilige Jahr 2000 (red.), Eucharistie. Sakrament des
Neuen Lebens, Regensburg 1999, s. 17.
4 Por. Ratzinger, Eucharystia, s. 19-20.
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wyplywa z tych stéw Jezusa, to powiazanie przyjscia Logosu, a wiec Wcielenia
z Pokarmem, jakim jest wiasnie chleb, oraz z ofiara. Jego Cialo, ktore jest
chlebem, bedzie ofiarowane na krzyzu za zbawienie $wiata> W pewnym sensie
streszcza si¢ tu cala idea historii zbawienia: od przyjscia odwiecznego Logosu
na ziemig¢ w ludzkim ciele az do ofiary, ktdra staje sie Jego Ciato. Mito$¢ Jezusa
do cztowieka osiagneta szczyt juz w dziele odkupienia, ale chciat On, aby
cztowiek miat jakis ,,trwaly znak” Jego mitosci, dlatego pozostaje On na zawsze
w sakramencie Eucharystii. Ratzinger sadzi, ze Eucharystia, ktora jest trwalg
obecnoscia Boga, kojarzy si¢ ze starotestamentowym zamieszkiwaniem Boga
wsrdd swojego ludu, co zostato wyrazone przez stowo szekhina. Podobnie jak
dawniej Bog pozwalal doswiadczy¢ swojej obecnosci na modlitwie i w rozwa-
zaniu Bozego Stowa, tak i w chrzescijanstwie jest On nam bliski w osobie
Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,zamieszkiwaniem” Boga z nami i wsrdd nas.

Rozwazania Ratzingera nie sa tylko czysto teologiczne, ale maja swoje
implikacje w ludzkim zyciu. Otéz samo przyjscie Zbawiciela na $wiat, a naste-
pnie oddanie swego zycia na krzyzu i w koncu stanie si¢ pokarmem, nie sa
faktami, ktore automatycznie 1 bez woli czlowieka sa dla niego zbawienne.
Domagaja si¢ one raczej odpowiedniej postawy ze strony czlowieka. Cztowiek
musi chcie¢, aby te tajemnice oddzialywaly na jego zycie. Innymi stowy:
powinien si¢ otworzy¢ na nie i przyjaé je z wiara. Taka jest logika catej Biblii,
a szczegdlnie przychodzenia Boga do czlowieka. Sw. Jan wyrazit to w swoim
Prologu bardzo prosto: ,,Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dato moc,
aby si¢ stali dziecmi Bozymi” (J 1, 12). Przyjmowa¢ Boga wcielonego, to
inaczej pozwoli¢ Mu w nas zamieszkac, sta¢ si¢ dla Niego jakby namiotem.
Mozna by tez to uja¢ w sposob kaznodziejski, iz czlowiek staje si¢ monstrancja
Boga. Najgodniej jednak moze go przyjaé, jesli bedzie uczyt si¢ tego od Maryi.
Ratzinger wilasnie, mowiac o Wcieleniu Syna Bozego i Jego narodzeniu,
podkresla wzorcowa postawe Maryi. Okresla on Maryje jako ,,Swiety Namiot”,
»Arke Przymierza”, gdzie przychodzacy Logos znajduje swe pierwsze
mieszkanie. Moglo si¢ tak staé tylko dlatego, ze Maryja wypowiedziala swoje
»fiat” Tego samego Bdg oczekuje od cztowieka. Ludzkie ,tak” jest w spotka-
niu Boga z czlowiekiem istotne. Bog nie czyni niczego w cztowieku bez jego
osobistej zgody. Chce raczej wolnej odpowiedzi, bo tylko woéwczas moze
urzeczywistni¢ si¢ Jego Krolestwo, ktore polega na komunijnym zyciu Boga
z ludzmi® Poczatek zostal uczyniony we Wcieleniu. Eucharystia za$ jest
nieustannym budowaniem tego Communio.

3 Por. tamze, s. 20.
6 7ob. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg 1997; tenze, Wozu
sind wir auf Erden, GuL 72 (1999), s. 163-176.
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2. Eucharystia a Misterium Paschalne

Konsekwencja misji Jezusa bylo oddanie Jego zycia za zbawienie Swiata.
Zbawczy charakter swojej smierci Jezus wielokrotnie zaznaczal w swoich
stowach, jak chocby wowczas, gdy méwil o ztozeniu swego zycia jako okupu:
Syn Cziowieczy przyszed! po to, aby da¢ swoje zycie na okup za wielu (por. Mt
20, 28; par.). Dlatego $mierci Jezusa nie mozna postrzega¢ jako bezsensownej
czy niezrozumiatej. Bylaby ona taka, gdyby odrywalo si¢ ja od kontekstu calego
zycia i stéw samego Jezusa’ Tymczasem Jezus byt swiadomy swego losu zycia
i misji oraz akceptowal przyszlta smieré, czemu dat wyraz na Ostatniej
Wieczerzy: ,,To jest Cialo moje, ktore za was bedzie wydane” (Lk 22, 19),
,,Krew, ktora za was bedzie wylana” (Lk 22, 20). Wlasciwie to ustanowienie
Eucharystii w Wieczerniku, ktéra bezposrednio wigze si¢ z cierpieniem
i $miercia Jezusa, daje odpowiedz na pytanie o sens Jego Smierci. Ratzinger
rozumie stowa wypowiedziane przez Jezusa w Wieczerniku jako akceptacj¢
swojej Smierci: ,,Ustanowienie Eucharystii jest antycypacja Smierci, duchowym
wykonaniem wyroku™® Przy czym nie nalezy samej Eucharystii pojmowa¢ jako
spotegowanie dramatu cierpienia i $mierci Jezusa. Jesli juz w niej Jezus
akceptuje swoja Smier¢, bowiem jest ona zbawcza, to w istocie Eucharystia jest
aktem mitosci. Obecny Papiez tak dalece wigze Eucharysti¢ ze Smiercia Jezusa,
ze jedna nie jest rozumiala bez drugiej: ,,Te dwie rzeczy sa ze soba splecione:
stowa Wieczerzy Panskiej bez $mierci Chrystusa bylyby jakby waluta bez
pokrycia; z kolei $mier¢ bez tych stéw bylaby tylko wykonaniem wyroku bez
wyraznego sensu. Razem za$ stanowig nowy akt, w ktorym bezsens smierci
nabiera sensu; w ktoérym to, co nielogiczne staje si¢ logika i Stowem; w ktorym
zniszczenie mifosci, jakie niesie ze soba Smieré, powoduje jej zachowanie
i statos¢™

Trudna jest logika dziatania Jezusa. Po ludzku jest ono wrecz niezrozumiate
1 w pewnym sensie wzbudzajace lgk cztowieka nieposiadajacego wiary. Sens
dzialania Jezusa mozna zrozumie¢ na podstawie Ewangelii. Radykalizm
w postawie Jezusa odznacza si¢ dialektyka ewangeliczna. Polega ona na
osiaganiu celow przez osobista kenoze, unizenie si¢. Jezus, przyjmujac taka
postawe 1 zarazem metode swojej misji zbawczej, wskazal réowniez ja
apostotom: ,,Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢

7 Ratzinger odrzuca wszelkie spekulatywne teorie na temat $mierci Jezusa, jak chociazby
rozumienie 2zycia Jezusa przez Bultmanna, czy tez przez innych przedstawicieli skrajnej
demitologizacji Biblii; J. Ratzinger, Eucharystia, s. 28-29.

B Ratzinger, Eucharystia, s. 30.

¥ Tamze, s. 30-31.
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I da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45). Zwracajac sie do apostolow,
wskazal im stuzbe jako rodzaj panowania i wladzy ewangelicznej: ,,Wiecie, ze
wladcy narodéw uciskaja je, a wielcy daja im odczué swoja wiadze. Nie tak
bedzie u was. Lecz kto by miedzy wami chcial staé si¢ wielkim, niech bedzie
waszym stuga” (Mt 20, 25-26). Nauczanie Jezusa odnajdywato swoje
odzwierciedlenie w praktyce, czego doskonalym przykiadem jest umycie nog
apostotom. Dla Ratzingera scena umycia nog jest streszczeniem Jezusowych
stow, zycia i cierpienia, bowiem w nich nie tylko zawarte jest Jego dzielo, ale
i On sam'® W Ewangelii $w. Jana nie ma ustanowienia Eucharystii, ale wlasnie
scena umycia nog apostotom przez Jezusa stanowi wraz z Ostatnia Wieczerza
jedng catos¢. Dla Ratzingera wazna jest w obu opisach stuzebna postawa
Jezusa, ktéra jest przepelniona mitoscia. Pokora i stuzebno$¢ Jezusa w Eucha-
rystii jest taka sama jak w Jego gescie pochylenia nad uczniami i umycie ich
nog. Ratzinger podkresla fakt, ze Jezus nie wykonuje swej postugi wobec
cztowieka wbrew woli samego cztowieka, ale szanuje jego postawe, ktora nie
przyzwala Jezusowi na unizenie si¢ i stluzenie. Nasz Teolog wymienia dwie
postawy ludzkie, z ktorych jedng cechuje badZz to samouwielbienie i samo-
wystarczalnos¢, badz to druga, ktora jest falszywa pokora i dlatego odmawia
Jezusowi czynu mifosci. Pierwsza postawg reprezentuje posta¢ Judasza, a drugg
apostol Piotr'' Poniewaz gest umycia ndg oznacza symbol glebszej
rzeczywistosci, jaka jest obmycie z grzechéw, to wzbranianie si¢ przed nim,
z jakiegokolwiek powodu, wyraza odmowe przyjecia przebaczenia. Cztowiek
jakby sam siebie pozbawial ozdrowienczego dziatania Bozego. Jedyna wigc
odpowiedzia ze strony czlowieka jest otwarcie si¢ na sluzebna postawe Jezusa.
Oczywiscie, mozna powiedzie¢, ze jest to wszystko, co cztowiek moze dac
z siebie. Ale takie jest tez oczekiwanie Boga. I to jest takze dar godny Boga.
Jedynym pragnieniem Boga wobec cztowieka jest wedtug Ratzingera mifosc.
Ona zastepuje i przewyzsza wszelkie wysitki i ofiary, jakie czlowiek moze
ztozy¢ Bogu.

Nasz Teolog dotyka w koncu kluczowej kwestii, a mianowicie zlozenia
przez Jezusa ofiary ze swego zycia na krzyzu. Stusznie méwi si¢ w teologii
o powszechnym zakresie odkupienczego dzieta Jezusa wobec ludzi wszystkich
czas6w. Niemniej w tym misterium paschalnym jest zachowana konsekwencja
Bozego dziafania. Jezus oddaje swoje zycie za kazdego czlowieka, ale przy
poszanowaniu ludzkiej wolnosci w przyjeciu tego Bozego dzieta. Mozna
powiedzie¢, ze jest to jaka$ eucharystyczna postawa Jezusa, petna pokory
i liczaca si¢ z odmowa ze strony czlowieka. Ratzinger rozwaza ten problem
w kontekécie dwoch wersji tekstow mszalnych, starszego, tacifiskiego, gdzie

" por. tamze, s. 31.
"' Por. tamze. s. 32-33.
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mowa jest o krwi Chrystusa, ktora zostanie przelana za wielu, oraz tekstu
nowszego, w jezyku niemieckim, w ktorym krew Chrystusa bedzie przelana za
wszystkich'? Wedtug naszego Teologa nie ma pomig¢dzy nimi sprzecznosci, jak
sadza niektorzy teologowie. Trzeba tylko spojrze¢ na nie niejako z dwoch stron.
[ tak, od strony Boga dzieto zbawienia jest przewidziane dla kazdego cztowieka
bez wyjatku. Bég nikogo nie chce wykluczy¢ czy pominaC. Stad predestynacja
negatywna nie jest zgodna z Objawieniem'” Byloby czym$ wrecz
niezrozumiatym, jesli kto§ bylby odrzucony przez Boga z gory, bez nie
przyjecia zbawczej oferty przez samego czlowieka. Skoro Bog z mitosci
stworzyl wszystkich ludzi, to rowniez z takiego samego motywu pragnie
zbawienia wszystkich. Nowy Testament mowi wyraznie o objgciu wszystkich
ludzi zasiegiem odkupienczej meki 1 Smierci Chrystusa (por. 2 Kor 5, 14; 1 Tm
2, 6). Chrystus, odchodzac z tego $wiata, powiedzial, ze idzie przygotowaé
miejsce w niebie wszystkim. Btedny jest tez poglad, jakoby ktos jeden miat by¢
zbawiony kosztem odrzucenia drugiego cztowieka.

Ale jest jeszcze drugi punkt widzenia 1 rozumienia misterium zbawczego —
od strony czlowieka. Bog wprawdzie wszystko przygotowal, by cztowiek mogt
przyja¢ w darze szczescie wieczne, ale do niego nie zmusza'* Czlowiek moze
je przyjac albo odrzucié. Tutaj ukazuje si¢ caly dramat ludzkiej wolnosci. Jego
wolno$¢ moze prowadzi¢ go do zbawienia badz potepienia. Jest to wielka
powaga ludzkiego zycia. Bog nie niszczy ludzkiej wolnosci, by zmusié
cztowieka do przyjecia zbawienia. Byloby to dziatanie sprzeczne z Jego naturg
i logika. Nie chce by¢ tez czarodziejem. Decyzj¢ co do najwazniejszych spraw
pozostawit czlowiekowi. I w tym napieciu: Bozej oferty i jej ludzkiego
przyjecia, mozemy zrozumie¢ stowa o przelaniu krwi za wielu (a nie za
wszystkich).

Jesli teraz wezmiemy obie wersje tekstéw: ,,za wszystkich” i ,,za wielu” to
obie sa prawdziwe przy odpowiednim ich ttumaczeniu. Ratzinger podsumowuje
caty problem, méwiac: ,,Obie poruszaja po jednym z aspektéw sprawy: z jedne]
strony mamy szeroki zbawczy charakter smierci Chrystusa, ktory cierpial za
wszystkich ludzi, a z drugiej wolno$¢ wyboru i odmowy jako granice procesu
zbawczego”” Ze strony Boga jest jaki§ uniwersalizm zbawczy. Nie ma
ograniczen pod wzgledem rasowym, przynaleznosci narodowej, kulturowe;j,

'2 Dla uscislenia trzeba powiedzieé, ze we wspotczesnym tekscie niemieckim jest zwrot: .za was
i za wszystkich”, co mozna by rozumie¢ jako pewien kompromis pomiedzy ..za wielu™ i ..za
wszystkich” (mein Blut, dass fiir euch und fiir alle vergossen wird), por. Scott-Messbuch. Die
Neuen Sonntags-Lesungen, Lesejahr A, Leipzig 1974, s. 535.

'* Por. DH 2005.

' Takim obrazem przygotowania nieba czlowiekowi jest w Ewangeliach przypowies¢ o uczcie
weselnej. Por. Lk 14, 16-24.

' Por. Ratzinger, Eucharystia, s. 39.
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spolecznej czy politycznej. Jedyna bariera moze by¢ ludzkie ,nie” Stowa
z ustanowienia Eucharystii zapowiadaja mito$¢ Boga, jaka si¢ wyraza w odku-
pienczej smierci Chrystusa, w Nowym Przymierzu, ktére wykracza poza ramy
ludu wybranego. Jezus zawiera braterstwo krwi miedzy Bogiem a czlowiekiem.
Jest ostateczng odpowiedzia na poszukiwanie Boga przez czlowieka. On
wprowadza cztowieka we wspdlnote z Bogiem. Ratzinger thumaczy wydarzenie
Misterium Paschalnego jako wielki dar ze strony Boga dla cztowieka. Tego
czlowiek sam sobie nie mogt da¢. Nasz Teolog widzi tu rownoczesnie wielki
dramat innych religii, ktore sa w dalszym ciagu wielkim krzykiem w kierunku
Boga i ciaglym szukaniem Go niejako po omacku'® Dopiero w Jezusie
Chrystusie, Jego mece i $mierci mozna doswiadczy¢ Boga i Jego mitosci do
cztowieka. Chyba w tym tez sensie Jezus wypowiedziatl stowa: ,Nikt nie
przychodzi do Ojca jak tylko przeze Mnie” (J 14, 6).

O ile Wielki Czwartek, a wraz z nim Wieczernik 1 ustanowienie
Eucharystii, rozpoczat Misterium Paschalne, o tyle ma ono swéj final w zmar-
twychwstaniu Jezusa. Dla Ratzingera zmartwychwstanie jest faktem, w ktérym
oba komponenty: Eucharystia i1 $mier¢, znajduja ostatecznie swoje dopelnienie.
W zmartwychwstaniu bowiem, wedtug naszego Teologa, Bég przyjmuje $mierc
Jezusa, czyniac z niej brame¢ do nowego zycia'’ Jest to zycie wieczne, ktore
staje si¢ odtad mozliwe poprzez trwalg obecnos¢ Chrystusa i rozdawanie siebie,
swego Ciala jako pokarm'®

3. Eucharystia jako sakrament pojednanych

Kosciot od samego poczatku widziat scisty zwiazek Eucharystii ze $miercia
Chrystusa'’ Oznacza to, ze Eucharystia sama w sobie bytaby niezrozumiata.
Jesli jedno zostatloby odiaczone od drugiego, to sama Eucharystia bylaby
wieczerza”® Tymczasem, jak méwi Ratzinger: ,ona kosztowata Kogo$
$mier¢™! Inaczej méwiac: ona pochodzi z ofiary zycia Chrystusa, z Jego krwi,

6 .
' Por. tamze, s. 41.

"7 Por. tamze.

' Por. Gregor von Nyssa, Grosse Katechese, 37, w: A. Heilmann (red.), Texte der Kirchenviiter,
Miinchen 1964, s. 294-297.

19 Por. F.-X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny, tlum. L. Rutowska, Warszawa 1987,

s. 57-59.

2 Tak si¢ dzi$ dzieje w teologii protestanckiej, w ktérej niezrozumiaty jest zwiazek Eucharystii
z ofiara. Eucharystia zatem tlumaczona jest jedynie jako pamiatka Ostatniej Wieczerzy. Jest ona
ostatecznie positkiem zebranych na jej sprawowanie wiernych. Por. Kirchenamt der EKD, Das
Abendmahl. Eine Orientierungshilfe zu Verstindnis und Praxis des Abendmahls in der
evangelischen Kirche, Giitersloh 2003, s. 38-43; por. G. L. Miiller, Die Messe. Quelle christlichen
Lebens, Augsburg 2002, s. 121-126.

2! Ratzinger, Eucharystia, s. 47.
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ktéra wyptynela z boku Zbawiciela” Sprawowanie Eucharystii nie jest jakas
zewngtrzng ceremonid, nawet nie jest sama uczta, ale jest uobecnieniem
Misterium Paschalnego: Smierci | zmartwychwstania Chrystusa (por. KKK
1366). Wymaga to od cztowieka wilasciwej postawy. Eucharystia, zrodzona ze
$mierci Chrystusa, jest wyzwaniem dla przyjmujacego ja. Slusznie zatem
Kosciot przypomina swoim wiernym, aby z godnoscia i w odpowiedni sposob
przygotowani przystgpowali do sakramentu Eucharystii. Poniewaz wymagany
jest stan taski uswigcajacej, to w przypadku jego braku przynagla si¢ wiernych
do przystapienia do sakramentu pokuty (por. KKK 1385)”  Pojednanie
z Bogiem i z drugim czlowiekiem sa istotnymi warunkami do eucharystycznego
zjednoczenia czlowieka z Bogiem® Oczyszczenie serca ludzkiego jest ofiara
sktadana Bogu. Bog nie chce zadnej innej ofiary, nie chce od czlowieka czegos
poza nim samym. Mozna powiedzie¢, ze jest to dla czlowieka najwyzsza ofiara.
Jednakze musi on zawsze pamigtaé, ze nie inaczej postapit sam Bog. On
ofiarowal swoje zycie, ztozyl swoje zycie na krzyzu jako ofiare za cztowieka, za
jego zbawienie. Oddat si¢ wigc caly. Stad tez odpowiednia ofiara ze strony
cztowieka dla Boga jest on sam. Ratzinger rozumie ofiar¢ Chrystusa jako dar,
w ktory wiacza on wszystkich ludzi® Cztowiek staje si¢ wspotofiarowujacym.
Nie jest zupetnie bierny, ale wraz z Chrystusem aktywny. Ratzinger, idac za
nauczaniem Kosciota, faczy Chrystusa i wierzacych w Niego w jedna catos¢.
Chrystus jest Glowa Ciala — Kosciota. Wprawdzie dzieta odkupienia na krzyzu
dokonat sam Chrystus, ale w uobecniajacym si¢ Misterium Paschalnym we
mszy sw. wiacza On wszystkich wierzacych. Ratzinger rozwiewa tym samym
stare obawy Lutra, ktéry nie taczyl mszy sw. z ofiarg Chrystusa. Jesli msza sw.
jest faktycznie uobecnieniem jedynej Jego ofiary, zgodnie ze stowami: , To
czyncie na moja pamiatke” (Lk 22, 19; por. 1 Kor 11, 24), to pragnie w ten
sposob wiaczyé w swe dzieto caty Koscidt: ,,Wielkos¢ Chrystusowego dziela
polega wilasnie na tym, ze nie stoi On oddzielony, gdzie$ po przeciwnej stronie
niz my, co skazywaloby nas na biernos¢. (...) On prawdziwie nas przyjmuje
1 przylacza nas do siebie, tak iz stajemy si¢ aktywni z Nim i przez Niego;
jestesmy wspotdziatajacymi i wspotofiarowujacymi uczestnikami tajemnicy”
Jesli rozumiemy, ze w Eucharystii dokonuje si¢ na mocy stowa Boga
jedyna ofiara Chrystusa, oraz to, ze rowniez my uczestniczymy w skladaniu tej
ofiary w wypowiadaniu stow konsekracji, to wedlug Ratzingera, powinno
prowadzi¢ nas do glgbokiego przezycia spotkania z Bogiem w eucharystycznej

22 Por. Prefacja o Najswietszym Sercu Pana Jezusa, w: Mszalik Niedzielny, Olsztyn 1993, s. 445.
2 Por. Jan Pawet 1, Ecclesia de Eucharistia. Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciota, 37,
Poznan 2003.

> Por. Jan Pawet 11, Redemptor Hominis, 20, Wroclaw 1986.

25 Por. Ratzinger, Eucharystia, s. 53.

26 por. tamze, s. 54-55.
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komunii?’ Przyjmowany posilek staje si¢ rzeczywiscie $wigty. Nasz Teolog
idzie jeszcze dalej i wyciaga z tego konsekwencje dla naszego zycia
powszedniego: ,,Powinnismy (...) odnowié¢ $wiadomo$é tego, ze wszystkie
positki pochodza z dobroci Boga-Stworcy i wskazuja na te najwazniejsza Uczte,
w ktorej spozywamy juz nie tylko rzeczy ziemskie, lecz rzeczywiste Boskie
milosierdzie. PowinniSmy sobie postanowi¢, ze wszystkie nasze positki znowu
beda czasem $wietym: ze beda sie zaczynaé i konczy¢ modlitwa™® W ten
sposob cztowiek staje wobec Boga z wdzigcznoscia, inaczej mowiac: sam jest
eucharystyczny. Od modlitwy przez ofiare i oczyszczenie cziowiek dochodzi do
spotkania z Bogiem. Wowczas to Bog daje siebie samego, staje si¢ w sakra-
mencie pokarmem. Jest to wspanialy dar, bowiem przez to czlowiek upodabnia
si¢ do Boga.

Skoro wigc Eucharystia jest pokarmem prowadzacym do zycia, do komunii
z Bogiem, to by¢ moze powinni przyjmowa¢ ja takze ludzie grzeszni. Mieliby
oni bezposredni przystgp do Boga. Ratzinger rozwazat ten problem w zwiazku
ze sporem, jaki powstal jeszcze kilkadziesiat lat temu (ale i na nowo jest on
podnoszony) co do rozumienia Eucharystii. W zwiazku z tym istnieja dwie,
a nawet trzy opcje. Pierwsza jest przekonana, ze Eucharystia powinna by¢
odzwierciedleniem skromnego positku braterstwa, jaki Jezus spozywal ze
swymi uczniami. I wlasnie w tym duchu miatby powiedzieé: ,,To czyncie na
moja pamiatke”, co wedlug tej opcji nie wymaga zadnego kultu. Oznaczatoby
to jednoczesnie, ze Kosciol z biegiem czasu odszed! od tej prostoty i stworzyt
celebracje, liturgie eucharystyczna. Innymi stowy Eucharystia stata sig¢
sakralnym obrz¢dowym aktem, rytem o charakterze kultycznym, rzekomo
bardzo oddalonym od jego pierwotnej postaci” Druga opcja stanowi jeszcze
bardziej radykalny poglad, jakoby Eucharystia byla zwykla kontynuacja
positkow Jezusa z grzesznikami. I w koncu trzecia opcja uwaza Eucharysti¢
faktycznie za akt liturgiczny, co$ najbardziej swietego w zyciu Kosciota 1 stad
w przystepowaniu do niej wazny jest stan duchowy cztowieka, a wigc nie kazdy
moze ja spozywac (zgodnie z 1 Kor 11, 27).

Dwa pierwsze poglady wydaja si¢ atrakcyjne, poniewaz aprobuja
niedoskonatos¢ i grzesznos¢ czlowieka wobec Eucharystii. Tymczasem nasz
Teolog zauwaza wyjatkowos¢ wydarzenia Ostatniej Wieczerzy, ktére miato
miejsce w S$cisle okreslonym czasie, nawigzywato do zydowskiego Swieta
Paschy i nie moglo by¢ celebrowane kiedykolwiek ani jakkolwiek. Byta to
uczta wyjatkowa, do ktorej nalezato si¢ odpowiednio przygotowac. Jesl wigc
Eucharystia jest pamiatka Ostatniej Wieczerzy 1 wyrazem najwigkszego oddania

7 por. J. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciola, thum. J. Swierkosz, ,.Kolekcja-
Communio”, Eucharystia, Poznan 1986, s. 171-174.

2% Ratzinger, Eucharystia, s. 56.

» Tamze, s. 62-63
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si¢ Boga za ludzi, to jest ogromnym wyzwaniem dla cztowieka, ktéry powinien
si¢ do niej odpowiednio przygotowa¢. Gdyby wigc, jak stusznie zauwaza
Ratzinger, Eucharystia byla stolem grzesznikdw, ktérzy byliby bez odwrocenia
sie od grzesznego zycia, bez wyznawania wspolnej wiary i braku chrztu, bytaby
ona zupehie niezrozumiata®® Dla naszego Teologa taki poglad obala samo
swiadectwo Ewangelii, w ktorej Jezus przygotowal apostoléw do tej wieczerzy
poprzez umycie im nog, ktére bylo symbolem oczyszczenia duchowego’
Eucharysti¢ musi poprzedza¢ pojednanie, poniewaz ona nie jest sakramentem
pojednania, ani tym bardziej pomija ten sakrament jako nieistotny warunek
Nawiazujac do zydowskiego obchodzenia Paschy, na ktorej zgromadzeni byli
czlonkowie rodziny, Ratzinger widzi paralele¢ do grona uczniéw Chrystusa,
ktérzy obmyci, stanowig dla Niego najblizsza rodzing™

Nie do utrzymania jest takze mysl o Eucharystii jako zwyktym, codziennym
positku. W swoich rozwazaniach o Eucharystii Papiez wielokrotnie podkreslat
jej Scisty zwiazek ze $miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa® To misterium
za$ od samego poczatku bylo dla chrzescijan centrum ich wiary i zycia. Stad tez
gromadzili si¢ na sprawowanie Eucharystii w 6w dzien zmartwychwstania
Chrystusa, w niedziele. Niedziela, jak stusznie zauwaza nasz Teolog, byta jakby
wyjeta z ram codziennosci, a tym samym ze zwyklego sposobu spozywania
positku®™ Poza tym positki spozywane przez Jezusa w gronie swoich apostotéw
i innych ludzi nie mialy przeciez takiej wagi jak Ostatnia Wieczerza. Dlatego
tez jesli Eucharystia miataby nawigzywa¢ do codziennych positkéw, bytaby
cofnigciem si¢ przed Misterium Paschalne — przed wydarzenie meki, Smierci
i zmartwychwstania Chrystusa, co wyraza nowosé chrzescijanstwa™

W rozmaitych reformach ksztaltu i sprawowania Eucharystii zawsze chodzi
o jej istotge. Nawet jes$li na poczatku chrzescijanstwa Eucharystia byta
celebrowana inaczej niz obecnie, to jednak zachowala sie¢ jej zasadnicza
struktura, ukiad, a przede wszystkim byta ona gloszeniem meki, $mierci 1 zmar-
twychwstania Chrystusa. Chrzescijanie zawsze mieli $wiadomos¢ wielkiego
misterium w Eucharystii. Wymagato to od nich odpowiedniego usposobienia
i przygotowania do sprawowania centrum ich wiary. Dzi$ wiec, kiedy probuje
si¢ reformowac liturgi¢ eucharystyczna, by dostosowaé ja do czasu, kultury,
mentalnosci, trzeba pamigta¢ wlasnie o tym, co istotne: Eucharystia nie moze

3 Por. tamze, s. 65.

*' W Ewangelii Janowej Jezus dat temu wyraz, zwracajac si¢ do Piotra, ktory wzbranial si¢ przed
ta postugg Jezusa: ,Jesli ci¢ nie umyje¢, nie b¢dziesz miat udziatu ze Mng” (J 13, 9).

2 por, Ratzinger, Eucharystia, s. 66.

33 Tamze.

¥ Por. Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, 37.

 Ratzinger, Eucharystia, s. 67.

% por. tamze, s. 71.
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by¢ oderwana od Jezusowego aktu odkupienia na krzyzu. Eucharystia
rozumiana jedynie jako positek to zbyt malo. Woéwczas stracitaby swoje
sacrum, ktore przeciez nalezy do istoty Eucharystii. Po prostu przestataby by¢
wydarzeniem sakramentalnym i nie wymagataby od czlowieka nawrdcenia
i odnowy serca. Tymczasem jest to sakrament komunii Boga z cztowiekiem
pojednanym.

4. Realna obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii i adoracja

Traktowanie Eucharystii jako wspélny positek moze mie¢ swoja przyczyne
w stabej wierze w realna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii. Co najwyzej
Eucharystia staje si¢ jedynie symbolem takiej obecno$ci. Postawa czlowieka
wobec symbolu bedzie inna niz wowczas, gdy ma on swiadomos¢, ze podczas
konsekracji, a takze w tabernakulum jest zywy i realny Chrystus. Przystepujac
do komunii, spozywalby konsekrowany, tj. uswiecony chleb, ktory moze
oznacza¢ Chrystusa, ale tak naprawde nie jest realnym Jego Ciatem.

Prawda o prawdziwej, realnej i substancjalnej obecnosci Chrystusa
w Eucharystii musi by¢ nieustannie w Kosciele przypominana. W przeciwnym
bowiem wypadku w swiadomosci chrzescijan Eucharystia stanie si¢ faktycznie
tylko symbolem. Aby tego unikna¢, Ratzinger odwoluje si¢ do biblijnego
znaczenia-,cialo” W stowach konsekracji ,,To jest Cialo moje” debatowano
w przesziosci nad stowem ,jest” i tlumaczono je przez ,to oznacza”, co
ostatecznie oddawato wlasnie symboliczny charakter Eucharystii. Nasz Teolog
uwaza, ze nie mniej waznym stowem jest ,.cialo” W ujeciu biblijnym ,ciato”
wskazuje na cata osobe, a nie tylko na opozycje ,,duch — ciato” Jesli wiec Jezus
powiedzial: ,,To jest moje Ciato”, to chodzito Mu o cala Jego osobe’ Innymi
sfowy: mozna by te slowa sparafrazowac nastgpujaco: ,,To jestem Ja, Jezus
Chrystus” A wiec w ciele jest cata osoba®® Nie chodzi wiec w Eucharystii ani
o obecnos$¢ symboliczna, ani tez jedynie duchowa. Trzeba zgodnie z nauka
Soboru Trydenckiego méwi¢ o ,prawdziwej, rzeczywistej i substancjalnej”
obecnosci Chrystusa (por. BF VII, 289)” Ratzinger w swych rozwazaniach
dowartosciowuje wymiar cielesny, ktory jest w zyciu ludzkim tak bardzo
wazny, poniewaz poprzez ciato dochodzi do spotkania, komunikacji 1 wigzi
miedzyludzkich: ,,Ciato zbliza nas do siebie — jest granicg i Komunig w jed-
nym”*® Cialo jest sposobem komunikacji Boga z czlowiekiem, czego niedos-
ciglym wyrazem jest Wcielenie. Ale tez i w zmartwychwstaniu Chrystusa

7 Por. tamze, s. 89.

*® Por. K. Wojtkiewicz, Integralna obecnosé Chrystusa w Eucharystii wedtug Czestawa Bartnika
..Wroclawski Przeglad Teologiczny” 13 (2005) 1, s. 1999-204.

¥ por. Cz. S. Bartnik, Sakramentologia spoteczna, Lublin 2000, s. 211-21¢

* Ratzinger, Eucharystia, s. 89-90.
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wymiar cielesny nie zaniknat. Wrecz przeciwnie, wlasnie w ciele Chrystus daje
si¢ pozna¢ apostofom. Stad nasz Teolog taczy nie tylko Wcielenie z Eucha-
rystia, jak juz byla o tym mowa, ale i zmartwychwstanie. Zmartwychwstaty
Jezus, ukazujac sie w ciele, nawiazuje dialog i wchodzi w relacj¢ z ludzmi.
W Eucharystii spotyka On nas w swojej integralnej obecnosci.

Czlowiek, stajac w takiej obecnosci Chrystusa Eucharystycznego, daje
odpowiedzZ poprzez adoracj¢. Dla Ratzingera jest to prosta konsekwencja, jaka
wyplywa ze sprawowania liturgii sakramentalnej. We mszy sw. dokonuje si¢
$wigta akcja, czlowiek uczestniczy w wydarzeniu. Aby umie¢ docenic to,
W czym uczestniczy, czym jest liturgia eucharystyczna, powinna mie¢ miejsce
w jego zyciu adoracja. Do niej sg zaproszeni wszyscy, zardwno duchowni, jak
i $wieccy chrzescijanie. Nasz Teolog okresla adoracje¢ eucharystyczna jako
kategorie wertykalna, tzn. Ze tutaj spotyka si¢ niejako kaptanstwo powszechne
i urzedowe. Podczas gdy w liturgii widoczna jest granica pomigedzy nimi, to
w adoracji wszyscy, kaptani i $wieccy, saq przyjmujacymi, staja jakby w tym
samym szeregu® Jest to w pewnym sensie wezwanie do takiej postawy, ktéra
wynika z przyjmowania komunii sakramentalnej. Wejscie w komuni¢ z Bogiem
musi zakonczy¢ sie adoracja, w ktorej wyrazana jest wdzigcznos¢ 1 uwielbienie.
W pewnym sensie istnieje tez proces odwrotny, a mianowicie komunia swigta
jest poprzedzona adoracja. Papiez thumaczy taki uklad, czyniac do ludzkich
relacji: ,,cztowiek nie moze komunikowa¢ si¢ z innym cztowiekiem, nie znajac
go”* Odniesienie tej analogii do Eucharystii oznacza, ze cztowiek, chcac wejéé
we wspolnote z Chrystusem, zlaczy¢ si¢ z Nim sakramentalnie, powinien Go
poznawa¢. Adoracja za$ jest najlepszym sposobem poznania Chrystusa
Eucharystycznego: ,,Komunia z Chrystusem wymaga wigc patrzenia na Niego,
stuchania Go i poznawania oraz ludzkiej zgody na to, aby On na nas patrzyt™’

Trudno byloby sobie wyobrazi¢ adoracje jako akt zamkniety w sobie. Ona
dokonuje tez wewnetrznej przemiany w czlowieku. Papiez pisze najpierw o te)
przemianie serca, ktéra wyraza si¢ w radosci zycia. Cztowiek, ktéry doswiadcza
Boga w adoracji, ktéory Go kontempluje, staje si¢ po prostu nieustannie
odnawiany w swoim wnetrzu. Papiez odwoluje si¢ do doswiadczenia Izraela
i bliskosci Boga w prawie, ktére bylo niejako symbolem wolnosci ku prawdzie,
uwolnieniem z cigzaru niepewnosci, faska prawdy. Ta bliskos¢ Boga byta
przyczyna radosci i1 wesela Narodu Wybranego. O ilez bardziej chrzescijanin
doswiadcza bliskosci Boga, nie tylko w nowym prawie mitosci Boga
i blizniego, ale i sakramentalnie w Eucharystii** I ta bliskosé¢ Chrystusa taczy
wierzacych miedzy soba, mimo iz mieszkaja daleko od siebie. Poprzez

4! Por. tamze, s. 110.
42 Tamze, s. 111.

43 Tamze.

4 Por. tamze, s. 122.
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E.Lllch.aryst).'cznego Pana, adorowanego na réznych miejscach $wiata, chrzes-
cijanie staja si¢ przez to blisko rowniez dla siebie. Inaczej méwiac: Chrystus
buduje w ten sposob jedna wielka wspélnote, ktorej na imie Kosciot.

3. Eucharystia jako sakrament jednosci Kosciola

Jesli Eucharystia jest zrodlem i szczytem zycia Kosciota, nie moze
zabrakna¢ chocby kroétkiej refleksji nad tym zagadnieniem. Zwiazek Eucharystii
z Kosciolem jest dla Ratzingera szczegdlnie wazny* W Wieczerniku fakt
ustanowienia Eucharystii zgromadzit apostotéw jako pierwsza wspdlnote
Kosciofa. Stowa konsekracji, powtarzane na mszy sw. gromadzg kazdorazowo
lokalny Kosciot. Stad Papiez pisze o Eucharystii jako procesie, poprzez ktory
Chrystus buduje swoje Ciato. I jest to jedno Cialo®® Kosciot na wzor
Eucharystii jest jeden. Jak zachowa¢ i budowacé t¢ jednos¢? Najpierw nalezy
uswiadomi¢ sobie, ze podczas sprawowania Eucharystii to Chrystus jest tym,
ktory dziala. To On jest Autorem stow konsekracji. Kaptan uzycza mu niejako
swoich ust i gltosu. W kazdym razie czyni to in persona Christi. W centrum
liturgii Kosciola znajduje si¢ Chrystus, ktérego doswiadczamy w slowie
i sakramencie, ktérego przezywamy w misteriach zbawczych, szczegolnie jako
oddajacego swe zycie za zbawienie $wiata. Na krzyzu przyciaga On wszystkich
do siebie (por. J 12, 32). Gromadzenie wszystkich w jedng wspoélnote, w jedno
Jego Ciato dokonuje si¢ nade wszystko podczas liturgii eucharystycznej.
Chrystus jest Glowg Kosciota i za niego nieustannie oddaje swe zycie, aby
Kosciol, ktdry jest jego mistycznym Ciatem, mogt zy¢.

Zycie i nieustanny rozwoj Kosciofa jest mozliwy takze dzieki zachowaniu
wewnetrznej jednosci pomigdzy wierzacymi. Zgodnie z tradycja apostolska
celebrowanie Eucharystii dokonywato si¢ zawsze w tacznosci z widzialnym
znakiem jednosci Kosciofa, jakim jest kazdorazowy papiez, jako nastgpca sw.
Piotra. Jest to jedno z kryteriow zachowania jednosci Kosciota’ Wymieniane
podczas sprawowania Eucharystii imi¢ aktualnego papieza, w jakimkolwiek
miejscu na $wiecie, wyraza znak facznosci z catym Kosciotem, ktéremu on
przewodniczy w imieniu samego Chrystusa® Przez to kazdy chrzescijanin
znajdujacy si¢ poza swoja ojczyzna i uczestniczacy w Eucharystii, sprawowane;j

* Por. Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 14-16.

* Por. J. Ratzinger, Kosciét. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, W. Szymona, Krakéw 2005, s. 93;
tenze, Eucharystia, s. 131-132.

47 Obok tego wymienionego pierwszego kryterium — jednos¢ z papiezem. sa jeszcze dwa inne.
rowniez istotne, tj. jedno$¢ wiary i sprawowania tych samych sakramentow. Por. Jan Pawel II.
Ecclesia de Eucharistia, 44.

48 por. Ratzinger, Eucharystia, s. 138.
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w obcym jezyku, moze czué si¢ jak u siebie w domu*® Mimo braku znajomosci
Jezyka, wszystko inne jest mu bliskie, i wnetrze kosciota i porzadek mszy sw.,
a przede wszystkim taki sam spos6b sprawowania Eucharystii.

Odnosnie do jezyka Kosciota, ktorym byla kiedys tacina, Ratzinger
podkresla jej uniwersalny wymiar i pisze 0 nim z ogromnym szacunkiem.
Dzieki temu, ze tacina byla przez stulecia przede wszystkim jezykiem liturgii
Kosciota, wierzacy doswiadczali niejako namacalnie jednosci Kosciota. Jezyk,
w ktorym sSpiewano i modlono si¢ wspolnie w calym Kosciele powszechnym,
dawal szczegblne poczucie jednosci i wzajemnej wigzi, niezaleznie od rdznic
narodowosciowych. Dzi$ uzywa si¢ w liturgii jgzykdw narodowych, bowiem
tacina przestala by¢ jezykiem zrozumiatym dla wigkszej rzeszy wierzacych.
Nasz Teolog zwraca przy tym uwage, ze wprowadzenie j¢zykow narodowych
nie bylo procesem ani natychmiastowym, ani fatwym. Najpierw dlatego, ze
same te jezyki nie staly si¢ powszechne w ramach poszczegdlnych narodéw
1 nie byla mozliwa jeszcze wspolna Eucharystia. Po drugie zas, i to byta sprawa
o wiele wazniejsza, chodzito o to, by zapobiec nacjonalizacji tajemnicy
Eucharystii. Utrzymanie j¢zyka tacinskiego w liturgii miato rowniez inny cel,
a mianowicie: Zachowanie pewnego misterium liturgii. Nawet, jesli nie byt on
przez kogo$ do konca zrozumialy, to jak pisze Ratzinger, chodzito o rozumienie
serca, inaczej méwiac: przezywanie liturgii cata osoba™®

I w kofncu w zagadnieniu relacji pomigedzy Kosciotem a Eucharystia
pojawia si¢ bardzo wazna, cho¢ dos¢ delikatna sprawa sprawowania Eucharystii
w obliczu ekumenicznych dazen do jednosci Kosciota i préby wprowadzenia
tzw. interkomunii’’

Dla obecnego Papieza jest jasne, ze Eucharystia tak $cisle wiaze sie
z Kosciotem, iz jest jego szczytem, centrum. Kosciota nie mozna pomysle¢ bez
istnienia w nim Eucharystii®> Z jedynosci i jednosci Eucharystii wynika takze
jednosé¢ Ciata Chrystusowego, jakim jest jeden i niepodzielny Kosciol”® Czy
zatem w obliczu podzialu Kosciola niemozliwe jest wspdlne sprawowanie
Eucharystii? Ratzinger uwaza, ze jak dtugo Koscid! jest podzielony i nie istnieje
jednos¢ w wierze i w udzielaniu sakramentow, tak dlugo wspolna Eucharystia
nie bedzie mozliwa. Mimo pewnego zwyczaju, jaki si¢ wytworzy! przez
ostatnie dziesigciolecia w ekumenizmie, tzn. szukanie wspolnego konsensusu

* Por. Ratzinger, Koscidt Pielgrzymujqca wspélnota wiary, s. 127.

S0 Por. Ratzinger, Eucharystia, s. 79.

' Por. P. Neuner, Chancen und Perspektiven der Abendmahlsgemeinschaft zwischen den
Konfessionen, w. T. Sodling (red.), Eucharistie. Position katholischer Theologie, Regesburg
2002, s. 221.

2 W tym duchu Ratzinger rozwija eklezjologi¢ eucharystyczna, por. Ratzinger, Koscidt
Pielgrzymujqca wspolnota wiary, s. 111-137.

53 Por. Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, s. 15.



Eucharystyczny wymiar chrzescijanskiego zycia wedlug Josepha Raizingera 115

teologicznego i oddolnych praktyk eucharystycznych (tzw. goscinnosci
eucharystycznej)™, trzeba raczej trzymac si¢ zasadniczej idei ekumenicznej,
jaka jest poszukiwanie prawdy oraz $wiadomo$é, ze symulacja jednosci
koscielnej nie jest prawdziwa jednoscia. Jednosé Kosciota jest darem Bozym,
darem Ducha Swigtego i jako taka nie moze by¢ czyniona w sposdb czysto
ludzki”® Trzeba tutaj, jak pisze Ratzinger, wielkiej pokory™ Dlatego
chrzescijanie s3 wezwani, aby nieustannie modli¢ si¢ o dar jednosci Kosciota.
W obecnej sytuacji brak jednosci Kosciota powinien by¢ odczytywany jako
szczeg6lny znak Bozy. Wspolne modlitwy chrzescijan oznaczaja, ze tego daru
oczekuje si¢ z gory od Boga. A niemozliwos¢ wspolnego celebrowania
Eucharystii powinna by¢ wymownym znakiem przynaglajacym nas do
wigkszych wysitkdw i nieustawania w drodze do jednosci. Nie jest
dostatecznym rozwigzaniem pojmowanie 1 praktykowanie Eucharystii jako
rodzaj wiatyku na droge do jednosci, jak to czynia niektérzy teologowie®’ Taka
proba miala ostatnio miejsce w spektakularnym nabozenstwie eucharystycznym
w zwiazku z Ekumenicznymi Dniami Koscielnymi w Berlinie w 2003 roku®
Wydaje si¢ jednak, ze niecierpliwos¢ i wszelkie przyspieszenia na drodze
ekumenicznej, ktére prowadza do jakich$ prowizorycznych form jednosci, tak
naprawd¢ powoduja oslabianie wysitkow ku ostatecznej, autentycznej
i widzialnej jednosci. Rados$¢ z ludzkich ustalen i praktyk, dokonywanych przez
niecierpliwych entuzjastow ekumenicznych prowadzi do zamieszania wsrod
wielu chrzescijan, ktorzy wyczuwaja, Ze nie nastapila jeszcze prawdziwa
jednos¢ Kosciota. Trzeba zatem rozwija¢ poboznos¢ eucharystyczna, bowiem
w niej u$wiadamiamy sobie, ze to Eucharystia buduje Kosci6t i jego jednosc.

M Goscinno$é eucharystyczna polega na zapraszaniu sig¢ chrzescijan réznych wyznan na wspélne
sprawowanie Eucharystii, mimo braku jednosci w wierze. Por. O. H. Pesch, Gemeinschaft beim
Herrenmahl, w: E. Pulsfort, R. Hanusch (red.), Von der gemeinsamen Erkldarung zum
gemeinsamen Herrenmahl? Perspektiven der Okumene im 21. Jahrhundert, Regensburg 2002,
s. 160. Ta szerzaca si¢ szczeg6lnie w Kosciotach protestanckich praktyka wychodzi z zalozenia,
ze to sam Chrystus zaprasza na Eucharysti¢, a nie Koscidl, czy reprezentujacy go duchowny. Stad
tez goscinnos¢ eucharystyczna mialaby by¢ wola samego Chrystusa. Por. Konfessionskundliches
Institut (red.), Was eint? Was trennt?, Okumenisches Basiswissen, Gottingen 2002, s. 41-42.

5 Por. W Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Koscidt, Kielce 2005, s. 137

5% Por. Ratzinger, Eucharystia, s. 59.

7 Por. A. Skowronek, Eucharystia sakrament wielkanocny. Sakramenty w profilu ekumenicznym,
t. 5, Wloctawek 1998, s. 95-104; F-J. Nocke, Eucharistie als Sakrament kirchlicher Einheit.
Letztes Ziel des okumenischen Weges oder Stdarkung auf dem Weg?, w: T. Sodling (red.),
Eucharistie. Position katholischer Theologie, Regesburg 2002, s. 133-138.

% Por. K. Wojtkiewicz, Eucharystia jako sakrament jednosci Kosciota, ,Colloquia Theologica
Ottoniana” 2 (2004), s. 34.
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Zakonczenie

W mysli eucharystycznej Ratzingera Eucharystia obejmuje nie tylko jakis
pojedynczy aspekt naszego zycia, ale ogarnia jego calo$é, wszystkie aspekty.
Mozna powiedzieé, ze cate zycie chrzescijanskie staje si¢ eucharystyczne.

Wiara w obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii przybiera posta¢ miedzy-
osobowego spotkania. W kontemplacji Eucharystii mozna zrozumieé tesknote
Boga za cztowiekiem i szukanie go. Eucharystia to znak mitosci i daru Boga z
siebie dla cztowieka. Cztowiek zas uczy si¢ ten dar przyjmowac, aby nastepnie
sam mogt sie oftarowa¢ Bogu i innym ludziom.

Jednakze Eucharystia ubogaca nie tylko zycie pojedynczego cztowieka, lecz
takze zycie calego Kosciota. We wspoéinocie Kosciota Eucharystia przezywana
jest w petny sposob. To wilasnie w Kosciele wierzacy czuje si¢ cztonkiem
jednego Ciatla Chrystusowego, uczy si¢ odpowiedzialnosci za to Cialo,
dostrzega rozdarcie i podzialy wsrod chrzescijan. Eucharystia jako dar dana jest,
by cztowiek uczyt sie nowego stylu zycia, tj. eucharystycznego, wdziecznego™
Czlowiek eucharystyczny to taki, ktory upodabnia si¢ do Chrystusa w jego
postawie oddania i stuzenia. Jest to wprawdzie bardzo wymagajace, ale wtasnie
chyba w tym tkwi tajemnica eucharystycznego wymiaru zycia chrzes-
cijanskiego.

" Por. M. Sales, Eucharystia Zrédlem i istotq Zycia chrzescijanskiego, tlum.
M. Michalik, , Kolekcja-Communio”, Eucharystia, s. 296.



