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KS. TOMASZ JELONEK

STAROTESTAMENTALNA
TEOLOGIA SYJONU

Na zakoriczenie Jubileuszowego Roku Odkupienia Ojciec Swiety Jan
Pawetl Il wydat List Apostolski Redemptionis anno na temat Jerozolimy
jako Swietego dziedzictwa wszystkich wietrzacych w Boga. W Liscie tym
czytamy stowa: ,,Jerozolima, zanim jeszcze stata sie miastem Jezusa Odku-
piciela, byla historycznym miejscem biblijnego objawienia Boga, punk-
tem, w ktérym bardziej niz gdziekolwiek indziej, doszto do nawigzania
dialogu pomiedzy Bogiem a ludzmi; byla niejako miejscem spotkania
ziemi z niebem” *. Teologiczne znaczenie Jerozolimy — Syjonu pojawia
sie juz w Starym Testamencie. Celem tego studium jest przesledzenie
tego teologicznego obrazu, ktéry przygotowuje nowotestamentalne patrze-
nie na Syjon jako synonim Kosciota 2

W Starym Testamencie Syjon i Jeruzalem (Jerozolima) to nazwy
bardzo czesto wystepujgce zamiennie. Przyktadem tego moze by¢ paralel-
ny dwuwiersz:

,»Chwal, Jerozolimo, Jahwe,
chwal Boga twego, Syjonie” (Ps 147, 2).

Z tego powodu w dalszym ciggu nie bedziemy rozrozniaé tekstow
0 Syjonie i tekstow o Jerozolimie, jezeli na ich podstawie da sie odtwo-
rzy¢ jeden wspdlny obraz starotestamentalnej teologii Syjonu — Jero-
zolimy. Opr6cz bowiem czysto geograficznej i czysto politycznej tresci
zwigzanej z tymi nazwami, Syjon i Jerozolima najczesSciej majg tresc
teologicznas, ktora nawigzuje do historycznej, a ujmuje ponadhistoryczng
role stolicy Dawida i wzg6rza Swiatyni.

DZIEJOWE PRZESEANKI TEOLOGII SYJONU

Juz we weczesnych dziejach biblijnych z géra Syjon fgczy sie opowia-
danie o Melchizedeku, krélu Salemu (Rdz 14, 18nn)4 Wedtug tradycji ta

| RBL 37(1984), s. 286. ) o o )
_ 2Por. T. Jelonek, Obraz Syjonu w Apokalipsie i w Liscie do Hebrajczy-
kow, ,,Studia Warminskie” 12(1975), s. 493.
e Por. J. Schreiner, Sion-Jerusalem, (.Studien zum Alten und Neuen Testa-
ment), Milnchen 1963, s. 14.
4 Por. tamze, s. 69 n.



442 Ks. Tomasz Jelonek

goéra jest gora Moria, wzmiankowana w zwiazku z ofiarg, ktérg Abraham
miat ztozy¢ z lzaaka (Rdz 22) ’. Wiasciwa rola Jerozolimy w historii Izrae-
la i teologii Starego Testamentu rozpoczyna sie od zdobycia tego miasta
przez Dawida (2 Sm 5, 7). Znaczenie kultyczne i polityczne Jerozolimy
juz za panowania Dawida podkreslaja dwa fakty: sprowadzenie arki do
miasta oraz zalozenie stolicy i dynastii w Jerozolimie. Oba fakty lezg
u podstaw teologii Syjonu i dlatego blizej sie nimi zajmiemy.

Historie sprowadzenia Arki do Jerozolimy poprzedzajg jej dzieje opi-
sane w Pierwszej Ksiedze Samuela (4—6). Arka z pola walki zostala
zabrana przez Filistynéw. Kiedy jednak reka Jahwe zacigzyta nad miesz-
kancami Aszdodu (5, 6), twarda sie okazata dla ich boga Dagona (5, 7),
dotkneta wielkim uciskiem miasto Gat (5, 9) i siata postrach w innych
miastach (5, 11), Filistyni postanowili odesta¢ Arke. Ztozywszy liczne
dary odestano Arke (6, 8) ku wielkiej radosci lzraelitow (6, 13). Po po-
wrocie przebywata Arka w domu Abinadaba i stamtad jg Dawid spro-
wadza do siebie (2 Sm 6, 2). Przykry przypadek z Uzzg (6, 6n) powstrzy-
muje Dawida i przez trzy miesigce zatrzymuje sie Arka w domu Obed-
-Edoma z Gat (6, 10n). Kiedy doniesiono Dawidowi, ze Jahwe blogostawi
Obed-Edomowi z powodu Arki, krél przenosi jag do Miasta Dawidowego
(6, 12). Sprowadzeniu temu towarzyszy wielka uroczystos¢ (6, 13—19).

Tak przedstawiajg sie fakty. Zauwazmy, ze streszczone tu dzieje Arki
nasuwajg bardzo znamienng mysl. Arka przymierza jako materialny znak
obecnosci Jahwe uwypukla zarazem ambiwalencje tej obecnosci. Jest ona
petna grozy i $miercionosna dla wrogéw narodu wybranego i tych, ktorzy
zblizajg sie do Arki bez nalezytej powsciaggliwosci (por. Lb 4, 15 — zakaz
dotykania Arki przez niosacych jg). Z drugiej za$ strony obecno$¢ Jahwe
poprzez Arke obdarza radosSciag i btogostawienstwem. Od sprowadzenia Arki
na Syjon ta grozna a réwnocze$nie obdarzajgca btogostawienstwem obec-
noS¢ Jahwe zamieszka na Syjonie. Tu tkwig korzenie mysli teologicznej,
ktéra z Syjonem wigza¢ bedzie sad Bozy. Do tej mysli bedziemy musieli
powraca¢ w miare formowania si¢ petnej teologii Syjonu.

Drugim istotnym dla znaczenia Syjonu faktem z czaséw Dawida jest
zatozenie dynastii w Jerozolimie. Dawid zdobyt Syjon (2 Sm 5, 7), po
zbudowaniu patacu uznat on, ze ,Jahwe potwierdzit go krélem ha(d
Izraelem i ze jego wiadze krolewska wywyzszyt ze wzgledu na ['uxi
swoOj — lzraela” (2 Sm 5, 12). To stwierdzenie podkresla specyfike wia-
dzy krolewskiej w lIzraelu. Pochodzi ona od Jahwe, ktory jest whasciwym
wiadcg lzraela i ustanowiona jest ze wzgledu na lud Bozy. Krdl nie jest
wiec niezaleznym autokratg, lecz przewodnikiem ludu nalezacego do Jah-
we. To specyficzne znaczenie monarchii w lzraelu trzeba mie¢ na uwa-

5 Por. H. W. Montefiore, A commentary on the Epistle to the Hebrews,
(Black’'s New Testament Commentaries’), London2 1969, s. 230.
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dze, gdy przechodzimy do zagadnienia dynastii zatozonej przez Dawida.
Pismo Swiete stara sie przedstawi¢ go jako wzor krola w lIzraelu i jako
typ Mesjasza-Krola. Jemu zostaty dane obietnice (2 Sm 7), a jego kréle-
stwo ma trwaé na wieki. Historycznie bioragc ani obietnice, ani wzorzec
kréla nie zostaty zrealizowane przez kréléw pochodzacych od Dawida
i panujacych az do niewoli babilonskiej. Teokratyczne i idealne krélestwo
Dawida zrealizuje dopiero — ze swoistg transpozycja — Nowe Przy-
mierze. ldea Krélestwa Dawidowego zrosta sie jednak w Starym Testa-
mencie z Syjonem jako nieodigczny element jego teologii, teologii Stolicy
Izraela i Miasta Swietego. Z tego tez powodu zatrzymamy sie nad gleb-
szg analizg idei tronu Dawida, ktéry ma trwac¢ na wieki (2 Sm 7, 13).

W nawigzaniu do proroctwa Natana (2 Sm 7, 3—16) idea krélestwa
Dawidowego powraca czesto w Psalmach. Sama obietnice wyrazong przez
Natana powtarzajg Psalm 89, 4n. 27—38 oraz Psalm 132, lin. Podkres$lona
jest w tych Psalmach konieczno$¢ wiernosci kréla przymierzu zawartemu
z Dawidem. Krdl zostat ustanowiony na Syjonie, Swietej gbrze Jahwe
(Ps 2, 6). Syjon jest miejscem wybranym przez Jahwe na szczegdlng sie-
dzibe (Ps 132, 13) i tam Jahwe wzbudzi moc Dawida i Swiatto dla swego
pomazanca (Ps 132, 17), z Syjonu Jahwe rozciggnie jego potege i pano-
wanie (Ps 110, 2), z Syjonu ma go wspiera¢ (Ps 20, 3). Wzorowy krol
ma kroczy¢ drogg nieskalang wedtug niewinnosci swego serca (Ps 101, 2),
a z miasta Jahwe (Jerozolimy) ma wygubi¢ wszystkich ztoczyhcow (Ps
101, 8).

Zbierajagc nauke Psalméw o krolu z domu Dawida trzeba uwypuklic¢
nastepujace jego rysy

— Krolestwo ugruntowane jest na Syjonie, w miejscu wybranym

przez Jahwe.

— Krél — pomazaniec jest umitowanym synem Boga. Psalm 89 na-

zywa go nawet pierworodnym (Ps 89, 28).
— Krél jest zastepca Jahwe, ma go stucha¢ i dbaé o Swietos¢ Miasta
Bozego.

— Z Syjonu ptynie dla kréla pomoc i sita.

Krélestwo Dawidowe jest zatem krélestwem teokratycznym, jest zna-
kiem krélowania Jahwe. Kiedy wiec ten znak przez ludzka nieudolnosé
przestanie spetnia¢ swa role, kiedy pdzniej zawierucha dziejéw zmiecie go
z areny politycznej, w oczekiwaniu lzraela pozostanie $wiadomos$¢ nie-
odwotalnej obietnicy Jahwe. Syjon jako siedziba krélestwa stanie sie
symbolem eschatologicznego krélowania Jahwe. Tak zatem zatozenie przez
Dawida stolicy i dynastii na Syjonie lezy u podstaw jego teologii.

Do faktéw, ktére zwigzane sg z panowaniem Dawida, a ktére leza
u podstaw tworzacej sie teologii Syjonu trzeba doda¢ budowe Swigtyni

6 Por. J. Schreiner, jw. (przyp. 3), s. 102—136.
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przeprowadzong za nastepcy Dawida, Salomona. Jest ona dalszym ciggiem
dziejow Arki, ktéra w Swigtyni ostatecznie spoczeta, jest réwnoczesnie
petniejszym wyrazem obecnosci Jahwe na Syjonie. W teologicznym spoj-
rzeniu, jakiego dostarczajg nam Psalmy, przybycie Jahwe na Syjon (przez
przybycie Arki) i Jego na nim zamieszkanie (w $wiatyni) zlewa sie w
jeden wspélny obraz.

W opisie budowy Swigtyni podkres$lone jest zatozenie jej fundamen-
téw (1 Kri 5, 31; 6, 37). Uzyte tu stowo hebrajskie jest terminem, ktdérego
uzywa Stary Testament na oznaczenie stworczej dziatalnosci Jahwe za-
ktadajacego fundamenty ziemi i nieba (Am 9, 6; Iz 48, 13; 51, 13. 16; Za
12, 1, Ps 24, 2). Ludzka dziatalno$¢ przy budowie Swiatyni jest dla
teologii Syjonu widzialnym znakiem dziatania Bozego, ktory wybrat ,,gére
Syjon, ktérg umitowat i wzniost swojg Swiatynie jak wysokie niebo, jak
ziemie, ktorg ugruntowat na wieki” (Ps 78, 68n). lzajasz te teologiczng
mysl stresci krétko: ,,Jahwe zatozyt Syjon” (14, 32). Fundament $wiatyni
wykonany zostat przez rzemie$inikéw Salomona z wyborowych kamieni
(1 Kri 7, 10), ale prawdziwy ,kamien dobrany, wegielny, cenny, do fun-
damentéw zatozony” kladzie na Syjonie Jahwe (Iz 28, 16)7.

Budowa Swigtyni trwata siedem lat (1 Kri 6, 38). Po jej ukonczeniu
nastgpito uroczyste przeniesienie Arki do Swigtyni i jej poswiecenie. Kie-
dy ,.chwata Jahwe napetnita dom Jahwe” (8, 11), Salomon przemoéwit do
Boga: ,,Zbudowatem Ci dom na mieszkanie, miejsce przebywania Twego
na wieki” (8, 13). Tak wiec spetnito sie to, co tyle razy zapowiada Ksiega
Powtdrzonego Prawa, ze Jahwe wybierze sobie miejsce, bedace jedynym
osrodkiem kultu i miejscem zamieszkania Jego imienia (Pwt 12, 5. 11. 14.
18. 21. 26; 14, 23. 25; 15, 20; 16, 2. 6. 7. 11. 15. 16; 17, 8. 10; 26, 2)8 To
zapowiadane miejsce obejmuje B6g w posiadanie. Psalmy w sposob poe-
tycki odmalowujg fakty opisane w Pierwszej Ksiedze Krolewskiej jako
uroczyste wejscie Jahwe na goére Syjon i do Swigtyni (Ps 24; 68; 132),
podkreslajac szczegblne wybranie Syjonu (Ps 78, 67; 132, 13). To wybrane
miejsce miato by¢ réwniez miejscem zgromadzenia wybranego ludu —
Izraela, ktéremu w tym miejscu bedzie czytane Prawo (Pwt 31, 11).
Zgromadzenie ludu widzimy w czasie po$wiecenia Swigtyni (1 Kri 8, 14).
I chociaz wypadki historyczne oddzielity wiekszos¢ pokolen izraelskich
od bezposredniego kontaktu z Jerozolima, Syjon w S$wiadmosoi lzraela
pozostanie zawsze zwigzany z dwunastoma pokoleniamid Chciaz nie be-
dzie sie przy nim zbierat Izrael historyczny, bedzie to miejsce zebrania
Reszty lzraelall. Bog bowiem mieszka na Syjonie pos$rod swego ludu.

7 Jest to tekst, do ktérego Nowy Testament kilkakrotnie nawigzuje, por. Mt
16, 18; 21, 42; Ef 2, 20; 1P 2, 6n.

8 Por. J. Schreiner, jw. (przyp. 3), s. 5.

9 Por. tamze, s. 190.

10 Por. J.-L. D’Aragon, The Apocalypse, JBC, t. 2, s. 484.
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Rozwazane powyzej fakty historyczne, jak juz $ledziliSmy, sg dziejo-
wym fundamentem, na ktérym opiera sie teologia Syjonu jako stolicy
teokracji, miejsca kultu i przebywania Jahwe. Teologia ta stopniowo prze-
suwa akcenty z rzeczywistosci widzialnej na rzeczywisto$¢ niewidzialna.
Przyktadem tego moze stuzy¢ omawiana juz sprawa fundamentu Swiatyni.
Wychodzac od faktu stawiania fundamentéw, przez uzycie terminu do-
tyczacego Bozego dziatania stworczego, teologia dochodzi do stwierdzenia
Bozej inicjatywy w budowaniu Syjonu, ktéra nalezy juz do sfery poza-
zmystowej. Tak wiec na podstawie faktow, o ktérych byla mowa, Stary
Testament wprowadza zrab teologii Syjonu. Syjon jest miejscem obecnosci
Jahwe, ktéry wybrat sobie Syjon na mieszkanie. W swym miescie Jahwe
jest nieograniczonym Panem. Ze swego S$wietego miejsca na Syjonie
jest Jahwe Panem nad domem krolewskim i prawdziwym krélem narodu
wybranego . Teologia Syjonu przedstawiona tu zarysowo bedzie sie roz-
wija¢ w poOzZniejszych ksiegach Starego Testamentu.

SYJON W KSIEDZE PSALMOW

Juz poprzednio obserwujac jak teologia Syjonu rozwija sie na pod-
stawie faktow dziejowych, siegaliSmy do Ksiegi Psalméw. Ona bowiem
na fakty opisywane w ksiegach historycznych patrzy nie tylko w sposéb
poetycki, ale rowniez teologicznie. To jednak, co zostato juz powiedziane
0 Syjonie w Ksiedze Psalméw, nie wyczerpuje bogatej wizji Syjonu, jaka
Psalmista rysuje przed naszymi oczyma. Z tej bogatej tresci chcemy teraz
skorzysta¢ w celu odtworzenia mozliwie petnej teologii Syjonu w Sta-
rym Testamenciel Ksiega Psalméw, a wiec ksiega religijnych piesni,
bedgca modlitewnikiem narodu wybranego i miodego chrzescijanstwa,
musiata swoja teologia wywiera¢ duzy wpltyw na nowotestamentalne
pojecie Syjonu. Z tego wzgledu obrazowi Syjonu w Ksiedze Psalméw
poswiecimy specjalne rozwazanie.

Syjon w Psalmach to przede wszystkim goéra Jahwe (2, 6; 15, 1;
24, 3; 43, 3; 48, 2; 78, 68), miasto Jahwe (24, 3; 43, 3; 48, 3), Jego Swiete
miejsce (15, 1; 76, 3), ktore obrat sobie na siedzibe (9, 12; 68, 17; 74. 2
78, 68; 132, 13; 135, 21). Wybdr Jahwe daje Syjonowi trwato$¢ na wieki.
Na swojej gérze Bog bedzie mieszkal na zawsze (68, 17), Syjon bedzie
spoczynkiem Jahwe na wieki (132, 14) i Jego takze na wieki krélowaniem
(146, 10). Dlatego Bog na gérze Syjon wzniost swojg Swigtynie tak ugrun-
towang na wieki jak niebo i ziemia (78, 69), a géra Syjon, ktéra sie nie
porusza, ale trwa na wieki jest przyktadem mocnego zakorzenienia (125,

il Por. J. Schreiner, ij. (przyp. 3), s. 100n.
12 Por. H.-J. Kraus, Psalmen, Berlind 1972, s. LXIV—LXXIII.
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1). Arka przymierza, ktéra ostatecznie zostata umieszczona na Syjonie,
oraz kult liturgiczny ustanowiony przez Mojzesza, a sprawowany legalnie
jedynie w $wiatyni, sg tacznikami pomiedzy Synajem a Syjonem. Psalm
68 opisuje przejscie Jahwe z Synaju na Syjon. Na Bliskim Wschodzie
kult wigzat sie z gérami jako tronami Bogals. Razem ze swym ludem
Jahwe wedruje przez pustynie (8—11), towarzyszy mu swg pomocg W zdo-
byciu ziemi obiecanej (12—15). Jest to pochdd Jahwe: ,,Rydwanéw Bo-
zych jest tysigce tysiecy; to Pan do Swigtyni przybywa z Synaju” (18).
Gora, ktorg wybrat Jahwe w poréwnaniu z innymi jest mala, dlatego
wysokie i urwiste gory Baszanu z zazdro$cig na nig patrzg, Syjon prze-
wyzsza jednak inne gory swa SwietnosScia. Z niego bowiem, bedgcego
korona pieknosci, zajasniat Bog w swej chwale, ktora zamieszkata w Swig-
tyni (50, 2). Ksiega Psalméw zawiera przeto specjalne piesni o Syjonie
(Ps 46, Ps 48, Ps 76, Ps 84, Ps 87, Ps 122), w ktorych dominuje wspdlna
mys$l. Jest to mito$¢ do Syjonu i wiara w obecno$¢ Boga posréd swego
ludu 14,

Syjon jest siedzibg Jahwe, ktory mieszka ws$rod swego ludu (46, 12).
Btogostawieni, ktérzy mieszkajg w domu Pana (84, 5), tam Jahwe gromadzi
rozproszonych z lzraela, sam ich leczy i przewigzuje ich rany (147, 2n),
poucza o swoich wyrokach (147, 20). Psalmy 15 i 24 mowig o tym, kto
bedzie przebywal w przybytku Boga i na Jego Swietej gorze (15, 1),
kto wstgpi na gére Jahwe i stanie na Swietym miejscu (24, 3). Psalmy
tak okre$lajg cztowieka przebywajgcego na Syjonie:

Czlowiek o rekach nieskalanych i o czystym sercu,
ktéry nie sklonit swej duszy ku marnosciom
i nie przysiegat fatszywie (24, 4)

Ten, ktéry postepuje bez skazy, dziala sprawiedliwie,

a méwi prawde w swoim sercu

i nie rzuca oszczerstw swym jezykiem;

ten, Ktory nie czyni blizniemu nic zlego

i nie ubliza swemu sasiadowi;

kto zloczyrice uwaza za godnego wzgardy,

a szanuje tego, kto sie boi Jahwe;

ten, kto dotrzyma, cho¢ przysiagt ze swoim uszczerbkiem;
ten, kto nie daje swoich pieniedzy na lichwe

i nie da sie przekupi¢ przeciw niewinnemu (15, 2—5).

W omawianym juz Psalmie 68 znajdujemy bardzo istotna dla nas
mysl, ktdéra nawigzuje do wspomnianej w poprzednim podrozdziale ambi-

18 Por. C. Spicqg, L'Epitre aux Hébreux, (Etudes Bibliques), Paris§ 1952, t. 2

s. 403.
4 Por. L. Sabourin, The Psalms, New York 1969, t. 1, s. 230.
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Walencji Bozej obecnosci. Znéw najlepiej bedzie idee biblijng przedstawic
w catej krasie poetyckiej przez zacytowanie przekiadu:

BOg wsitaje a rozpraszajg sie Jego wrogowie

i pierzchajg przed Jego obliczem ci, ktérzy Go nienawidza.

Rozwiewajg sie, jak dym sie rozwiewa,

jak wosk sie rozptywa przy ogniu,

tak ging przed Bogiem grzesznicy.

A sprawiedliwi sie cieszg i weselg

przed Bogiem i radoscig sie rozkoszujg. (68, 2nn).

Przepiekny w swej ekspresji tekst wyraza teologie sadu Bozego, tyle razy
wspominanego i zapowiadanego w Starym Testamencie, a w szczegol-
nosci takze w Ksiedze Psalméw. Teologicznym ujeciem sgdu Bozego zaj-
miemy sie szerzej w nastepnym podrozdziale, gdy omawiajac prorocka
wizje Syjonu bedziemy co krok znajdowac teksty méwigce o sadzie. W tej
chwili dla nas najwazniejszym jest fakt, ze sad Bozy pojawia sie w
Psalmie opisujacym ingres Boga na Syjon. Pan zamieszkujacy na Syjonie,
to Bdg grozny dla swych wrogéw i zrodto radosci dla sprawiedliwych.
Jahwe jest krolem w zgromadzeniu Swietych na Syjonie (149, 2). Miesz-
kancy Syjonu, jego synowie to lzrael, jak $wiadczy o tym paralelizm
wspomnianego ostatnio wiersza. Od tych mieszkancéw wymagane sg za-
cytowane wyzej przymioty moralne. Liczna grupa Psalmoéw stawi Jahwe
jako Krola (Ps 47, Ps 93, Ps 96, Ps 97, Ps 149). On z Syjonu otacza opiekg
swoj lud (125, 2), z Syjonu wysyta swa wspierajaca site (20, 3; 48, 4;
110, 2), Syjon to miejsce, z ktérego wychodzi zbawienie (50, 23). Tu jak
do centrum schodzi sie Izrael (Ps 84, Ps 122), do Syjonu przyjdg wszystkie
ludy (86, 9; 87, 6). Syjon to miejsce zgromadzenia. Przy Syjonie gro-
madzg sie z radoscig (149, 2) sprawiedliwi, umitowani Jahwe, ktorzy przez
ofiare zawarli z nim przymierze i postepujg bez skazy (Ps 50), radujg sie
oni z wyrokéw Pana (97, 8), a wyroki te sg sagdem nad niezboznymi.
Syjon to tron Boga — Sedziego. Bog, ktéry przybyt na Syjon ,.nie milczy,
przed Nim ogien trawigcy, wokot Niego szaleje nawatnica” (50, 3).

Izrael historyczny nie okazat sie tym idealnym Izraelem godnym
wstapienia na gore Panska. | przeoiw niemu obrécit sie gniew Jahwe.
Nad gruzami $wigtyni modli sie¢ Psalmista: ,,Pomnij na Twa spotecznosc,
ktéra dawno nabytes, na pokolenie, ktére wzigtes w posiadanie, na gore
Syjon, gdzie zatozyte$ sobie siedzibe” (74, 2). Posrod powszechnego zepsucia
(Ps 14) zbawienie lzraela ma przyjs¢ z Syjonu, gdy Pan odmieni lois
swego narodu (14, 7). Totez w Psalmie 43 Psalmista prosi o powr6t na
Swietg gore Jahwe (43, 3), wierzac, ze przystapi do Boga, ktéry jest
jego weselem i radoscig (43, 3). Przeciez z Syjonem wigzg si¢ obietnice
Jahwe dane Dawidowi, od ktérych Bo6g nie odstapi (78, 70; 89, 27n; 132,
11). Tragiczne losy lzraela kierujg wzrok ku przysztej realizacji obietnic.
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Zbawienie przychodzace z Syjonu (14, 7; 50, 23) nastgpi w czasach escha-
tologicznych, a krélestwo Jahwe na Syjonie (146, 10; 149, 2) bedzie kro-
lestwem eschatologicznym!. Dlatego w Ps 2, 6 mozemy widzie¢ sens
mesjanskill. Syjon jest gérag Mesjasza — Krola, ktéry na Syjonie zostanie
ustanowiony.

StaraliSmy sie pozbiera¢ rozne elementy, ktére w Ksiedze Psalmow
skladajg sie na wizje Syjonu 1. Wiiele z tych elementéw odnajdziemy w
ksiegach prorockich. Syjon to krélestwo Jahwe, ktérego historyczna
Swigtynia jest tylko znakiem i zadatkiem. Dlatego ,,piesni stopni” (Ps
120—Ps 134) tchnace wielkg radoscig z faktu zdazania do Jerozolimy
i pragnieniem znalezienia sie w jej murach (Ps 122) sg pie$niami ludu
Bozego pielgrzymujgcego ku ostatecznemu zakrélowaniu Boga.

SYJON W WIZJI PROROKOW

Na postawiony w tytule temat mozna by napisa¢ monografie. Uwagi
tu poczynione nie moga wiec sobie rosci¢ pretensji do wyczerpania tematu.
Nie o to chodzi. Z catego mozliwego do wykorzystania materiatu trzeba
wybrac tylko przykitadowe i najbardziej charakterystyczne miejsca. Pism
prorokow nie mozna oderwac¢ od nich samych i od czaséw w jakich zyli.
Wychodza oni bowiem od konkretnych sytuacji zyciowych, cho¢ widzg
takze rzeczywisto$¢ w perspektywie prorockiej, naktadajacej obrazy rze-
czy przysztych na obrazy blizszych — istniejgcych lub nadchodzacych fak-
tow. W miare postepu czasu i dokonywania sie faktéw historycznych,
obraz coraz bardziej zwraca sie ku eschatologicznej przysztosci. Ten roz-
woj mysli prorokéw wida¢ réwniez w ich wizji Syjonu. Fundamentalng
ideg w oczekiwaniu przysztosci jest zawsze zakrOlowanie Jahwe i roz-
rachunek z wrogamils. Oba aspekty wiazg sie z Syjonem. Wydarzenia
historyczne oddalajg zakrélowanie Jahwe i pogrom wrogéw. Prorocy
zapowiadajg i sg Swiadkami upadku Jerozolimy i zwyciestw odnoszonych
przez wrogow nad lzraelem, ktéry jest niewierny. Teokracja Dawidowa
i Swiatynia na Syjonie legng w gruzach. Podtrzymujgc ducha narodu,
u prorokdw coraz bardziej dochodzi do gtosu mesjanizm, przez ktéry moz-
na rozumie¢ wypowiedzi i oczekiwania majace na wzgledzie nie tyle oso-
be Mesjasza, co w ogdle czasy przyszie 19 Ta idea takze wigze si¢ z Sy-
jonem.

15 Par. G. Fohrey, Zion-Jerusalem im AT, ThWNT, t. 7, s. 312

19 C. Spic¢q, LEpitre aux Hébreux, t. 2, s. 405, J-L. D'Aragon, The
Apocalgpse, w. t. 2, s. 484, o )

17 Por. D. C. Szumilo, Nauka o Syjonie w Ksiedze Psalméw, Krakow
1982 (maszynoplsg passim. ) ) )
Bl llSGEor. 1F§1 chnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg im

, s. 14

10 Por. J. Homerski, Krolestwo mesjanskie w nauczaniu prorokéw, RTK,

11, 1 (1964), s. 39.
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Wspomniane powigzania teologii Syjonu z podstawowymi ideami na-
uczania prorockiego postaramy sie wykaza¢ przechodzac kolejno pisma
prorokéw wedtug chronologii ich zycia. Pozwoli nam to uja¢ rézne aspekty
teologii Syjonu i jej rozwogj.

Prorok Amos zapowiadajac sad Jahwe nad narodami i nad lzraelem
mowi, ze Jahwe zagrzmi z Syjonu i wyda swdj gtos z Jeruzalem (1, 2).
Tron sadzgcego i karzacego Boga znajduje sie na Syjonie. Jest to szcze-
gblnie wazne stwierdzenie w ustach proroka dziatajacego w krélestwie
izraelskim2). Syjon mimo rozdziatu krélestw dla prawdziwego Izraelity
pozostaje stolicg Jahwe ze wzgledu na Swigtynie. Nie obca jest tez pro-
rokowi mysl o krolestwie Dawida, ktére zostanie odbudowane jak za
dawnych dni (9, 11), wtedy przesiana zostanie Reszta z domu Jakuba
(9, 8n). Zwazywszy, ze stolica Dawida zwigzana jest z Syjonem, mozemy
stwierdzié¢, ze w czasach rozkiadu jednosci panstwowej i upadku moral-
nego prorok nawigzuje do historycznych podstaw teologii Syjonu, nadajac
jednak zapowiedzi odrodzenia krélestwa charakter mesjanski. Swiadcza
0 tym zwroty ,w owym dniu” (9, 11), ,,oto nadchodzg dni” (9, 13), zapo-
wiedZ wiecznego trwania (9, 15) i rozszerzenie krolestwa na wszystkie
narody (9, 12)2L

Syjon u proroka lzajasza odgrywa szczeg6lng role i jest wymieniany
bardzo czesto. J. Schreiner zauwaza, ze dla lzajasza Syjon jest miejscem
przebywania Jahwe. Odréznia on Syjon i stolice krélestwa judzkiego,
ktorej nie nazywa Syjonem?2. Nazwe Jerozolimy stosuje prorok na ozna-
czenie miasta grzechu S$ciagajagcego sad Bozy (3, 8. 16; 10, 11; 22, 1—14;
28, 14n)X, gdzie indziej mowi o Jerozolimie jako o synonimie Syjonu
(2, 3; 4, 3). Ten ostatni jednak termin nabiera juz czysto teologicznego
znaczenia. lzajasz nawigzuje do teologicznej tradycji, widzacej w Sy-
jonie miejsce zamieszkania Jahwe (8, 18) i osrodek Jego krélowania (24,
23). Rbéwnoczesnie prorok nawigzuje do faktow historycznych, ktére za
jego zycia sie rozgrywaja2. Widzi on zepsucie i odstepstwo od Boga,
wciskajace sie nawet na tron potomkéw Dawida, glosi wiec nadchodzacy
sad Jahwe. W tym kontekscie trzeba widzie¢ wypowiedzi o Syjonie. Sad
Bozy dotyczy wrogich narodéw, ale takze sgad ten grozi wiarotlomnemu
Izraelowi i dokonuje sie faktycznie w dziejowych wypadkach. Po wielkigj
katastrofie kary Bozej pozostanie Reszta, z niej rekrutowac sie bedzie
spoteczno$¢ mesjanskiego krélestwa, ktérego centrum bedzie Syjon.

0 Por. E. Zawiszewski, Ksiega Amosa, [w:] Ksiegi prorokéw mniejszych,
Poznan 1968, t. 1, s. 187.

2 Por. Tamze, s. 256.

2 Por. J. Schremer jW (przyp. 3), s 269

8 Por. G. Fohrer, przyp.. 15

A Por. G. von Rad "Theo ogie des AT BerI|n2 1969, t. 2, s. 162—175.

% Por. J. Homerski, jw. (przyp. 19), s
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Na Jude spadnie kara, gdyz opuscili Jahwe (1, 2—7). Jahwe jednak zo-
stawi Reszte (1, 9). Kiedy buntownicy i grzesznicy beda starci, a odste-
pujacy od Jahwe wyging (1, 28), Syjon okupi sie poszanowaniem Prawa,
a jego nawrdceni sprawiedliwoscig (1, 27). W$rod réznych zapowiedzi
sgdu pojawiajg sie poematy ukazujgce mesjanska wizje Syjonu (2, 2—5;
4, 2n)28 odnowienie Syjonu maluja takze wiersze 4, 4nn. Brud Cory
Syjonu — a wiec Jerozolimy — zostanie oczyszczony tchnieniem sadu
(4, 4), natomiast z Syjonu wyjdzie Prawo - stowo Jahwe (2, 3). Sam
Syjon stanie mocno na wierzchotku gor (2, 2), na nim spocznie Jahwe
(4, 5), a przy nim zgromadzi sie Reszta ocalatych z lzraela (4, 2). Ku
Syjonowi podazg wszystkie narody, (2, 2), aby nauczy¢ sie drég Bozych
(2, 3). Kto pozostanie na Syjonie bedzie nazwany Swietym i wpisany
do ksiegi zycia w Jeruzalem (4, 3), na zgromadzonych zejdzie Jahwe (4, 5),
a Jego Chwata bedzie ich ostong i schronieniem (4, 5n).

Przedstawiona tu lzajaszowa mesjanska wizja Syjonu ubogaca sie
dalszymi elementami rozsianymi w réznych miejscach proroctwa. Sg to
jasne, rozswietlone mesjanska aureola momenty, $wiadczace, ze dla pro-
roka Syjon jest niezwyciezonym palladium narodu (28, 16) a Jerozoli-
ma — mimo upadku — os$rodkiem przysztego panowania Jahwe  Oto
wspomniane elementy: Reszta powrdci do Boga i oprze sie na Jahwe
(10, 20n), Bbég nazwie ich swoim ludem (10, 24), wykupi ich (11, 11)
i sprowadzi (11, 16). Nie beda oni czyni¢ zta, a napeini ich znajomos$¢
Jahwe (11, 9). Syjon bedzie schronieniem (14, 32) i bezpieczng siedzibg
(33, 20), na tej bowiem gorze Jahwe zakroluje (24, 23) i na niej zstgpi
do boju (31, 4). Dla wszystkich ludow przygotuje uczte (25, 6) i zniszczy
SmierC (25, 8). Wszystkie elementy zebrane razem tworzg bogatg wizje
Syjonu. Naprawde na nim Jahwe kiadzie cenny, dobrany kamien we-
gielny nowej Jerozolimy (28, 16).

Przejdziemy do wizji Micheasza wspotczesnego lzajaszowi. Nie rézni
sie ona od poprzedniej. | tu wystepuje kontekst zapowiadanego sadu, z
pogromu ocaleje Reszta (2, 12; 5, 6n), ktéra zebrana na goérze Syjon
bedzie krélestwem Jahwe na zawsze (4, 7). Micheasz w 4, 1—5 przytacza
opis panowania Jahwe na Syjonie zamieszczony u lzajasza w 2, 2—5.
Prawdopodobnie obaj zaleza od wspolnego fragmentu starszej literatu-
ry

Prorok Jeremiasz, to prorok, ktory zapowiada i przezywa upadek
Jerozolimy i koniec krélestwa judzkiego. Na politycznym tronie nie za-
siada juz zaden potomek Dawida, lud zostat rozproszony i wygnany.

% Por. J. Steinmann, Le Prophéte Isaie, (Lectio Divina 5), Paris2 1955,
> 29257' Por. J. Homerski, jw. (przyp. 19), s. 47.

B Por. P. Szefler, Ksiega Micheasza, [w:] Ksiegi prorokéw mniejszych,
praca zbiorowa, Poznan 1968, t. 1, s. 391



Starotestamentalna teologia Syjonu 451

Dziejowe i doczesne przestanki teologii Syjonu rozsypaty sie w proch.
Syjon i Jerozolima pokazuja sie w oczekiwaniu odnowy. Bo6g bowiem
zbierze swg Reszte (23, 3), zaprowadzi na Syjon (3, 14), wzbudzi Dawidowi
Odro$l sprawiedliwg (23, 5). Prorok oczyma swymi widzi kare Boza.
Syjon nazywa ,,0drzucong, o ktdrg sie nie ma kto zatroszczy¢” (30, 17).
Tenze sam Syjon w wizji proroczej jest nadal siedzibg Jahwe (31, 6).
Sad karzacego Boga wykazuje obserwowang juz poprzednio ambiwalencje
widoczng w rozdzieleniu losu ludu Bozego i ludzi niegodziwych. Swiad-
cza 0 tym dwa nastepujgce po sobie wiersze: ,\ Wy bedziecie moim naro-
dem, a Ja bede waszym Bogiem. Oto nawainica Jahwe, gniew powstaje,
burza szalejaca na gtowe niegodziwych” (30, 22n). Palacy gniew Jahwe
dokonuje zamystow swego serca (30, 24). Plan Boga karajacego moze by¢
niezrozumiaty i budzi¢ sprzeciw, ale prorok uspokaja znamiennymi sto-
wami: ,,Przy koncu dni to zrozumiecie” (30, 24). Plany Boze stang sie
jasne, a Jego mitos¢ (31, 3) sie objawi. Wtedy Jahwe bedzie Bogiem
dla catego lIzraela (31, 1) i wybawi Reszte (31, 7), jest On bowiem Ojcem
dla lzraela, ktéry jest jego pierworodnym (31, 9). Rozproszenie sie skon-
czy, nardd powr6ci (31, 8). Celem pielgrzymki powracajacych z niewoli
jest wzgbrze Syjon, z ktérego poptynie blogostawienistwo Jahwe (31,
12)2. To btogostawienstwo przedstawione jest jako pomys$inos¢ material-
na: ,,rozradujg sie btogostawienstwem Jahwe: zbozem, winem, oliwa, ow-
cami i wotami” (31, 12). Wymienione dobra byly materig ofiar. Prorok
dodaje, ze radosS¢ zebranych objawi sie tancem (31, 13), a kaptani beda
mieli obfitos¢ tluszczu (31, 14). Caly ten obraz podkresla kultyczny cha-
rakter zgromadzenia powracajacych na Syjon 0.

Przedstawiona tu wizja Syjonu stanowi kontekst zapowiedzi Nowego
Przymierza (31, 31—34). To potgczenie jest bardzo wazne i ono $Swiadczy
0 tym, ze w prorockiej wizji odbudowana Jerozolima (31, 38; 33, 4nn)
to Jerozolima Nowego Przymierza (32, 37—41). ,W tamtych czasach Je-
rozolima bedzie sie nazywata tronem Jahwe. Zgromadzg sie w niej wszy-
stkie narody w imie Jahwe i nie bedg juz postepowaty wedtug zatwar-
dziatosci swych przewrotnych serc” (3, 17). Warunkiem nalezenia do no-
wej spotecznosci nowej Jerozolimy jest szczero$¢ i prostolinijno$¢ poste-
powania. Dla zatwardziatych, przewrotnych i upartych nie bedzie tam
miejsca. Wtedy tez prerogatywy Arki Przymierza przejdg na cate Swiete
miasto, stolice Jahwe i miejsce Jego obecnosci [3, 16], Taka wizjg Syjonu
i przysztej Jerozolimy pocieszat Jeremiasz tych, ktorzy przezywali kleske
miasta i panstwowosci. Syjon stanie sie zapowiadanym miejscem powrotu
u prorokéw okresu wygnania.

9 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, s. 345
3 Por. tamze.
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U Ezechiela lzrael nie ma juz tresci politycznej, ale religijng Sl, jest
to Reszta, ktérg Bog zachowa i sprowadzi (34, 13—16), ustanawiajac nad
nig pasterza z rodu Dawida (34, 23). Prorok zapowiada tez nowa Swigtynie
(40—47), do ktérej powréci Chwata Jahwe (43, 1—12). Prorocza wiec
wizja nowych czaséw nawigzuje do teokracji Dawidowej i Swigtyni Jah-
we, obu aspektéw budujacych teologie Syjonu. Oba sg u Ezechiela po-
zahistoryczne.

Syjon i Jerozolima odgrywajg wielkg role w proroctwie Deutero-
-lzajasza. Wyzwolenie z niewoli przedstawia on jako nowe WYyijscie, na-
wigzujac celowo do typu ostatecznego wyzwolenia jakim bylo wyjscie
z Egiptu. Nowe wyjscie bedzie wyjsciem cudownym (Iz 41, 17—20; 43,
16—21) i tryumfalnym (52, lin), przewodnikiem bedzie Jahwe (48, 17),
przed Nim nalezy wyréwna¢ droge (40, 3n). Wies¢ o powrocie Boga na-
petnia Syjon (40. 9), Jahwe przychodzi z mocg i wladza, przed nim idzie
nagroda i zaptata (40, 10). Zbawienie lzraela bedzie wieczne i nigdy juz
Izrael nie zazna zawstydzenia (45, 17), zbawienie to ztozone bedzie w Sy-
jonie (46, 13), wiec odkupieni przybedg na Syjon z radosnym $piewaniem
(51, 11), podczas gdy ramie Jahwe bedzie sadzi¢ ludy (51, 5). Jahwe roz-
ciagnat niebo, zatozyt ziemie i Syjonowi moéwi: ,, TyS moim ludem”. To-
tez Syjon ma sie przebudzi¢, przyodzia¢ swojg moc (52, 1), w nim bedzie
krolowa¢ Boég jego (52, 7). Gdy wiec wypadki historyczne wykazaty, ze
polityczne krélestwo zatozone przez Dawida sie nie udato, Syjon staje sie
stolica mesjanskiego krélestwa Jahwe. Poemat o odrodzeniu Jerozolimy
(52, In. 7—42) poprzedza czwartg piesh o Studze Jahwe (52, 13 — 53, 12) 3,
po ktérej opisana jest chwalebna przysztos¢ Jerozolimy8. Tajemnicza
postaC tego, ktory dzwiga cierpienia innych (53, 4), ktéry za grzechy in-
nych jest przebity (53, 5) i ktéry usprawiedliwia wielu (53, 11), w ten
sposob znalazta sie w kontekscie przysziej Swietnosci Syjonu. Nie roz-
strzygajac, czy Redaktor Ksiegi uczynit to celowo czy przypadkowo, mo-
zemy zauwazy¢, ze dla czytelnika Ksiegi lzajasza, a zwlaszcza dla od-
czytujacych ja autoréw Nowego Testamentu, wspomniany kontekst i pty-
nace z niego powigzania nie mogly by¢ obce. Nowa Jerozolima bedzie
ptodna w potomstwo (54, 1—3), otoczy jg mitos¢ Jahwe (54, 4—79), ktéry
zawrze z ludem wieczyste przymierze (55, 3).

Kiedy zmieniona sytuacja polityczna pozwolita na powr6t lzraelitow
do ojczyzny i odbudowe Swiatyni, okazato sig, ze rzeczywistos¢ blado
wypada wobec prorockich zapowiedzi. Swigtynia nie doréwnywata nawet
tej, ktora byta zburzona (Ag 2, 3), nie mdwigc o zapowiadanej $wietnosci.

3 Por. J. Homerski, jw. (przyp. 19), s. 49. ) ) o )
196032 P01%.8J. Steinmann, Le Livre de la consolation (Lectio Divina 28), Paris

, S. .

3 Por. tamze, s. 177—181.
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Prorocy musieli ttumaczy¢ ludowi, ze przepowiednie zrealizujg sie nie
teraz, ale w mesjanskiej przysztosci (Ag 2, 9). Wprawdzie Swigtynia na
Syjonie po niewoli stata sie jedynym i absolutnym punktem centralnym
religii judaizmu $, Syjon jednak stawat sie miejscem oczekiwanego zba-
wienia eschatologicznego®. Do $wigtyni przyjdzie Pan, ktérego Izrael
oczekuje (MI 3, 1). Oczekiwanie to podlega ewolucji, w obrazie Syjonu
pojawiajg sie nowe elementy 3. Rozwdj wizji Syjonu prze$ledzimy postu-
gujac sie dotychczasowg metodg kolejnego omawiania wkiadu poszcze-
gélnych prorokéw.

U Zachariaszali, ktéry duzo méwi o Syjonie i Jerozolimie, nie spo-
tykamy wiasciwie nowych idei. Prorok podkresla zazdrosng mito$¢ Jahwe
do Syjonu (1, 14; 8, 2). Jahwe znéw sobie wybiera Syjon i Jerozolime (1,
17, 2, 16; 8, 3). Tu sprowadzi Reszte, tu liczne ludy bedg $ciggac (2, 15;
8. 20nn). Raz jeszcze wraca powtarzana u prorokéw mysl, ze ci, ktérzy
zamieszkajg w Jerozolimie bedg ludem Bozym (,,bedg moim ludem, a Ja
bede ich Bogiem”; 8, 8).

Prorok Joel kaze zadgé w rég na Syjonie i wotaé na gorze Swietej, bo
nadchodzi dzien Jahwe3® (2, 1), dzien ciemnosci i mroku (2, 2), dzien
wielki i straszny (3, 4). W owym dniu przed sagdem Jahwe stang narody
(rozdziat 4). Z Syjonu zagrzmi Jahwe i podniesie gtos swdj z Jeruzalem
(4, 16). Caty obraz na wydzwiek eschatologiczny zwilaszcza w poréwnaniu
z podobnym obrazem u proroka Amosa, umieszczajgcego tron Boga —
Sedziego takze na Syjonie 3

W obliczu sgdu Bég jest jednak dla swego ludu ucieczka i ostoja (4,
16). ,Kazdy, ktéry wezwie imienia Jahwe, bedzie zbawiony, bo na gorze
Syjon bedzie wybawienie, jak przepowiedziat Jahwe, i wséréd ocalatych
beda oi, ktorych wezwat Jahwe” (3, 5). Oni bedg na wieki zamieszkiwac
Jerozolime (4, 20), a Jahwe zamieszka na Syjonie (4, 21). Bardzo waznym
jest jeszcze stwierdzenie Joela, ze spotecznos¢ Syjonu jest Swietym zgro-
madzeniem (2, 16), uzyska ono zmitowanie Jahwe, palajgcego zazdrosng
mitoscig (2, 18), ale musi pokutowaé. Prorok dwukrotnie wzywa do po-
kuty (1, 13—20; 2, 15nn).

U Trito-lzajasza rozszerzajg sie horyzonty w wizji Syjonu. Do niego
B6g przyprowadzi wszystkie narody garngce sie do Jerozolimy (lz 56, 7;
60, 3—9). Nad Jerozolimg rozbty$nie chwata Boza (60, 1). Jerozolima be-

d Por. W. Eichrodt, Theologie des AT, Goettingens 1957, t. 1, s. 56.

% Por. J. Schreiner, jw. (przyp. 3), s. 295, Th. C. Vriezen, Theologie
des AT, Wa_lqenlngen 1956, s. 63.

$ Por. Th. C. Vriezen, jw., s. 315

31 Jako proroctwo Zachariasza przyjmujemy Za 1—8, druga cze$¢ Ksiegi Za-
chariasza (9—14) przypisujemy Deutero-Zachariaszowi.

B ,Dzien Jahwe, Panski — w ST jest to dzien lub czas, kiedy Bo6g dla dobra
swojego ludu wkroczy w jego dzieje” BT? Stownik, s. 1422,

3% Por. E. ZawiszewskKi, jw. (przyp. 20), s. 187.
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dzie ,Miastem Jahwe i Syjonem Swietego u lzraela” (60, 14). W niej
nie bedzie juz krzywdy, spustoszenia i zagtady, lecz ocalenie, pokdj i spra-
wiedliwo$¢ (60, 17n). Jahwe bedzie SwiattoScig wieczng miasta i jego
ozdoba (60, 19). Caly lud Jerozolimy, z malej Reszty wyrosty w potezny
nardd (60, 22) bedzie ludem sprawiedliwych (60, 21) i kaptanami Jahwe
(61, 6), ludem Swietym (62, 12). Sprawiedliwo$¢é Jerozolimy zabtysnie jak
pochodnia (62, 1). Przyjdzie do niej jej Zbawca niosac nagrode i zaptate
(62, 11). Apokaliptyczny obraz pomsty Boga poteznego w wybawieniu
(63, 1—6) konczy omawiana tu wizje Syjonu u Trito-1zajasza.

Na koncu naszego przegladu pism prorockich zatrzymamy sie przy
Deutro-Zachacriaszu. Wedtug jego apokaliptycznej wizji w epoce mesjan-
skiej Palestyna i Jerozolima jako centrum walki z nieprzyjacielem przejda
glebokie przemiany wewnetrzne a nawet geograficzned), a Jerozolima
zostanie wywyzszona (Za 14) i bedzie stolicg jedynego kréla Jahwe (14,
9). Stanie sie ona upajajaca czarg (12, 2) i ciezkim glazem (12, 3) dla
postronnych narodéw, a dla oczyszczonego i wyprébowanego ludu Bozego
(13, 9) wytry$nie w niej zrodto dla obmycia grzechu i zmazy (13, 1).
O ostatecznym zwyciestwie decyduje catkowite nawrdcenie sie do Jahwe
i pokorna ufno$¢ pokiadana w sprawiedliwosci Jahwedl Na Syjonie za-
panuje rados¢, gdyz wkroczy do niego pokorny Krél Pokoju (9, 9n).

GLOWNE ELEMENTY TEOLOGICZNEGO OBRAZU SYJONU W STARYM
TESTAMENCIE

Przeprowadzona szczeg6towo, cho¢ nie wyczerpujaco, analiza wypowie-
dzi Starego Testamentu o Syjonie pozwala nam na postawienie nastepu-
jacego wniosku:

Teologia Syjonu wyrosta z faktow historycznych, interpretuje je teo-

logicznie; wraz z uptywem czasu i dokonywania sie przemian historycz-

nych teologia Syjonu ulega ewolucji, zachowujac jednak pewne state
elementy.

Syjon i Jerozolima staty sie przedmiotem zainteresowania hagiogra-
fow, bo tam Dawid zatozyt swojg stolice, tam umieszczono Arke Przy-
mierza, tam Salomon zbudowat Swigtynie Jahwe. W ten sposéb Syjon
stat sie centralnym punktem politycznego i religijnego zycia lzraela.
Izrael jednak byt narodem wybranym przez Jahwe, dlatego wiasciwym
krélem lzraela byt zawsze Jahwe. Stad krolestwo Dawida byto krélestwem
teokratycznym, a poprzez krola z domu Dawida miat panowaé Jahwe.
Syjon stat sie stolicg Jahwe, miejscem Jego zamieszkania. Do tego samego

4 Por. J. Homerski, jw. (prz§p s. 54, o ] o
4 Por. J. Homer ski, K5|ega acharlasza [w:] Ksiegi prorokéw mniejszych,
praca zbiorowa, Poznan 1968 t. 2, s. 425
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whniosku doprowadzito sprowadzenie Arki — narzedzia zbawczej Bozej
obecnosci, Jahwe zamieszkal na Syjonie takze dlatego, ze tu byla Jego
jedyna $wiatynia. Tak to teologiczna interpretacja faktow historycznych
wytworzyta w Swiadomosci Izraelitow przekonanie o Syjonie jako $wieg-
tej gorze Jahwe, ktérg sobie wybrat, umitowat, na ktérej zatozyt stolice.
Teologiczna interpretacja Syjonu przedstawiona powyzej odpowiada po-
danej przez Th. C. Vriezena pierwszej, wstepnej fazie starotestamentalnej
eschatologiid2. Gtéwna obietnica, ktorej spetnienia spodziewat sie lIzrael
zostata osiggnieta w teokracji Dawidowej. Syjon jako stolica tej teokracji
odnosi sie do doczesnej historii, w ktérej dziata Bdg. Ma on takze za-
barwienie polityczne.

Stolica Jahwe jednak musiata by¢ trwata. Tymczasem lzrael okazat
sie niewierny, a krélestwo polityczne dalekie bylo od teokratycznego
ideatu. Prorocy wiec zapowiadajg inne uformowanie ludu Bozego, pojawia
sie idea Reszty lzraela, ktéra jest wierna Bogu i przez Niego wybawiona
od nadchodzacej kary. lzraelowi bowiem, jak i ludom oSciennym grozi
sad Bozy. Wtedy okaze sie przegrana niewiernych, ktérzy poniosag Kkare,
a wierna Reszta ocaleje. Wraz z ideg Reszty pojawia sie idea mesjanska
i mys$l o zbawieniu w sensie moralnym. Wszystkie te idee Scisle zwigzane
sg z Syjonem. Tak wiec obraz Syjonu staje sie bogatszy. Syjon bowiem
to jakby ognisko soczewki skupiajace w sobie cate oczekiwanie lzraela.
Mesjanizm jest w tym okresie $ciSle zwigzany z dynastia Dawidowa. To
powigzanie mesjanizmu z domem Dawida wigze go z Syjonem jako
stolicg dynastii. Mesjasz zasigdzie na Syjonie, wiec z Syjonu przyjdzie wy-
bawienie, na Syjonie tez Jahwe zgromadzi Reszte, bo Syjon to centralny
punkt lzraela. Tak wiec historyczne fakty w teologicznej interpretacji
prorokdéw przyczyniajg sie do rozwoju wizji Syjonu. Rozwazany obecnie
etap rozwoju wizji Syjonu odpowiada protoeschatologii w sensie Vrieze-
na. Obietnice odnoszace sie do ostatecznej przysztosci dotyczg przemiany
wewnetrznej w czasach mesjanskich. Os$rodkiem tej przemiany, tronem
Mesjasza i miejscem zgromadzenia Reszty jest Syjon. On wiec staje sie
rzeczywistoscig eschatologiczng, na razie w wymiarze protoeschatologicz-
nym.

Nastepny etap rozwoju wizji Syjonu wywotany jest upadkiem panstwa
i niewolg. Byt to wstrzas dla Swiadomosci lzraelitow. Na niewzruszonym
Syjonie leza gruzy Swiatyni Jahwe, wieczna dynastia Dawida konczy
panowanie w Jerozolimie. Jahwe nie moze dopuscié, aby taki stan rzeczy
trwat dtugo. Niebawem wiec musza zrealizowac sie eschatologiczne obiet-

4 Tu i w dalszym ciagu odwotuje sig¢ do przedstawionego przez Th. C. Vriezena
podziatu eschatologii Starego Testamentu. Vriezen podaje cztery fazy rozwoju mysli
eschatologicznej w Starym Testamencie: preeschatologia, protoeschatologia, escha-
tologia realizujgca sie niebawem, eschatologia transcendentna.
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nice, ale juz nie w dotychczasowej postaci. Syjon traci zupetnie sens
historyczny i polityczny. Syjon to juz rzeczywistosC czysto eschatologicz-
na, fundament nowego porzadku, ktéry nadejdzie wnet. Przeciez moc sit
wrogich Bogu nie moze trwaé¢ diugo. Th. C. Vriezen nazywa ten etap
eschatologicznego oczekiwania eschatologiag realizujgca sie niebawem. De-
utero-lzajasz widzi radosny powrét z niewoli na Syjon, Ezechiel zapo-
wiada nowy ksztatt Swigtyni w Jerozolimie. O ile przed niewolg Syjon
byt zwigzany z kontynuacjg przymierza Synajskiego, Jahwe z Synaju
przybyt na Syjon, o tyle teraz wigze sie z przysztym, nowym i wiecznym
przymierzem, z ostatecznym zakrélowaniem Boga. Zbawienie wychodzace
Z Syjonu obejmie takze pogan (lz 49, 6n).

To eschatologiczne oczekiwanie lzraela i zwigzana z nim SciSle wizja
Syjonu ulegng dalszej ewolucji pod wpltywem doswiadczen dziejowych.
Izraelici wrécili na miejsce oznaczone w geografii mianem ,,Jerozolima”
i odbudowali $wigtynie na wzgorzu nazwanym ,,Syjon”. Nie byta to jednak
Jerozolima i nie byt to Syjon w tym sensie, w jakim terminéw tych
uzywali prorocy. Eschatologiczne tresci wizji Syjonu zrealizujg sie zatem
dopiero w zwigzku z dniem Jahwe (Joel). Na koncu wiec drogi rozwoju
starotestamentalnej teologii Syjonu staje sie on rzeczywisto$cig tran-
scendentnie eschatologiczng. Takiej rzeczywistosci dotycza wizje Syjonu
Trito-1zajasza i Deutero-Zachariasza. Stary Testament zapowiadat, ale nie
ujrzat realizacji prorockich wizji o Syjonie. Tej realizacji trzeba szukac
dopiero w Nowym Testamencie.

Mimo wyraznej ewolucji obrazu Syjonu w Starym Testamencie, teo-
logia Syjonu zawiera pewne state elementy, ktore mozna odnalez¢ na
wszystkich etapach rozwoju. Te elementy postaramy sie obecnie zebra.
Pierwszym statym elementem teologii Syjonu jest omawiane przez nas
poprzednio zwigzanie Syjonu z eschatologicznym oczekiwaniem Izraela.
Eschatologia Starego Testamentu ulegata ewolucji, z nig zmieniata sie
wizja Syjonu. Powiazanie istniato zawsze, co zostato juz wyzej wykazane
i chronologicznie przeSledzone. Na podstawie przegladu teologii Syjonu
mozemy stwierdzi¢, ze nastepujgce elementy wizji Syjonu w Starym
Testamencie powtarzajg sie stale:

— Syjon jest wybranym przez Boga miejscem Jego przebywania;

— Syjon jest stolicg Jahwe silnie ugruntowang i trwalg;

— Syjon jest zwigzany z teokracjg i mesjanizmem krolewskim;

— z Syjonu przyjdzie zbawienie;

— na Syjonie rozbtyska chwata Jahwe;

— Syjon to miejsce zgromadzenia ludu Bozego, wsrdd ktérego mieszka
jego Bog,

— zgromadzenie przy Syjonie ma charakter kultyczny,

— Syjon wigze sie z sgdem Bozym.
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Zajmiemy sie jeszcze szerzej ostatnim z wymienionych aspektow Sy-
jonu. Nie miejsce tu, aby rozwija¢ starotestamentalng teologie sadu Bo-
zego, pewnych jednak uwag nie mozna poming¢, gdyz ten aspekt Syjonu
przy przegladzie tekstow Starego Testamentu mowigcych o Syjonie na-
rzuca sie szczegOlnie dobitnie. Teksty bowiem o Syjonie w najblizszym
lub niedalekim kontekscie majg teksty o sadzie. Ten kontekst sagdu Bozego
towarzyszy wizji Syjonu, jak to podkreslaliSmy wielokrotnie. Jest w tym
pewna prawidlowo$é, ktorej w teologii Syjonu nie mozna pomingé. Tak
wiec teologia sadu Bozego splata sie z teologig Syjonu. Syjon jest punk-
tem centralnym, gdyz jest siedzibg Jahwe, ktory jest Bogiem wszystkich,
bo Bogiem jedynym. Wszyscy wiec wobec Jahwe muszg stangé, a zatem
wobec Syjonu, ktory jest Jego stolica. Obecnos$¢ Jahwe jest ambiwa-
lentna, karze niewiernych, napetnia radoscig i dobrami wiernych. Rozwoj
tej podstawowej w teologii sadu Bozego idei $ledziliSmy juz wyzej i wi-
dzieliSmy jej zwigzki z Syjonem od poczatku teologicznej interpretacji
faktéw lezacych u podstaw teologii Syjonu. Sad Bozy w pierwszym rze-
dzie to rozdziat niesprawiedliwych i sprawiedliwych. Dla pierwszych in-
terwencja Boga to straszny i mroczny, peten grozy i nieszczesC dzien
Jahwe, dla drugich to rado$¢ z oczyszczenia i uczestnictwa w Swietym
zgromadzeniu. Sad to rozrachunek z wrogami i krélowanie Jahwe wsrod
swego ludu. Sad Bozy ma wiec juz w Starym Testamencie aspekt opty-
mistyczny, ale Stary Testament podkre$la moment grozy i kary, ponie-
waz kazdy za Psalmista musial powtarza¢: ,,Uznaje bowiem mojg nie-
prawos¢, a grzech moj jest zawsze przede mng” (51, 5) i kazdy czut to,
co sformutowat $w. Pawel, ze ,,w Prawie nikt nie osigga usprawiedliwienia
przed Bogiem” (Ga 3, 11). W radosnej rzeczywistosci sagdu Bozego w pekni
uczestniczy¢ bedzie dopiero eschatologiczna Reszta, z ktdérg Bog zawrze
nowe przymierze. Reszta ta na zawsze zamieszka na Syjonie.

THEOLOGIA SIONIS IN VETERE TESTAMENTO

Summarium

Sion et Jerusalem in primis geographicae significationes sunt, sed Vetere in
Testamento theologicum sensum accipiunt, qui in historica realitate fundatur et
supra historicam functionem Davidici capitis ac montis Templi Salomonis spectat.
Praesambula theologiae. Sionis e historia profluunt, nempe facta ista sunt: captio
arcis in Sion a rege David, ingressus arcae foederis, fundatio potestatis regalis in
stirpe Davidica in Jerusalem, aedificatio templi a Salomone perducta. Ad consti-
tuendam theologiam Sionis praesertim regnum Davidis et sanctuarium in Sion
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magni momenti sunt. Thronus regni David visibile signum dominationis Dei suo
in populo est, templum vero locus habitationis Domini in medio hominum repré-
sentat. Ergo Sion ut sedes regalis et mons templi regnum et habitationem Dei
significat. Theologia Sionis hunc aspectum evolvit.

Liber Psalmorum in expositione huius theologiae in primis enumerandus est.
Sion est mons Dei et urbs Jahwe specialiter electa. Electio Dei aeternam durabili-
tatem dat Sioni in quo gloria Dei habitat. Sion etiam locus divini iudicii con-
stituitur. ,,Exurgit Deuis, et dissipantur inimici eiiuis; et fugiunt qui oderunt eum
a facie eius. Sicut dissipatur fumus, tu dissipas; sicut fluit cera a facie ignis, sic
pereunt peccatores a facie Dei. Et insti laetentur et exultent in oonspectu Dei,
et delectantur in laetitia” (Ps 68, 2ss). Proinde Liber Psalmorum specialia cantica
involvit quae altitudinem et valorem Sionis laudant ac laetitiam populi peregri-
nantis ad Sion exprimunt.

Prophetae Veteris Testamenti cum Sione venturae promissiones coniungunt.
Sion eschatologiicum regnum Dei et locum congregationis Reliqui significat.

Theologia Sionis Vetere in Testamento in decursu temporum evolutionem
patitur huius in fine evolutionis in Novo Testamento vocabulum ,,Sion” synonymice
pro Ecclesia utitur.





