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Mircea Eliade, La nostalgie des origines. Méthodologie et
histoire des religions, Paris 1972, Gallimard, ss. 335, 2 nlb.

Na nowa pozycje M. Eliadego, znanego polskiemu czytelnikowi
z Traktatu o historii religii, Warszawa 1966 oraz wyboru z réznych
pism pod wspélnym tytulem Sacrum, mit, historia, Warszawa 21974,
sklada sie szereg prac pisanych w latach 1959—1967. Ksigzka stanowi
przejrzang i uzupelniona wersje wydania w jezyku angielskim pt. The
Quest. Meaning and History in Religion, Chicago 1969. Porusza caly
szereg zagadnien, grupujacych sie dookota pieciu zasadniczych tematow:
koncepcja historii religii wedlug Eliadego, metody historii religii na
przestrzeni ostatniego stulecia, zagadnienie mitu, zjawisko inicjacji oraz
dualizm religijny.

Rozdzial pierwszy omawia przedmiot, metode i zadania historii re-
ligid. Przedmiotem tym wedlug Eliadego sa przejawy sacrum wyraza-
ne za pomoca symboli i mitéw, czyli tzw. hierofanii. Hierofanie two-
rzg state struktury i stanowia jezyk przedrefleksyjny, domagajgcy sie
odpowiedniej hermeneutyki, kt6ra umozliwia dotarcie do wilasciwej tre-
$ci religijnych przekazéw. Hermeneutyka uwazana jest przez Eliadego
za jedna 2z najstabiej rozwinietych dziedzin historii religii, gdyz wiek-
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szo$¢ badaczy ograniczala sie dotychczas do opisu i klasyfikaeji form
zycia religijnego. Tymczasem, zdaniem Eliadego, historyk religii powi-
nien uczynié wysitek w kierunku zrozumienia dokumentéw bedacych
w jego dyspozycji, Podejscie tego rodzaju jest mozliwe wobéwcezas, gdy
zjawisko religijne rozwazane jest w swoim wlasnym planie odniesie-
nia.

Stanowisko “takie nie jest dla Eliadego réwnoznaczne z niedocenia-

niem roli historii, socjologii czy ekonomii. Uznaje on, Ze nie istnieje
zjawisko religijne w stanie czystym i stad kaidy przejaw zycia re-
ligijnego nosi na sobie piecze¢ epoki, z ktérej sie wywodzi. Nie ozna-
cza to jednak, Ze moze byé ono sprowadzone do jednego ze swoich
aspekiéw, np. ekonomicznego, socjologicznego, politycznego. Historyk
religii, korzystajac z osiagnigé specjalistéw w tych dziedzinach, ma
wykorzystywaé je w sposéb twoérozy, rozszyfrowujage i wyjasniajac
spotkania -azlowieka z sacrum od prehistorii az do naszych dni.
; Eliade nazywa tak rozumiana historie religii hermeneutyka totalng
i sadzi, ze moze ona odegraé kulturotwéreza role zwlaszeza w naszych
czasach, w ktorych silnie zaznacza sie djzenie do jednosci i narasta
$wiadomo$é koniecznosei dialogu. Wyniki wypracowane na tej drodze
moga, jego zdaniem, staé sie baza dla budowy antropologii filozoficz-
nej, ktéra powinna uwzgledni¢é wymiar religijny, jako jeden z podsta-
wowych wymiaréw czlowieka wszystkich epok i kultur.

W rozdziale drugim, trzecim i czwartym Eliade podaje zarys hi-
storii religii. Poczatek religioznawstwa poréwnawczego wigZze z na-
zwiskiem M. Miillera, ktéry w 1856 r. opublikowal Essays on Com-
Darative Mythology, a w latach 18611863 Lectures on the Science of
Language. Miiller przedstawil w tych pracach teori¢ mitologii solar-
nych, wedlug ktérej mity powstaly w wyniku ,choroby jezyka”. Za
druga wielka postaé z poczatkéw rozwoju historii religii Eliade uwa-
Za B. Tylora, ktéry w 1871 r. w pracy pt. Primitive Culture zwig-
zal poczatki wierzen religijnych z animizmem jako najstarsza forma
religii. Na przelomie XIX i XX w. stopniowo narastala krytyka teorii
Miillera i Tylora, ktéra doprowadzila okolo 1912 r. do krystalizacji
podstawowych metod ujmowania zjawisk religijnych. Wylonily sie kie-
runki rzutujgce w istotny sposéb na sytuacje wspolczesng w historii
religii: socjologiczny, etnologiczny, psychologiczny i historyczny (feno-
menologia religii pojawi sie okolo 10 lat péiniej). Eliade omawia
przedstawicieli poszczegélnych metod oraz wklad, jaki wniesli do hi-
storii religii.

Z uznaniem wypowiada sie m. in, o wiedzy i Pracowitodci w,
Schmidta, ktérego zalicza do najwiekszych wspéiczesnych lingwi-
stébw i etnologéw. Podkreslajac zastugi Schmidta dla rozwoju etnologii
religii, Eliade zarzuca mu jednak zbytnia uleglo$¢ wobeC Wplywéw ra.
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ojonalistycznych. Stanowisko jego nie moze sie ostaé wobec pézniej-
szych badan, ktére ukazuja zlozony charakter przezycia religijnego jako
doSwiadczenia sui generis, cobejmujacego od poczatku formy wyisze
wierzen i kultéw obok form nizszych. Eliade uwaza zresztg, Ze pytanie
o pochodzenie religii, ktoére przez tak diugi czas zajmowalo umysty
badaczy i wywolywalo ozywione dyskusje ,jest pytaniem nierozstrzy-
galiym na gruncie metod historycznych.

W dalszej czesSci pracy Eliade zajmuje sie problemami szczegoélo-
wymi, W rozdziale pigtym rozwaza mit jako historie $wieta. Zwraca
uwage na fakt, Ze spotykane najczesciej okreslenia mitu powstaly
w oparciu o mitologie grecka. Tymeczasem nalezy oprzeé sie w bada-
niach nad mitami na mitologiach pierwotnych. Mity uwazane sg tam
za historie $wietg, wyjasniajgcag calo$é rzeczywistosci. Historia ta, naj-
ogélniej mowige, opowiada o sposobie, w jaki swiat lub pewna jego
cze$é (czlowiek, zwierzeta, rosliny) zostal powolany do istnienia dzie-
ki dzialaniu sit ponadnaturalnych, Uwazana jest za absolutnie praw-
dziwg, poniewaz moéwi, w jaki sposéb rzeczywistosé zaczela istnieé
i stuzy jako model usprawiedliwiajacy dzialalno$é czlowieka.

Rozdzial sz6sty poswieca Eliade geografiom mityeznym i eschato-
logii oraz analizuje role, jaka w odkryciach geograficznych odegralo
poszukiwanie ziemskiego raju. Podkre$la znaczenie momentu religij-
nego w motywacji Kolumba, zwraca uwage na przekonanie pierwszych
osadnikow, ze nadszed! czas odnowy $wiata chrzescijanskiego. Nowy lad
mial staé sie przykiladem prawdziwej reforrny dla calej Europy: Jaka$
pozostaloscia tych wierzen jest, jego zdaniemn, ciggle obeony w spo-
leczenstwie amerykafxsk'inr‘n mit postepu, mlodosci, potegi i sity.

W rozdziale si6dmym Eliade przedstawia role i znaczenie rtyt6w
inicjacyjnych w spolecznosciach archaicznych. Zauwaza, ze dzieki wie-
loletnim wysitkom badawczym dysponujemy obecnie danymd, ktére uka-
zujy inicjacje jako calosé rytéw i nauczania powodujacg radykalna
zmiane statusu religijnego i spolecznego. W ostatnim, ésmym rozdziale
EMade' omawia sprawe dualizmu i polaryzacji na przykladzie rézinych
systembéw religijnych. Obserwowalna w nich jednos¢ prezeciwienstw
wyrdza w paradoksalny spos6b wewnetrzng strukture béstwa i teskno-
te ‘za osiggnieciem pelni bytu.

Nowa pozycja Eliadego przynosi rozwiniecie idei zawartych w jego
wezesniejszych pracach, zwlaszeza w Traité d’histoire des religions, Pa-
ris 1949 -oraz Aspects du mythe, Panis 1963. Na uwage zasluguje prze-
de wszystkim przedstawiona koncepcja hermeneutyki totalnej i zwiezly,
ale bogaty tresciowo zarys historii religii, ktéry spotykamy u Eliadego
po rdaz pierwszy w tej formie. Przy omawianiu poszczegblnych zagad-
nien podane sg najwartosciowsze pozycje bibliograficzne z danego za-
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kresu. Dzieki temu ksigzka moze spelniaé role przewodnika bibliogra-
fioznego wsréd rosnacej z roku na rok literatury religioznawczej.

Mimo zapowiedzi zawartej w podtytule nowa praca Eliadego tylko
czesciowo moze byé uwazana za systematyczny wyklad metodologii hi-
storii religii. Wydaje sie takze, ze Eliade w swej pracy pojmuje hi-
storie religii zbyt szeroko, wlaczajac w jej zakres nauki szezegodlowe,
jak np. socjologie i psychologie religii, ktére zdolaly juz wypracowaé
samodzielny przedmiot badan. Duza rozpigtosé tematyczna poszczegdl-
nych prac wplynela w niekorzystny nieco spos6b na jasnosé i czytel-
nos$é¢ catosci, w ktoérej zdarzaja sie powtorzenia. W tej sytuacji naleizy
zalowaé, ze ksigzka nie zostala zaopatrzona w indeks rzeczy i nazwisk,
ktéry ubatwilby korzystanie z zawartego w niej bogatego materialu.
Ze wzgledu jednak na samg problematyke, oryginalnosé ujecia i ja-
snos¢ wywodu ksiazka pomimo swoich brakéw zainteresuje nie tylko
ludzi zajmujacych sie exr professo historia religii, ale takze szersze
grono czytelnikow.

Michat Mietlinski



