Liturgia Sacra 3-4 (1996) 49-62

KS. ZYGFRYD GLAESER

LITURGICZNE "DOSWIADCZENIE" MISTERIUM BOGA
WEDLUG TEOLOGII PRAWOSLAWNE]

Cale zycie KoS$ciola zwiazane jest z celebracja misterium paschalnego.
Dar odkupienia jest nieodtaczny od celebracji i §wieta'. Scigle zwiazany jest ze
sprawowana liturgia’. Bierdiajew uwaza, ze Prawostawie jest religiq wybitnie
liturgiczn@. Naucza i wychowuje wiernych nie tyle poprzez kazania, gloszenie
norm moralnych i regut zachowania, co poprzez dzialanie liturgiczne, w ktérym
zawiera sie prototyp przeobrazenia 2ycia. Ukazuje réwnieZ i wpaja wiernym idee
$wietoSci, postugujac sie przy tym wizerunkami $wietych. Nie posiadajg one
jednak charakteru normatywnego, ukazujq stworzenie przenikniete i przeobrazo-
ne dziataniem taski Ducha Swietego.

Zbawienie cztowieka i uwielbienie Boga ida nierozdzielnie w parze (por.
2 Kor 4, 15; Ef 1, 12; Rz 5, 2)° Natura i rola liturgii wynikaja bezposrednio
z samej natury Kos$ciota jako wspdlnoty powstatej z paschalnej ofiary Chrys-
tusa® Stad ksztaltowana jest w oparciu o znaki, czerpiace swoja moc ze
zbawczych czynéw Chrystusa’

! Ten wymiar Kosciota podkresla A. Borrély. Pisze, iz "Kosciél prawostawny w swojej
liturgii nazywa chrzescijan «przyjaciéimi $wigta», «ludZmi milujacymi $wigto»" Zob. Tenze.
L 'homme transfiguré. L'instinct d'Orthodoxie. Paris 1975 s. 57.

2 N. Bierdiajew. Prawda prawostfawia. Tlum. R. Mazurkiewicz. Znak 1993 nr 453 s. 8.

3 Na temat biblijnego wymiaru liturgii zob.: X. Leon-Dufour. Biblia i liturgia. W:
Sakrament, Slowo, Obrzed. Prawostawna stuzba Boza. Tlum. Z. Podgérzec. Lukéw 1992 s. 159-
175.

4 W. Hryniewicz. Nasza Pascha 7 Chrystusem. Zarys chrzescijaniskiej teologii paschalnej. T
2. Lublin 1987 s. 371.

5 Fakt $cislego zwiazku liturgii z misterium paschalnym Chrystusa podkreslany jest réwniez
przez Kosciél katolicki. W KL 61 czytamy: “Tak wigc liturgia sakramentéw i sakramentaliow
sprawia, ze prawie kazde wydarzenie zycia odpowiednio usposobionych wiemnych zostaje
uswiecone przez laske, wyplywajaca z paschalnego misterium Meki, Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa, z ktérego czerpia moc wszystkie sakramenty i sakramentalia”
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Liturgii nie mozna utozsamia¢ jedynie z kultem oddawanym Bogu. Ona
umozliwia wiaczenie sie ludzkiej spotecznosci w dzielo odkupienia, ktére swoj
kulminacyjny moment osiagneto w misterium paschalnym Chrystusa. Litur-
giczne czynno$ci sprawiaja nie tylko to, ze wznosi sie¢ ku Bogu modlitwa
adoracji i prosby Kosciota, lecz takze, iz otrzymuje on dar odkupienia®.

1. Liturgia szkola wiary

Liturgia jest najwiasciwszym miejscem do§wiadczenia misterium i
przezycia jego blisko$ci. Daje podstawe ku temu, co mozna by nazwaé
liturgicznym do$wiadczeniem tajemnicy Boga, objawionej najpeiniej przez
Ducha Swietego w osobie i dziele Chrystusa. Tak wigc mozna powiedzieé, ze
kazdy akt liturgiczny ma swoje pochodzenie, Zrédlo i inspiracje w Duchu
Swigtym’

Moc Paschy i Pigédziesiatnicy sprawia, ze liturgia nie zna granic czasu
i przestrzeni. Jest ona permanentna inicjatywa, ktéra nie zna korica® Bulgakow
uwaza, ze w liturgii §wieta Bozego Narodzenia nie tylko wspomina si¢
narodzenie Chrystusa, ale Chrystus rzeczywiscie rodzi si¢ w sposéb mistyczny,
tak samo, jak w $wigto Paschy zmartwychwstaje - tak samo mozna powiedzie¢
0 Jego przemienieniu, wejsciu do Jerozolimy, o spelnieniu Ostatniej Wieczerzy,
o cierpieniach, o pogrzebie i o wniebowstapieniu. Zycie Kosciota w liturgii
wyjawia dokonujace si¢ mistyczne Wcielenie Boga: Pan zyje w KoSciele w tym
obrazie swojego objawienia si¢ na ziemi, ktéry raz dokonany trwa przez
wszystkie czasy i Ko$ciolowi dano moc ozywiania §wigtych wspomnien, a my
stajemy si¢ ich nowymi §wiadkami i uczestnikami. Z tego powodu cala liturgia
nabiera znaczenia zycia w Bogu, a cerkiew jest miejscem, gdzie to zycie sig
realizuje’

Celebracja misterium zbawienia daje wiec chrze$cijaninowi swoiste
doswiadczenie wiary. Liturgia jest nie tylko miejscem proklamacji wiary, lecz
réwniez jej celebracja. Scisly zwiazek celebrowanego misterium z aktem

®N. A. Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche im okumenischen Dialog. Kirche und Welt in
orthodoxer Sicht. Stuttgart 1968 s. 107-108.

7 Tamze s. 107.

8 Zob. Tenze. Die Liturgie und das geistliche Leben. Zur Bestimmung des Unterschiedes
zwischen Geistlichem und Geistigem. "Kyrios" 1:1960/1961 s. 151-152.

® S. Bulgakow. Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego. Tlum. H. Paprocki.
Bialystok-Warszawa 1992 s. 146.
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liturgicznym jest Zrédiem uprzywilejowanego sposobu poznania przez
uczestnictwo i do$wiadczenie. Tego rodzaju poznanie jest do§wiadczeniem
misterium we wlasnym wnetrzu. Angazuje ono calego czlowieka. Nieodtacznie
$3 z nim zwiazane: zdumienie, podziw, cze$¢ i adoracja'

Zdaniem Nissiotisa, jakiekolwiek préby definiowania prawd objawionych
poza kontekstem liturgicznym wydaja sie niedostateczne i niedoskonate. Stowo
Boze jako Adyog Oeod nie moze by¢ traktowane w czysto ludzkich kategoriach.
Objawia ono nieograniczone bogactwo zycia, "albowiem Bdg, Ten, ktéry
rozkazat ciemno$ciom, by zaja$niaty §wiattem, zabtysnat w naszych sercach, by
ol$ni¢ nas jasno$cia poznania chwaty Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6).
Istota biblijnego Objawienia jest ukazanie woli Bozej dotyczacej zbawienia
czlowieka, a takze zamieszkania Bozego Logosu w kazdym wierzacym oraz we
wspdlnocie. Bég postuguje sie réwniez ludzka spotecznoscia, aby dawata o Nim
Swiadectwo wobec §wiata. On moca Ducha Swietego buduje wspdlnote i1 ja
odnawia'!

Jezykiem liturgii jest jezyk symbolu. Symbol staje si¢ kategoria, poprzez
ktéra czlowiek potrafi glebiej wyrazi¢ Boza obecno$¢ oraz wspdélnote, jaka
nawiazuje si¢ pomiedzy Stwérca i Jego stworzeniem. Przygotowuje takze na
spotkanie z ukryta i niepojeta dla ludzkiego rozumu eschatyczna rzeczywistoscia
powtdrnego przyjscia Chrystusa w mocy Ducha Swietego'2. Otwiera dostep do
bardziej egzystencjalnego zrozumienia sensu tajemnicy. Jezyk symbolu
niejednokrotnie lepiej wyraza rzeczywisto$¢ niz jezyk poje€. Nissiotis okreSla
jezyk symbolu jako "jezyk Ko$ciola pomiedzy krzyzem, zmartwychwstaniem
i paruzja""

Liturgia jest w Ko$ciele nie tylko najwazniejszym miejscem celebracji
wiary paschalnej, ale rowniez wychowywania i dojrzewania w niej. Budzi
wspdlnotowy zamyslt chrze$cijaniski i poglebia poczucie sensu zycia, ktérego
chrzedcijanin powinien by¢ $wiadkiem we wszystkich okoliczno$ciach
historycznych. Liturgia ksztaltuje takze wizj¢ "nowego cztowieka", egzystencjal-
na wizje czlowieczenistwa realizowanego w harmonii z Bogiem i z innymi
ludZzmi. To ona uczy mysle¢ i dziala¢ w kategorii "my", a nie tylko "ja"
Nawoluje takze do istnienia prawdziwie ofiarnego i bezinteresownego. Jako

% Por. P. G. Gianazza. La teologia dello Spirito Santo in N. A. Nissiotis (mps Universita
Pontificia Salesiana, Facoltd di Teologia). Roma 1975 s. 99-100.

I Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 108.
12 Tenze. Eucharist and "Intercommunion” An orthodox reflection. SLi 2:1963 s. 195-196.

3 *Die Symbolik ist die Sprache der Kirche zwischen Kreuz, Auferstehung und Parusie"
Tenze. Die Theologie der Ostkirche s. 109.
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celebracja wiary paschalnej liturgia ukazuje ludziom niczym nie zastapione
warto$ci duchowe, ktére wyzwalaja od istnienia nastawionego jedynie na zysk
i czysto materialne korzysci. Uczy nowego stylu zycia, ktéry ocala w cztowieku
ukryty blask jego czlowieczeristwa. Centrum liturgicznego zycia Kosciotfa
stanowi przyzywanie przeobrazajacej mocy Bozego Ducha. On - Duch Swiety
jest Zrédtem eklezjalnego dynamizmu, ktéry w sposéb ewidentny urzeczywistnia
sie w liturgii, a przez nia udziela si¢ wszystkim wierzacym™,

2. Liturgia szkola modlitwy

Jednym z zasadniczych elementéw liturgii KoSciota jest modlitwa.
Wyrazana jest ona na rdézne sposoby. Stanowi odpowiedZ czlowieka na
wezwanie Boga dzialajacego w historii. Nie chodzi tu jednak tylko o prosty
dialog, ale o wspdlnote, jaka nawiazana zostaje miedzy Bogiem a czlowiekiem,
a takze pomiedzy ludZmi. W dialogu tym za poSrednictwem stowa Bozego i
sakrament6w czlowiek otrzymuje od Boga dar odkupienia i réwnocze$nie
odpowiada na Jego wezwanie. Dialogiczny opis liturgii najlepiej wyraza jej
nature®.

Modlitwa nie jest wigc tylko czysto indywidualna sprawa chrzescijanina.
Nie jest tylko zyczeniem badZ prosba kierowana do Boga, ale wyraza
wewnetrzne przezycia tego, kto ja do Boga zanosi. Jest znakiem bezpo$redniej
obecno$ci Boga w ludzkich dziejach i osobista odpowiedzia czlowieka na Boze
dzialanie. Dzigki modlitwie odbudowywana jest ciagle wspdlnota czlowieka z
Bogiem. Modlitwa jest takze czynnikiem laczacym ludzi w jednej wierze, dzigki
ktérej "wielo§¢ gloséw przeobrazona zostaje w jeden i wlaczona w odwieczna
hymnologie i doksologie"'

Y Tenze. Der pneumatologische Ansatz und die liturgische Verwirklichung des neutes-
tamentlichen vwyv. W: Olkovopice. Heilsgeschichte als Thema der Theologie (Festschrift fiir O.
Cullmann zum 65. Geburtstag). Hrsg. v. F. Christ. Hamburg-Bergstedt 1967 s. 303-304. Por.
W. Hryniewicz. Okumenische Rezeption und konfessionelle Identitdt. US 36:1981 s. 129; Tenze.
Paradoksy chrzescijaniskiej toZsamosci. W: Dialog Koscioléw a tozsamo$¢ wyznaniowa. Materiaty
sympozjum ekumenicznego z okazji 10-lecia Instytutu Ekumenicznego KUL zorganizowanego w
Lublinie w dniach 8-9 XI 1993 przez Instytut Ekumeniczny KUL oraz Instytut Teologiczno-
Pastoralny fili¢ KUL w Opolu. Red. Z. Glaeser, S. J. Koza, R. Pierskala. Opole 1994 s. 80-82.

15 Hryniewicz. Nasza Pascha s. 372.

16 Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 106. Podobna mys$! wyraza Hryniewicz:
"Ostateczna podstawe tego, ze obydwa istotne aspekty liturgii stanowia jedna rzeczywistos¢,
nalezy widzie¢ w rdzennie biblijnej idei chwaty Bozej (kabod, doxa). Uswigeenie czlowieka jest
jego uczestnictwem w chwale Bozej, czyli w tajemnicy zycia samego Boga. Chwala Boza jako
uswiecenie czlowieka przez Boga oraz jako kult Boga przez czlowieka sa jedynie dwoma
aspektami jedne;j i tej samej rzeczywistoéci” Tenze. Nasza Pascha. T. 2's. 372.
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Nissiotis, piszac na temat modlitwy, przywoluje tekst Ap 3, 20: "Oto
stoje u drzwi i kotacze" PodkreSla on, ze w przytoczonym tekscie zawarte jest
zaproszenie do modlitwy, jakie BoOg kieruje do kazdego czlowieka, do
wspélnoty gromadzace) si¢ wokdt Stowa. Méwi tez, nawiazujac do tekstu Mt
7, 7 ("Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie; kolaczcie, a
otworza wam"), ze modlitwa zawsze jest wystuchana. B6g konkretyzuje swoja
odpowiedZ na ludzkie przyzywanie, przez obecno$¢ Chrystusa w modlacej si¢
wspdlnocie. Nie mozna wiec modlitwy ogranicza¢ do osobistych présb.
Réwniez nie moze by¢ ona traktowana jedynie jako mozliwo$§¢ "entuzja-
stycznego spotkania”, lecz jako obiektywna rzeczywisto§¢'’

Uwzgledniajac jej nauczycielski i profetyczny aspekt, podkresli¢ nalezy
nade wszystko jej wymiar wspélnotowy, liturgiczny i eucharystyczny. W
modlacej si¢ wspdlnocie realizuje si¢ obecno$¢ Boga w przestrzeni i w czasie.
Adorujaca i1 przyzywajaca wspdlnota gromadzi si¢ wokél obecnego w niej
Chrystusa, jesli przyjmuje Go jako swojego Pana i usiluje to wyrazic,
postugujac sie ziemska symbolika. Modlitwa nie jest wiec tylko osobista
tesknota za tym, by co§ otrzyma¢, badzZ tez czego$ sie nauczy¢. Jest znakiem,
w ktérym Kos$ciél wyraza zbawienie darowane przez Boga calemu $wiatu, a
realizowane w eucharystycznej wspélnocie przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym's,

Zmartwychwstaly Chrystus dziata tam, gdzie dokonuje si¢ co§ w Jego
imie (zob. Dz 3, 6; 4, 7.10; 9, 27-28; 1 Kor 1, 10; 5, 4). Chrzescijanie sa
ludZmi "wzywajacymi imienia Jezusa" (1 Kor 1, 2; 2 Tm 2, 22; Dz 9, 14).
Nikt nie moze tego jednak czynié¢ bez dziatania Ducha Swietego (1 Kor 12, 3).
W ten sposéb dochodzimy do bardzo istotnego stwierdzenia, ze epikletyczne
przyzywanie stanowi nieodzowny element liturgii. Dynamizuje zycie KoSciota
i przygotowuje na powtérne przyjscie Chrystusa. Slowo nie moze by¢
traktowane jedynie jako element miedzyosobowej komunikacji czy empi-
rycznych dociekari. Ma ono réwniez swéj wymiar mistyczny, gdyz niesie ze
soba zycie Boze, zasiewajac jego ziarno w sercach tych, ktérzy je przyjmuja.
Bez liturgiczno - eucharystycznego kontekstu jest jakby niepetne. Tak wiec, w
istocie nie ma prawdziwej modlitwy bez eucharystycznego u$wiecenia, ktére
urzeczywistnia wspélnote Boga z czlowiekiem w mitosci®

I” Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 106.

'8 Tenze. Wort Gottes und Liturgie in der Ostkirche. "Der Remter" 7:1961 s. 34; Tenze. Die
Liturgie und das geistliche Leben s. 156.

1% Por. takze podobne stwierdzenie protestanckiego teologa: P. Schilling. Contemporary
Continental Theologians. New York 1966 s. 239.
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Najwlasciwsza postawa czlowieka wobec boskiego misterium jest czesé,
adoracja i wdziecznos¢. Do takiej postawy wychowuje czlowieka liturgia, a
zwlaszcza zycie sakramentalne. Liturgia jest tez sprawdzianem duchowej
dojrzato$ci wierzacego. Wymaga umiejetnosci wznoszenia si¢ ponad dostrzegal-
ne znaki i gesty®. Liturgia z natury swej wskazuje na niewidzialne misterium
i sama nosi charakter misteryjny. Jest ustawicznym zaproszeniem do przenikania
poza zastong tajemnicy (zob. Hbr 6, 19).

Bulgakow uwaza, zZe liturgia jest "niebem na ziemi", wyjawieniem piekna
$wiata duchowego. W liturgii prawostawnej element piekna jako chwaly Bozej
napetniajacej cerkiew, zajmuje swoje samodzielne miejsce, na réwni z modlitwa
i pouczeniem, a jest, przynajmniej w swym dazeniu, kontemplacja piekna, ktéra
sama ze siebie daje "rado$¢ cerkiewna"?'

3. Liturgia jako rzeczywistos¢ sakramentalna

Liturgia, jako gléwna funkcja Ko$ciota, ma charakter wybitnie sakramen-
talny, za§ sakramenty sprawowane sa jedynie w kontekscie liturgicznym.
Wszystkie sakramenty i "Swigte czynno$ci” Kosciola czerpia swoja zbawcza
moc z misterium Paschy i Pigédziesiatnicy, uobecniaja je i aktualizuja. Dziatanie
Ducha Swietego ogarnia cale sakramentalne zycie Kosciota. Dlatego tez zadnego
z poszczegélnych sakramentéw nie mozna nazwa¢ sakramentem Ducha Swietego
w sensie wylacznym. Cho¢ wyrazaja rézne aspekty misteryjnej rzeczywistosci,
musza by¢ traktowane integralnie, gdyz wszystkie sa sakramentami Ducha®™.

Hryniewicz zaznacza, ze pneumatologiczny charakter sakramentéw
wynika z ich natury. Od czas6w Ojcéw greckich wierzono, ze Wcielenie, Krzyz
1 Zmartwychwstanie, czyli ekonomia Syna Bozego byla celem, przygotowaniem
Pigédziesiatnicy, poczatku ekonomii Ducha wraz z Jego przebostwiajacymi
energiami. Kosciét Chrystusa od samego poczatku byl Kosciotem Ducha
Swigetego, "soma pneumatikon”, "koinonia" charyzmatéw. Zadna czynno$¢ sa-
kramentalna w Kosciele nie moze by¢ spetniana bez udzialu Ducha Swietego;
stad tak duze znaczenie epiklezy sakramentalnej, ktéra jest modlitwa zawsze
wystuchana. W sakramentach odbija si¢ natura samego Kosciola, ktéra jest
niewidzialne w widzialnym i widzialne w niewidzialnym*

2 Zob. Hryniewicz. Nasza Pascha. T 2's. 372.
2! Butgakow. Prawostawie s. 146.

2 W. Hryniewicz. Duch Swiety, sakramenty, czlowiek. Ku spotkaniu tradycji chrzescijanstwa
Wschodu i Zachodu. Znak 1980 nr 316 s. 1206-1207; Tenze. Nasza Pascha. T 2 s. 334,

3 Bulgakow. Prawostawie s. 126.
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Prawoslawie traktuje sakramenty komplementarnie. Nie oddziela jednych
od drugich. Nie po$§wieca tez osobnych traktatéw zadnemu z nich. Nie mozna
jednak ulega¢ wrazeniu, jakoby nie doceniato sakramentalnego zycia Kosciofa.
Wrecz przeciwnie, mimo iz nie podejmuje sie blizszego ich definiowania, czesto
podkresla, ze sa one Zrédtem laski, a takze swoista Pie¢dziesiatnica liturgiczna
i epifania Ducha Swietego® Stara si¢ je traktowaé zawsze w kontekécie
liturgicznym i eucharystycznym. Potwierdza to réwniez B. Dupuy. Podajac
przyklad chrztu i bierzmowania, podkresla, iz nalezy traktowa¢ je nierozdziel-
nie. Najpierw czlowiek oczyszczony jest z grzechu pierworodnego przez
zanurzenie w wodzie. Potem przez krzyzmo namaszczony zostaje Duchem
Swietym. Ludzka natura oczyszczona przez chrzest zostaje odrodzona przez
naznaczenie §wigtym krzyzmem. Od tej pory ochrzczony nosi w swoim ciele
znaki wielu daré6w Ducha® W liturgicznej praktyce Kosciota wschodniego
wilasciwie kazde namaszczenie po§wieconym olejem jest rozumiane jako znak
szczeg6lnej taski Bozej i dziatania Ducha Swietego.

Chrzest, Eucharystia i w ogdle cala liturgia, z przepowiadaniem
Ewangelii wlacznie, jest centralnym punktem historii, w ktérym czas i
wieczno$é, to co ziemskie i to co niebiariskie tacza si¢ w jedna cato§¢®* Czas
i historia nie sa juz wiec oddzielone od wieczno$ci. Tak wigc liturgiczny czas
i liturgiczna przestrzeri staja sie, dzieki mocy Bozego Ducha, rzeczywistoscia
uobecniajaca cato§¢ Bozej ekonomii zbawczej. Szczegdlna role pelnia tu
sakramenty. Maja one wyraZnie charakter epikletyczny. Stowo i czynno$¢
sakramentalna sa - w swojej jednosci - prosba Kosciota o dar laski, skierowana
przez Chrystusa do Ojca, Dawcy "wszelkiego daru doskonalego zstgpujacego
z géry" (Jk 1, 17). Dzieki tej epiklezie sakrament niezawodnie udziela taski, o
ktéra prosi sam Chrystus wraz z KoS$ciolem. Dynamizuje zycie eklezjalnej
wspdlnoty.

% Por. Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 117-118; Tenze. Pneumatologie orthodoxe.
W: Le Saint-Esprit. Genéve 1963 s. 102-103. Por. takze J. S. Gajek. Il Mistero della Chiesa nel
pensiero di P. N. Evdokimov. Roma 1983 s. 177-182; Tenze. Duch Swiety w sakramentach
Kosciola. W: Veritati et caritati. W sluzbie teologii i pojednania. Prace dedykowane ksigdzu
biskupowi Alfonsowi Nossolowi z okazji sze$édziesiatej rocznicy urodzin i pigtnastolecia §wigcen
biskupich. Red. P. Jaskdla. Opole 1992 s. 236-237

2 por. Nissiotis. Pneuwmatologie orthodoxe s. 102-103; J. S. Gajek. Duch .S"wiery w
sakramentach Kosciota s. 237-238.

26 Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 109.
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4. Eucharystia jako centrum liturgii Kos$ciola

Centrum liturgii stanowi sprawowanie Eucharystii, Pamiatki Pana, nie
pozwalajacej zapomnie¢ Kosciotowi o swoim poczatku i celu. Kos$ci6t jest
wspdlnota eucharystyczna, ktéra zyje z Eucharystii i przedtuza ja w zyciu®

Eucharystia jest najSwigtsza spos$réd wszystkich misteryjnych czynnosci
Ko$ciota, stanowi niejako ich streszczenie i uwiericzenie. Pozwala przezyé
misterium zbawienia w calej jego szeroko$ci i wewnetrznej jednosci  od
Wecielenia az po zestanie Ducha Swietego i powtdérne przyjscie Pana®.
Eucharystii nigdy nie mozna traktowaé jako odrgbnego teologicznego tematu,
rozwazanego poza kontekstem liturgicznym. Liturgia okresla zycie i wiare
eklezjalnej wspdlnoty, za§ Eucharystia stanowi jej centrum i zarazem szczyt®
Nissiotis, méwiac o Kosciele, czesto okre§la go mianem "wspdlnoty eucharys-
tycznej”, ktora dzieki liturgii Swietuje dynamiczna obecno$¢ Pana. Jest
réwnoczesnie liturgia catego kosmosu, odkupionego przez Chrystusa i
oczekujacego petnego wyzwolenia z niewoli ludzkiego grzechu i skazenia®

Dla prawostawnego teologa, trudna do zaakceptowania jest systematyczno
- logiczna metoda interpretacji Eucharystii, a to przede wszystkim dlatego, ze
prawostawni sa bardzo ostrozni w definiowaniu prawd wiary, co dotyczy przede
wszystkim eucharystycznej tajemnicy’ Jednak dialog ekumeniczny zmusza
niejako teologéw prawostawnych do odej$cia od tak dalece idacej powsciagliwo-
$ci i podjecia teologicznych rozwazar na temat Eucharystii*®> Nie mozna ich

7 Zob. Tenze. Worship, Eucharist and "Intercommunion” s. 205-207; Schilling. Contempor-
ary Continental Theologians s. 239.

% Por. S. Hrycuniak. Znaczenie Eucharystii w Kosciele prawostawnym. WPKP 1-2:1981 s.
65-66; W. Hryniewicz. Misterium Eucharystii w swietle teologii prawostawnej. AK 75:1983 s.
375-377; J. S. Gajek. Eucharystia sakramentem Ducha. Warszawa 1984 s. 12-16.

B Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 118.

3 Tamze. Podobne rozumienie kosmicznego wymiaru liturgii prezentuje H. U. von Balthasar.
Zob. Tenze. Liturgie cosmique. Maxime le Confesseur. Paris 1947

3! Warto przytoczyé tutaj wypowiedZ Bulgakowa, ktéry szczegdlny charakter i znaczenie
liturgii prawoslawnej okres§la w zestawieniu z innymi Kosciolami chrzescijariskimi: "Kazda z
historycznych galezi chrzescijaristwa posiada swéj szczegélny charyzmat, jej tylko wlasciwy:
katolicyzm posiada dar wladzy i organizacji, protestantyzm etyczny dar godnosci zyciowej i
intelektualnej, za$ ludy prawoslawne, zwlaszcza Bizancjum i Rosja, maja dar kontemplacji pigkna
Swiata duchowego. Ta duchowa kontemplacja, wizja, okres§la od wewnatrz charakter liturgii
prawoslawnej 1 poboznosci” Tenze. Prawostawie s. 145-146.

32 Na ten temat do tej pory wypracowano nastgpujace dokumenty: "Misterium Kosciota i
Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej” (Monachium 1982). W: W. Hryniewicz. Kosciofy
siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991. Warszawa 1993 s. 35-44; "Wiara,
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jednak pojmowaé w znaczeniu jasnego, systematycznego i wyczerpujacego
rozwinigcia tematu, lecz tylko jako prosty opis praktyki Kosciota prawostawne-
go, wskazujacy zawsze na glebsza rzeczywisto$¢ jaka za nia sie kryje®

Eucharystia jest sakramentalnym sposobem uobecnienia paschalnej ofiary
Chrystusa. Wynika stad Jej ofiarny charakter. Takie rozumienie ofiarnego
wymiaru Eucharystii pozwala na wykluczenie ekstremalnych stanowisk
pojawiajacych si¢ w dyskusjach miedzywyznaniowych. Z jednej strony nalezy
odrzuci¢ préby identyfikowania Eucharystii z historyczna ofiara Chrystusa na
krzyzu, z drugiej za$ strony - catkowitego oddzielania ich od siebie. Pierwsze
podejscie prowadzi czesto do blednej interpretacji méwiacej o "powtarzaniu
ofiary krzyzowej" Drugie ekstremalne stanowisko przedstawia uproszczone
rozumienie Eucharystii jedynie jako “pamiatki" pierwszej gminy chrzes-
cijafiskiej, zwiazanej ze wspominaniem historycznego wydarzenia Ostatniej
Wieczerzy, ktére oddziela si¢ od Chrystusowego krzyza*

Eucharystia Wieczerza Pariska musi by¢ pojmowana jako ponadhis-
toryczne wydarzenie Baranka, ofiarowanego juz przed zalozeniem $wiata.
Wydarzenie to aktualizowane jest "tu i teraz", dzieki symbolicznym stowom i
znakom, przedstawiajacym jego speinienie przez Chrystusa na krzyzu®
Jednorazowa ofiara Chrystusa nie jest wiec powtarzana, lecz sakramentalnie
uobecniana moca Ducha Swietego™.

sakramenty i jednos¢ Kosciola” (Bari 1987). W: tamze s. 45-55; "Sakrament kaplanistwa w
sakramentalnej strukturze Kosciola, ze szczegolnym uwzglednieniem znaczenia sukcesji
apostolskiej dla uswiecenia i jednosci Ludu Bozego" (Uusi Valamo 1988). W: tamze. s. 56-66.
Hryniewicz zamieszcza réwniez bardzo cenne refleksje wlasne, jako uczestnika, na temat tegoz
dialogu, zob. tamze s. 79-357. Na temat misterium Eucharystii w dialogu katolicko-prawos-
lawnym zob. Tenze. Sakrament Paschy i Piecdziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii w Swietle
dialogu katolicko-prawostawnym. W: Eucharystia i postannictwo. Red. W. Hryniewicz, L. Gérka
s. 30-69.

3 Zob. Nissiotis. Worship. Eucharist, "Intercommunion” s. 112-113; Tenze. Christus, das
Licht der Welt. Kyrios 1:1960/1961 s. 16-18.

% Tenze. Die Theologie der Ostkirche s. 119.
3% Tamze.

3% Chodzi tu o "uobecnienie” w znaczeniu anamnezy. Paprocki podaje: "Anamneza oznacza
[...] wzajemne przypominanie: Bég czlowiekowi i czlowiek Bogu. Anamneza jest jednym z przy-
kiadéw calego rodzaju zwiazkéw, przymierza Boga z czlowiekiem. Wzajemne stosunki realizuja
si¢ przez moment pamigci. Gdy lzrael wspomina Pasche¢, zachodzi odnowienie zwiazku Boga z
czlowiekiem. Jednak anamneza w Chrystusie przewyzsza napominanie, gdyZ ma moc uobecnia-
nia. To réwnoczesnie takze zstapienie Chrystusa i nasze wstgpowanie do Nieba. Anamneza ma
trojakie znaczenie: wspomina historyczne zdarzenia (pl:zeszloéé), wspomina niebianska liturgig
i oredownictwo Chrystusa blagajacego Ojca w Duchu Swigtym (teraZniejszos¢) oraz wspomina
oczekiwanie przychodzmcego w chwale Chrystusa (przysziosc)" Tenze. Wieczerza Mistyczna.
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Ofiarny charakter Eucharystii najlepiej okreslaja same teksty, symbole i
gesty liturgiczne. Tak na przyktad bardzo znaczaca jest liturgia przygotowania
dar6w, zwana "Prothesis", czy "Proskomidia"* Celebransi przy bocznym
stole przygotowuja dary ofiarne. Modlitwy wtedy odmawiane maja wyraZny
wymiar chrystologiczny. Chleb, przeznaczony do sprawowania Eucharystii, jest
przez kaptana symbolicznie przebity i pokrojony. Na chlebie wyryty zostaje
krzyz. Celebrans wypowiada wtedy stowa z Iz 53, 7: "Jak baranek na rzez
prowadzony, jak owca niema wobec strzygacych ja, tak on nie otworzyt ust
swoich” QOddziela §rodek chleba, ktéry jest symbolem unizonego "Baranka”
Kreslac zas chleb znakiem krzyza méwi: "Baranek Bozy zostat ofiarowany, On
przyjmuje na siebie grzechy $wiata, dla zycia i zbawienia §wiata” Sklada
pozostale czesci krzyza, ktére poprzez rézne wyryte na nim symboliczne znaki
przedstawiaja apostolski Ko$ciét (Theotokos, Jana Chrzciciela, apostoléw,
prorokéw, meczennikéw). Szczytowym punktem jest modlitwa za zyjacych i
zmarlych, ktérzy stanowia pewna nierozdzielna calo$¢. Kaptan kladzie wtedy
wszystkie male kawatki chleba na patenie wok6t "Baranka” Jest to symbol
zgromadzenia calego kosmosu wok6t dokonanej raz na zawsze ofiary Jezusa.
Teraz rozpoczyna sig wlasciwa liturgia, ktéra rekapituluje cale misterium
paschalne Chrystusa. To co jest transhistorycznym wydarzeniem, staje si¢ dzigki
mocy przyzywanego Ducha rzeczywisto$cia historyczna, dostgpna dla kazdego
czlowieka. Wokét ofiarowanego Baranka gromadza si¢ grzesznicy, odkupieni
dzigki Jego ofierze. Zostali oni w jednym Ciele uswigceni, aby zanosi¢ do Ojca
te sama ofiarg, jednak nie na zasadzie powtarzania ofiary Chrystusa, lecz jako
bezkrwawa, duchowa ofiare, ktéra pozwala mie¢ udzial w Jego ofierze, ztozonej
raz na zawsze®.

Ofiara Chrystusa, dzigki mocy Bozego Ducha, umozliwia Kos$ciotowi
ciagle sktadanie jego ofiary na odpuszczenie grzech6w. Jest to ta sama ofiara,
ktéra ztozyt Chrystus, uobecniana jednak - w misteriach Kosciola na sposéb
eucharystyczny. Zasadniczymi elementami owej syntezy ofiary i Eucharystii sa:

a. Rzeczywisto$¢ Kosciota uksztaltowanego jako prawdziwe Cialo, ktére
bezwzglednie zalezne jest od swojej Glowy.

Anafory eucharystyczne chrzescijaniskiego Wschodu. Warszawa 1988 s. 33. Por. B. Botte.
Problémes de l'anamnése. "Journal of Ecclesiastic History" 5:1964 s. 16-24; J. Gajek. Eucha-
rystia w badaniach teologicznych prof. J. Klingera. Aspekt paschalny. RTK 26:1979 s. 85-97.

¥ W zwiazku z tym zob. Prawostawna liturgia sw. Jana Zlotoustego. Uktad i symbolika.
Konsult. A. Naumow. Krakéw brw s. 3-4.

*® Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 121.
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b. Zdolno§¢ Kosciota do przyzywania mocy Bozego Ducha, kt6éry przekracza
zarOwno granice czasu, jak i przestrzeni, jednoczac przeszio$é, teraZniejszo$§é
1 przyszto§¢ w paschalnym misterium Chrystusa.

c. Eschatologiczna nadzieja pozwalajaca trwaé w oczekiwaniu powtérnego
przyjScia Pana w Jego chwale, "aby sadzi¢ zywych i umartych"

Kiedy teolog prawostawny mdéwi na temat sprawowania Eucharystii,
eucharystycznej przemiany czy obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii, czyni to
zawsze z uwzglednieniem zgromadzonej wspdlnoty. Zdecydowanie odzegnuje
si¢ od dyskusji typu scholastycznego, ktéra pomija udzial wspdlnoty w
sprawowaniu Eucharystii. Podkre§la, iz to epikleza zgromadzonej wspdlnoty
sprawia, ze chleb i wino moga sta¢ si¢ Cialem i Krwia Chrystusa® W
Chrystusowym Ciele, ktdre stanowi zgromadzona wspélnota, obecny jest jedyny
Liturg - Jezus Chrystus, Glowa tegoz Ciala. Jego obecno$¢ uzdalnia zgroma-
dzonych do przyzywania Bozego Ducha. Eucharystia jest tez manifestacja Ludu
Bozego, uczestniczacego w kaplanstwie Chrystusa, kiedy gromadzi si¢ na
sprawowaniu zbawczych misteriéw. Ten, ktéry reprezentuje Najwyzszego
Liturga, zanosi modlitwy nie tylko w swoim imieniu, ale w imieniu calej
zgromadzonej wspélnoty. Dlatego niemozliwe jest, aby kaptan sam jeden mégt
sprawowaé eucharystyczna ofiar¢ jako "swoja Msze" Tak sprawowana
Eucharystia, w czasie ktdrej tylko on sam przystepuje do Komunii §wietej, nie
bylaby w pelni wazna.

Stowa epiklezy eucharystycznej, wypowiadane przez celebransa w imieniu
zgromadzonej wspélnoty, sa bardzo znaczace: Skladamy Tobie rowniez te
duchowq i bezkrwawq ofiare, i wzywamy, i prosimy i blagamy: zeslij Ducha
Twego Swietego na nas i na letgce tutaj dary. I uczyi przeto chleb ten
najdrozszym Ciatem Chrystusa Twego, przemieniwszy Duchem Twoim Swietym.
Amen. A co w kielichu tym najdroiszq Krwiq Chrystusa Twego, przemieniwszy
Duchem Twoim Swietym. Amen® Prawostawny teolog podkreSla, ze przyzywa-

¥ Tamze s. 123.

“ Tamze s. 123. Epikleza ta pochodzi z Anafory Jana Chryzostoma. W tekscie zastosowano
jej przeklad za: H. Paprocki. Wieczerza mistyczna s. 127-128. Nieco inny tekst epiklezy
eucharystycznej podaje A. Mien:

"Skiadamy Tobie

Te duchowa i1 bezkrwawa Ofarg.

I modlimy si¢ i prosimy:

Zeslij Ducha Twojego Swiglego na nas

I na lezace tu Dary.

Panie!

Ktéry o trzeciej godzinie zeslales na apostoléw Twoich
Najs$wigtszego Twego Ducha
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nie Bozego Ducha jest zastrzezonym dla Chrystusowego Ciata prawem. Stanowi
tez decydujacy moment, w ktérym to, co widzialne, styka si¢ z tym, €O
niewidzialne, to za$, co niebiariskie, przenika to, co ziemskie! Tak wiec
uprzywilejowana kategoria teologicznych dociekari na temat eucharystycznej
przemiany oraz obecnosci Chrystusa w FEucharystii, staje sie kategoria
"misterium"

Ateniski profesor poddaje zdecydowanej krytyce préby interpretacji owej
"nowej jakosci” chleba i wina okre$lanej przy pomocy zasad "transsubstancja-
cji", czy "konsubstancjacji” twierdzac, ze sa one jednostronne, dlatego tez
niestosowne, gdyz nie wyjasniaja calego "procesu przemiany"”, na ktéry
wskazuje prawostawna liturgia®’. Co wiecej, pojecia te nie tylko nie sa pomoca
dla czlowieka, lecz wywoluja takze iluzje, ze mozna przy ich pomocy
wyczerpujaco wyrazi¢ niezglebiona tajemnice. W ten sposéb mozna staé sie
niewolnikiem wilasnych intelektualnych spekulacji, co wiaze sie z powstaniem
nowych, nierozwiazywalnych probleméw.

Liturgia eucharystyczna traktowana integralnie (nie za$ konkretny jej
moment badZ konkretne formuly modlitewne) jest transcendentnym wydarze-
niem, ktére dokonuje istotowej przemiany eucharystycznej. Ci, ktérzy
uczestnicza w eucharystycznej uczcie, maja réwniez udzial w eschatologicznym
Krdlestwie, gloszac "$mier¢ Pariska, az przyjdzie" (1 Kor 11, 26).

Tradycja wschodnia starannie unika takich uje¢, ktére moglyby
sugerowaé, iz dazy si¢ do intelektualnego wyjasnienia tego, co stanowi
najglebsza tajemnice wiary. Odpowiedzi na pytania o "jak" i "co", dotyczace
misterium Eucharystii, moze udzieli¢ jedynie sama tajemnica, za$§ stowa: "To
jest Ciato moje; to jest Krew moja" sa uchwytne jedynie przez wiare” Pojecie
"przemiany" (ueraBOA7) nie stanowi préby wyjasniania tajemnicy, lecz
przypomina, zgodnie z zasada sprawowania bezkrwawej ofiary (avaipoaxk70g
Gvoic) jako dziekczynienia (feia exapioTiar), Ze dokonuje sie ona moca Ducha
Swietego. Materialne elementy staja sie Cialem i Krwia Chrystusa i moca
Bozego Ducha zanoszone sa Bogu jako ofiara. Nie nastepuje tu jednak
reinkarnacja Chrystusa w materi¢, lecz materia przemieniona zostaje w
niebiariska rzeczywisto§¢ Ciata i Krwi Chrystusa®

Nie pozbawiaj nas Go, o Najlepszy,
Lecz odnéw nas, modlacych si¢ do Ciebie [...]" Zob. Sakrament, Slowo, Obrzed s. 61.

# Nissiotis. Die Theologie der Ostkirche s. 107.
2 Tamze s. 124.
# Tamze s. 126.

“ Tenze. Eucharist and "Intercommunion” s. 119.
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Darem Ducha dla Kosciola zgromadzonego woké6t Eucharystii jest
wspélnota z uwielbionym Panem, ksztaltowana i ozywiana przez "cud wiary",
ktéry jest réwniez dzietem Ducha Swietego, gdyz "nikt [...] nie moze
powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego: «Panem jest Jezus»" (1 Kor 12, 3).
W Eucharystii urzeczywistnia si¢ cate misterium paschalne Chrystusa. Dzieki
anamnezie i epiklezie zbawcze wydarzenie staje si¢ teraZzniejszo$cia. Oczekujac
wiecznej Eucharystii w Krélestwie niebieskim, Ko$ciét w czasie sprawowania
eucharystycznej ofiary "wstepuje ku Ojcu”

A. Schmemann uwaza, ze w Eucharystii aktualizuje si¢ zdarzenie, ktére
w kategoriach czasu jest zdarzeniem przeszto$ci, ale ktére na mocy swego
eschatologicznego, czyli decydujacego i korficowego znaczenia jest zdarzeniem
wiecznie dzialajacym. Przyjécie Mesjasza jest pojedynczym zdarzeniem
przesztosci, ale w Jego przyjéciu, zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu, weszto
w Swiat Jego krdlestwo, nowe zycie w Duchu, darowane przez Niego, jako
zycie w Nim. To krdlestwo mesjaniskie, to zycie w nowym eonie, aktualizuje
si¢ - staje si¢ realne w zebraniu Kosciola, w eklesia, kiedy wierni zbieraja sie
razem, zeby mie¢ wspdlnote w Ciele Chrystusa. Tym sposobem Eucharystia jest
okazaniem Kos$ciola jako nowego eonu, zadatkiem krélestwa jako paruzji,
obecno$ci zmartwychwstalego Pana, ktéry wstapit do Nieba. [...] nie powt6-
rzeniem Jego przyj$cia, Jego zstapienia na $wiat, ale podniesieniem, wstapie-
niem Ko$ciola w Jego paruzje, uczestnictwem Ko$ciola w Jego niebiariskiej
chwale®

Trzeba réwniez podkresli¢ kosmiczny wymiar Eucharystii oraz calej
liturgii, czego owocem jest ciagla przemiana calego stworzenia® Warunkiem,
moca i owocem Eucharystii jest Duch Swiety. Kosci6t trwa w stanie epiklezy.
Prosba ta zawsze jest wystuchana, poniewaz sam Duch Swiety jest réwnoczesnie
Dawca i Darem. Eucharystia to nie tylko tajemnica $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, ale réwnocze$nie "Pigédziesiatnica eucharystyczna”, "komunia
Ducha Swietego" Jest wiec nierozerwalnie zwiazana z epikleza, a nawet nia
uwarunkowana. Pamieta¢ nalezy, ze epikleza nie jest jedynie wezwaniem
Bozego Ducha, aby przemienit dary ofiarne w Cialo i Krew Chrystusa. Jest ona
réwnoczesnie prosba o pelny owoc uczestnictwa wierzacych w misterium
Chrystusa, o ich zjednoczenie z Nim moca Ducha, aby zdolni byli ofiarowac
samych siebie jedni drugim i zy¢ w sposéb godny sprawowanej tajemnicy. Z

5 A. Schmemann. Vvedenije v liturgiceskoje bogoslovie. Paris 1961 s. 84-85. Cyt. za J.
Klinger. Znaczenie liturgii w Zyciu chrzescijanina. W: Tenze. O istocie Prawostawia s. 111

% 7Zob. H. Paprocki. Wieczerzamistycznas. 29-37; ). Klinger Prawostawne a heterodoksyjne
rozumienie Eucharystii. W: Tenze. O istocie prawostawia s. 254-257
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tego punktu widzenia teologia epiklezy jest réwnocze$nie teologia przemiany,
odnowy, zjednoczenia i "komunii"

Uwazna lektura powyzszej refleksji teologéw prawostawnych zasadniczo
zgodna jest z posoborowa teologia katolicka. Ujecie to pozwala nam glebiej
spojrzeé¢ na misterium liturgii, a zwlaszcza na eklezjalny wymiar Eucharystii.



