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RELIGIIJNY CHARAKTER INICJACJI PLEMIENNEJ

Tres§é: 1. Typologia inicjacji; II. Psychoanalityczne i socjologicine
teorie ; I1I. Sakralno-kosmiczna struktura inicjacji.

Inicjacja plemienna odgrywa u ludéw pierwotnych role za-
sadniczg, stanowigc o fundamentalnym przejsSciu ze stanu dzie-
ciectwa, nie uznawanego za stan w pelni ludzki, do stanu doj-
rzaloéci. Ci, co nie przeszli inicjacji, badz na skutek wyklucze-
Nia (z racji na braki umyslowe czy fizyczne), badz na skutek
braku odwagi, by stawié czola jej prébom, sa faktycznie usu-
nieci ze spotecznosci. O doniostym znaczeniu inicjacji $wiadczy
rowniez jej przestrzenne i czasowe rozpowszechnienie. Zasad-
niczo nie mu ludéw, u ktorych nie istnialaby ona przymaj-
mnjej w stante szczatkowym lub bez jakichkolwiek naprowa-
dzajgcych na jej miniong obecnosé¢ sladéw. Wydaje sie, ze sta-
nowita istotny element kultur prehistorycznych, o czym $wiad-
Czg odnajdywane z epoki paleolitu instrumenty inicjacyjne.
Niektére z nich, jak np. warczace deseczki (fr. tThombe, ang.
bullroarer), uzywane sg u wspoélczesnych ludéw plemiennych
Podczas inicjacji na oznaczenie glosu przodkéw lub Istoty Naj-
Wyzszej, Mimo roznorodnosci form, w jakich sie¢ przejawiala,
Mmozna wyraznie stwierdzi¢ niezmiennos$¢ jej zasadniczej struk-
tury. Wydaje sie, ze odpowiada ona glebokiej tendencji tkwia-
cej w ludzkiej psyche.

Sens inicjacji plemiennej pozostaje wcigz przedmiotem kon-
tljowersj-i. Celem artykulu jest zestawienie gloszonych obec-
Ne teorii na temat jej natury i funkeji oraz okreslenie jej
charakteru religijnego. W pierwszej czesci ukazane zostanie po-
JecCie inicjacji plemiennej w kontekscie typologicznym. Kolej-
NO0 uwzglednione bedzie szerzej psychoanalityczne, a naste-
Pnie socjologiczne podejs$cie do zagadnienia inicjacji. W czesci
EI‘Zeciej przedstawiony zostanie jej charakter religijny i kosmi-

zZny,
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I. TYPOLOGIA INICJACJI

Za M. Eliadem mozemy okresli¢ inicjacje w sensie naj-
ogblniejszym jako zespol rytualow i ustnego nauczania, kto6-
rego celem jest wywolanie radykalnej zmiany spolecznego sta-
tusu osoby inicjowanej.! Ujeta w kategoriach filozoficznych
stanowi rownowaznik ontologicznej przemiany sytuacji egzy-
stencjalnej kandydata, tj. przejscie do nowego sposobu istnie-
rnia. Rozrozni¢é mozna trzy ogbdlne typy inicjacji: inicjacja ple-
mienna, inicjacja do tajnego stowarzyszenia oraz wprowadzenie
do szamanizmu.

1. Inicjacja do wspolnoty plemiennej

Etnologowie rozmaicie okreslaja ten typ finicjacji: ,inicja-
cja plemienna”, ,ryly dojrzalosci”, ,,wprowadzenie do pewnej
grupy wieku”. Jej zasadniczg funkcja jest spowodowanie przej-
$cia nowicjusza od dzieciectwa lub wieku mlodzieniczego do doj-
rzalosci i uczynienie nowicjusza pelnoprawnym i odpowiedzial-
nym czlonkiem wspdlnoty. Wszyscy chlopcy danej spolecznos-
ci biora udziat w tej inicjacji. Oznacza ona okres odosobnienia,
podczas ktorego inicjant przyswaja sobie nie tylko wzorce za-
chowania si¢ oraz instytucje ludzi dorostych, lecz wprowadza-
ny jest rowniez w mistyczne i sakralne tradycje plemienia. W
przeciwienstwie do inicjacji chlopcéw ryly dojrzatosci dziew-
czat sg zwykle sprawg rodziny, a nie plemienia i jako takie
nie majg charakteru ceremonii zbiorowych. 2

2. Inicjacja do tajnego stowarzyszenia

Zachodzi wyrazna cigglo$¢ miedzy dwiema pierwszymi ka-
tegoriami inicjacji. Ceremonial wejscia do tajnego stowarzy-
szenia odpowiada rytom inicjacji plemiennej co do jej cech
zasadniczych, takich jak odosobnienie nowicjuszy, préby i tor-
tury, rytualna $mieré, po ktorej nastepuje ,,wskrzeszenie”, na-
danie nowego imienia § przekazanie tajnych tradycji. Znaj-

1 M. Eliade, Initiation and the Modern World. W: M. Eliade,
The Quest. History and Meaning .in Religion, Chicago 1969 s. 112.

2 Zob. E. M. Loeb, Tribal Initiations and Secret Societies, Univer-
sity of California Publications in American Archeology and Ethnology
25 (1929) s. 285.
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dujemy tu analogiczny temat inicjacyjny i te same obrzedy du-
chowego odrodzenia. Inicjacja do tajnego stowarzyszenia stano-
Wi dalszy stopien uczestnictwa w tradycji sakralnej. Po ry-
tualnej Smierci nastepujg ponowne narodziny ku wyzszemu
sposobowi istnienia.

Roznica migdzy pierwszym a drugim typem inicjacji polega
m. in. na fakcie, ze inicjacja plemienna jest obowigzkowa dla
Wszystkich czlonkow wspolnoty, natomiast wprowadzenie do
stowarzyszen tajnych dotyczy pewnej ograniczonej liczby osob.
Wiekszosé stanowia stowarzyszenia wylgcznie meskie, o cha-
rakterze tajnych bractw (Mdnnerbiinde), a zwiazki kobiece sa
zjawiskiem stosunkowo rzadkim.

W Ameryce Poéinocnej tajne stowarzyszenia bywajg przezna-
Czone wylacznie dla mezezyzn albo tez mogg obejmowac zaro~
wno mezczyzn jak i kobiety. W pierwszym wypadku obejmujg
wszystkich mezczyzn plemienia i rytual wprowadzajacy po-
krywa sie w istocie rzeczy z inicjacja plemienng, natomiast
zwiagzki tajne mieszane — to zwykle zamkniete stowarzyszenia
O charakterze ,lekarskim”.? Wediug opinii E. M. Loeba
stowarzyszenia tajne wywodza sie z inicjacji plemiennej, kté-
Ta wydaje sie zjawiskiem wcze$niejszym i bardziej rozpo-
Wszechnionym. ¢ Eliade podkresla, ze cecha charaktferystyczna
Jest uczucie potrzeby pelniejszego uczestnictwa w sacrum, pra-
Enienie przezywania mozliwie intensywnie sakralnosci wilas-
Ciwej i odrebnej dla obu plci. 5

3. Wprowadzenie do szamanizmu

Szamanem mozna sie staé przez finicjacje do odpowiedniego
stowarzyszenia albo przez osobiste powolanie zwigzane z mi-
Stycznym doswiadczeniem. Inicjacja szamana lub medicine-ma-
e moze mie¢ charakter publiczny — i wtedy towarzyszy jej
Wyszukany rytual — albo tez moze sie odbyé bez jakichkol-
Wiek ceremonii. W tym ostatnim przypadku odbywa sie ona
k—

.3 Tamaze, s. 226. Autor dodaje, ze calkiem naturalne jest wystepowa-.
nile w stowarzyszeniach medycznych mezczyzn i kobiet, skoro jedni
1 drudzy uprawiajg sztuke leczenia. Eliade uwaza jednak, Ze na szcze-
blu_ kultur pierwotnych stowarzyszenia otwarte dla obu plci s nie-
Zmiernie rzadkie, a tam gdzie istnieja, stanowia zwykle przejaw dege-
;‘e;acji. M. Eliade, Rites and Symbols of Initiation, New York 1965

: R. M. L.oeb, art. cyt., s. 286.
M. Eliade, dz. cyt., s. 74.
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wylacznie we Snie lub w toku przezyé¢ ekstatycznych. Na ogét
inicjacja szamanska polega na ekstatycznych dos$wiadczeniach,
takich jak sny, wizje, trans, oraz na tajnych pouczeniach prze-
kazywanych przez duchy albo starych mistrzéw-szamanéw.

Wystepuje catkiern wyrazne podobienstwo miedzy inicjacja
plemienng i rytami wprowadzania do tajnych stowarzyszen z
jednej strony, a wprowadzaniem do szamanizmu z drugiej.
Wistepne préby i tortury iniciacyjne, stosowane wobec przy-
sztego szamana, odpowiadaja podobnym poczynaniom przy ini-
cjacji do wspdlnoty plemiennej i do tajnych stowarzyszen. Od-
najdujemy tu ten sam schemat inicjacyjny, obejmujgcy ideeg
duchowego odrodzenia: cierpien, préb i tortur, rytualnej $mier-
ci i wskrzeszenia. Nielatwo czasem dokonaé wyraznego roz-
roznienia, szczegélnie w Ameryce Pélnocnej, miedzy rytami
inicjacji plemiennej a wprowadzeniem do stowarzyszen taj-
nych oraz miedzy tym ostatnim a wprowadzeniem do szama-
nizmu. &

Niniejsze studium poSwiecone jest pierwszej z trzech za-
sadniczych kategorii inicjacji, tj. wprowadzeniu do wspélnoty
plemiennej. Jaki jest zasadniczy sens tej inicjacji? Czy mozna
go sprowadzi¢ do psychicznych doznah rodzgcych sie na pod-
tozu kompleksu Edypa lub tez czysto socjalnych zmian zacho-
dzacych w statusie kandydata w zwigzku z wigczeniem go
do spolecznosci dorostych? Przeanalizujemy najpierw psycho-

¢ Zob. E. M. Loeb, art. cyt.,, s. 254. 296 n. Na temat typéw inicjacji
por. M. Eliade, L'initiation et le monde moderne. W: Initiation, Lei-
den 1965 s. 1—14; tenze, Initiation and the Modern World. W: M. Elia-
de, The Quest. History, dz. cyt., s. 112—118; tenze, Naissances mysti-
ques, Paris 1959 s. 22 nn. 147—150; tenze, Le sacré et le profane, Pa-
ris, 1965 s. 157 n. 162—165 ;tenze, Mythes, réves et mystéres, Paris 1957
s. 263—279; J. Goetz, Iniziazione. W: Dizionario delle religioni, Roma
1960 s. 498 n. Bleeker omawia inicjacje, ktéra moze mieé miejsce w réz--
nych okresach zvcia ludzkiego, krytycznych momentach przej$ciowych,
towarzyszacych duchowemu wzrostowi. Opréez inicjacji do wspoélnoty
plemiennej i tajnych stowarzyszen, wymienia typy nastepujace: 1) ini-
cjacja do spolecznosci zamknietej, posiadajacej pewng ezoteryczna pra-
wde, niekiedy w formie tajnej doktryny, 2) udzial w pewnym typie
kultu, ktéry dramatyzuje pewna prawde religijna o cechach tak pel-
nych tajemnicy, ze tylko ludzie uprzywilejowani mogg w nim uczest-
niczyé, 3) inicjacja do urzedu wymagajacego pewnych osobistych zalet
lub n1e7wykbe3 wiedzy, np. do funkcji szamana, kroéla lub proroka, 4F
mmJaCJa do pewnej, prawdv religijnej, nastepujaca wtedy, kiedy ktos
przyjmuje pewne wierzenia lub zostaje nawrdcony. C. J. Bleeker,
Some Introductory Remarks on the Significance of Initiation. W: Ini-
tiation, dz. cyt., 18 n.



.[5] INICJACJA PLEMIENNA 147

analityczne, a nastepnie socjologiczne podej$cie do zagadnie-
nia inicjacji.

II. PSYCHOANALITYCZNE I SOCJOLOGICZNE TEORIE
1. Podejscie psychoanalityczne

Podstawe dla psychoanalitycznych teorii inicjacji dala hipote-
2a Freuda, zgodnie z ktérg u poczatkow religii, etyki, spo-
teczenstwa i sztuki tkwi kompleks Edypa jako zjawisko czlo-
wiekowi wrodzone i powszechne. Kazde dziecko plci meskiej —
twierdzi Freud — rywalizuje ze swym ojcem, chce sie do nie-
80 upodobni¢, przewyzszy¢ go i posigsé matke. Gleboko w
podswiadomos$ci syn pragnie stosunku seksualnego z matka,
a wobec ojca, uwazanego za przeszkode, zywi ambiwalencje
Uezué: zaréwno mitosci i podziwu (ojciec reprezentuje dla dzie-
cka ideat i wciela rozwoj, ktéremu jest ono przeznaczone), jak
1 nienawi$ci, powigzanej z checig usuniecia go. W ramach tych
zZtozonych stosunkow, istniejacych okolo trzeciego roku zycia
Mmiedzy dzieckiem i jego rodzicami, odbywaja sie narodziny
Uczucia religijnego. Obraz Boga powstaje w wyniku projekcji
obrazu ojca oraz procesu sublimacji.

Wedlug Freuda kompleks Edypa znajduje sie nie tylko u
Poczatkow religii indywidualnej, ale rowniez u poczatkéw re-
ligii zbiorowej. Poglad ten zaklada hipoteze istnienia pierwot-
nej grupy ludzkiej niezorganizowanej (horda), w ktérej despo-
tyczny i sprawujacy absolutng wladze ojciec nie pozwala sy-
Nom na korzystanie z ich praw seksualnych. Wywoluje to nie-
Nawis¢ synoéw, a nastepnie doprowadza do huntu i zabicia oj-
Ca. Fakt wyeliminowania ojca nie rozwigzuje jednak zafistnia-
lych probleméw. Rodzi sie poczucie winy. Obraz ojca zostaje
Usakralizowany w wizerunku totemu, ktéry staje sie przed-
Miotem po$miertnej ekspiacji. Totemiczna uczta, wyrazajaca
Symboliczne uczestniczenie w rzeczywistosci ojca oraz ekspia-
C¥Ine poczucie winy, daje — zdaniem Freuda — poczatek
Plerwotnej formie religii (totemizm). 7

_Th. Reik, jeden z nastepcéw Freuda, obiera konflikt wy-
Nikajacy z kompleksu Edypa za punkt wyjsciowy dla swej
Psychoanalitycznej wykladni rytéw inicjacyjnych. Bada on
K

.7 S. Freud, Totem and Tabon. Resemblances Between the Psychic

(lldfe of Savages and Neurotics, New York 1918 s. 258; tenze, Moses
nd Monotheism, London 1939.
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szczegdlnie wspolng ceche wszystkich rytualéw inicjacyjnych,
ceremonie rytualnej Smierci i wskrzeszenia. W&rdéd plemion
australijskich nowicjusze pozerani sg przez potwora, reprezen-
tujgcego zwierze-totem czy tez praprzodka. W istocie rzeczy
jednak totem jest niczym innym jak pierwotnym symbolem
ojca. Akt pozerania przez potwora, tortury i préby inicjacyj-
ne Reik wyjasnia jako akt wrogosci i sadyzmu ojecow wobec
synow. Postawa ojcow jest zespolem sprzecznych uczué, am-
biwalencjg wrogosci (tendencja sadystyczna) i czuloSci (tenden-
cja homoseksualna) wobec synéw.® Krotko mowiae, ojcowie
utozsamiajg sie z potworem, dajagc w ten sposéb wyraz wrogie-
mu podejsciu do miodziencow. ®

Jak wyijasni¢ te wroga postawe ojcow? Nowicjusze maja
byé¢ jakby kagsani przez potwora, a obrzezanie witasnie to wy-
raza. Jest ono zarazem poparciem zakazu kazirodztwa, stano-
wi rownowaznik kastracji. Rytual pozerania przez potwora
(identyfikowanego z pokoleniem ojco6w) odpowiada psychiczne]j
reakcji na nieSwiadome pragnienie syna, by usunaé ojca i zajaé
jego miejsce w stosunkach z matka. Celem tego rytualu jest
przerazenie mlodziefica (pozeranie przez potwora — to grozba
Smierci) i zahamowanie jego nieSwiadomych uczué¢ buntu. Ry-
tual Smierci wywodzi sie z nieSwiadomego leku przed odwe-
tem, gorujagcego w pokoleniu ojcow w ich stosunkach z syna-
mi. Istnieje powigzanie miedzy inicjacyjnym rytualem $mier-
ci (akt pozerania przez potwora) a obrzezaniem nowicjuszy-.
Cel obrzezania — to ukaranie i pohamowanie kazirodczych
pragnien mlodzienica. Rytual zas inicjacyjnego zabdjstwa ma
na celu ukaranie i niedopuszczenie do ojcobdjstwa. Tak wiec
za poSrednictwem tych rytéw ojcowie powiadamiajg synow,
iz ci moga przylaczyé sie do wspélnoty dorostych jedynie pod
warunkiem, ze zrezygnujg z popedéw kazirodezych i wrogich.
Zagrozenie $miercia wyraznie wskazuje synom, co ich czeka,
jesli z tego nie zrezygnuja.

O ile fnicjacyjny rytual zabéjstwa jest odbiciem wrogie]
postawy ojcoOw wobec syndéw, to rytual wskrzeszania stanowl
wyraz czulych uczué ojcéw. Znajduje odzwierciedlenie w jed-

8 T, Reik, Il rito religioso. Studi psicoanalitici, Torino 1969 s. 103—
173.

9 Por. M. Mead, From the South Seas. Studies of adolescence and
sex in primitive societies, New York 1939 s. 212, gdzie autorka podzie-
la podobny poglad. W zwiazku z inicjacja plemienia Mundugumor
stwierdza, ze gdy dorastajacy chlopcy spedzani sa biciem i przeklen-
stwami oraz kaleczeni krokodylowymi czaszkami, te sadystyczne po~
czynania sprawiajg dreczycielom wyraZng przyjemnos$é.
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nym z charakterystycznych rys6w ceremonii wskrzeszania —
tendencji do utozsamiania ojcow z synami. Obrzed ponownych
narodzin ma na celu oderwanie chtopcéow od matek i zwré-
cenie ich uczué w kierunku ojcow. Ta homoseksualna tenden-
cja zaznacza sie wyrazniej w ceremonii wprowadzania chlop-
cow do wspolnoty mezczyzn. Tak wiee celem rytuatéw inicja-
cyjnych jest — wedlug Reika — przeciwstawienie si¢ kazi-
rodztwu, oderwanie mlodzienca od wiezl rodzinnej i wprowa-
dzenie go do wspoélnoty mezczyzn. Towarzyszy temu usilowa-
nie przeksztalcenia w uczucia przyjazne nieSwiadomych wro-
8ich impulséw, ktore pojawiaja si¢ u synéw w stosunku do
Ojcow.

Wyjasnienie ceremonii inicjacyjnych M. Zellera stano-
Wi wyraz podobnego podej$cia psychoanalitycznego. Wedlug
tego autora obrzezanie jest symbolem kastracji, a jednoczes-
nie zabicia i ofiarowania calego czlowieka. Obcinanie wioséw
1 usuwanie zebow rowniez reprezentujg symbolicznie ofiaro-
wanie calego czlowleka, przy czym operacja na zebach jest
zarazem namiastka obrzezania. Inicjacyjne proby i tortury sa
odbiciem wrogiej postawy ojcow wobec syndéw oraz karg za
nieswiadome kazirodcze pragnienia i intencje ojcobéjstwa. 10

Rozwoj psychoanalizy przynosi wyrazne modyfikacje pier-
Wwotnych teorii. Neofreudysci odrzucajg dziedziczne implika-
Cje wydarzen w pierwotnej grupie ludzkiej. Utrzymuja, Zze
kompleks Edypa wynurza sie ciggle na nowo w konfiguracji
rodzinnej. Niektérzy z nich uwazaja, ze ten kompleks nie jest
Powszechny. B. Bettelheim w jednej z najnowszych i naj-
bardziej oryginalnych psychoanalitycznych interpretacji ry-
lualow dojrzewania odrzuca ortodoksyjng freudowska inter-
Pretacje obrzezania, dana przez Reika w kategoriach kastra-
¢li i konfliktu wynikajgcego z kompleksu Edypa. Skupia uwa-
B¢ zwlaszcza na zjawiskach obrzezania i jego odpowiednika u

9bj»et. Uwaza, iz szukajac nalezytego wyjasnienia rytoéw ini-
Clacyjnych, trzeba cofnaé¢ sie w dziecinstwo, w wiek poprze-

jacy sytuacje wynikajacg z kompleksu Edypa, do o wiele
Wezedniejszych doswiadczen emocjonalnych, obejmujacych bli-
S!He zwigzanie niemowlecia z matkgy. Teoria Bettelheima opiera
8¢ na zalozeniu zawlsci jednej pici w zwigzku z narzgdami
Seksualnymi i ich funkcjami u plci przeciwnej. Autor uwaza
te zawisé za charakterystyczng dla wszystkich istot ludzkich.
¥

s 10 M Zeller, Die Knabenweihen. Eine psychologisch-ethnologische
tudie, Bern 1923.
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Ryty inicjacyjne mogg wiec mie¢ zroédlo w antytezie wynika-
jacej z dwoistosci plci i, byé moze, s3 wyrazem wysitku, by
rozwigzaé problemy niepokoju seksualnego i zawiscei jako skut-
ku tej przeciwstawnosci. 11

J M. W. Whiting, R. Kluckholm i A. Anthony
Iaczg podejscie psychoanalityczne z ukierunkowaniem socjolo-
gicznym. Starajg sie wyjasni¢ zagadnienie, dlaczego ryty ini-
cjacji chlopcow odbywaja sie w niektérych spoleczenstwach,
a w innych nie wystepujg. Rytuat taki cechuje sie¢ zazwyczaj
czterema momentami: bolesne oszolomienie przez dorostych
mezcezyzn nalezacych do danej wspélnoty; sprawdziany me-
stwa; odosobnienie od kobiet i operacje na narzgdach picio-
wych. Test bioracy pod uwage rozne kregi kulturowe, oparty
na danych z pieédziesieciu szeSciu wybranych spolecznosci,
wykazuje wysoki stopien korelacji miedzy systemem wylaczne-
go sypiania matki z dzieckiem oraz dlugim okresem zakazu
obcowania plciowego po pologu, a wystepowaniem brutalnych
obrzedéw iniicjacji chiopcow w wieku dojrzewania. Dlugie
i wylaczne przebywanie matki z synem wytwarza warunki
wyjatkowo silnego uzaleznienia od matki. Wskutek tego wypar-
cie dziecka przez ojca, powracajacego do zZony po rocznym
lub dluzszym okresie obowiazujgcego tabu, rodzi gleboka wro-
gos¢é w synu.

Dalszym przypuszczeniem jest, ze im wigksza uczuciowa
zalezno$¢ dziecka od matki, tym bardziej wrogie i zawistne
jest ono wobec ojca uwazanego za rywala w uczuciach matki.
Wrogos¢ i zazdros¢ (utajone w okresie dziecinstwa) przejawia-
ja sie, gdy chl‘opuec osiaga fizjologiczng dOJrzalosc w jawne]
y‘wahzacp z ojcem i w kamrodczym pociagu do. matki, o ile
nie podejmie sie sposobow zapobiegania takim przejawom. Jed-
nym z krokéw zapobiegawczych jest wlasnie obrzed iniciacyj-
ny, obejmujgcy przynajmniej jeden ze wspomnianych wyzej
czynnikow (bolesne oszotomienie, przymusowe odizolowanie od
kobiet, proby wytrzymatosci lub mestwa, operacje na narza-
dach plciowych).12

W stosunku do klasycznej teorii Freuda zachodzi tu wazna
modyfikacja. Zawi$¢ nie musi mie¢ charakteru seksualnego.
Whbrew opinii innych psychoanalitykéw, rywalizacji miedzy

11 B, Bettelheim, Symbolic Wounds. Puberty Rites and the En-
vious Male, Glencoe 1962,

12 J M. W. Whiting — R. Kluckholm — A. Anthony, The
Function of Male Initiation Ceremonies at Puberty. W: Reading in
Social Psychology, Londyn 1958 s. 359-—370.
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ojcemn a synem nie uwaza sie wylacznie za wynik kompleksu
Edypa. Moze ona wynikaé¢ ze wspolzawodnictwa dla spelnie-
nia jakichkolwiek potrzeb dziecka, ktérych zaspokojeniu po-
Swieca sie matka. Oprécz plci wchodzi réwniez w gre gtod,
potrzeba ciepla, bezpieczenstwo, wolnoé¢ od bélu. Przy tym
nie zaklada sie, ze rywalizacja wynikajaca z kompleksu Edypa
jest powszechna. Uwaza sie jg za pewng zmienng — moang lub
stabg, zaleznie od specyficznego ukladu stosunkéw miedzy oj-
cem, matka 1 synem.

Jedna z funkcji rylow hnicjacyjnych jest zapobieganie jaw-
nemu i gwaltownemu buntowi przeciw wladzy ojcowskiej, w
chwili gdy fizyczna dojrzalogé sprawilaby, ze taki bunt stalby
sie niebezpieczny i spolecznie rozprzegajacy. Wskazuje na to
brutalny sposéb traktowania inicjantow, niekiedy lacznie z
operacjami na narzadach plciowych. Innym zadaniem obrzedow
inicjacyjnych jest przelamanie nadmiernie silnego uzaleznie-
nia od matki, zapewnienie wlasnego utozsamienia sie z dorosty-
mi mezczyznami i przyjecia roli meskiej. 13 Te ostatnig funkcje
obrzedéw sugeruje wystepowanie dwéch innych czynnikow:
odizolowanie od kobiet i proba mestwa.

W calym wspomnianym studium wyraznie dano do zrozu-
mienia, ze rytuat inicjacji, traktowany jako ceremonia dojscia
do dojrzalosci, stanowi traktowanie brutalne. Nalezy przypu-
szczaé, iz jest to sposob, ktorym dorosli czlonkowie wspdlnoty
afirmuja swa wladze nad dorastajacymi, separujg ich od ko-
biet § niszcza psychologiczne uzaleznienie od nich.

Interpretacja rytuatow inicjacyjnych, jako symbolicznego
wyrazu rozwigzania konfliktu wynikajacego z kompleksu Edy-
Pa, zostala z czasem zarzucona przez Whitinga., W nowszym
studium napisanym wspolnie z R. V. Burtonem autor ten
Przyjmuje, ze zwigzek miedzy ceremoniami inicjacji chlopecéw
dojrzewajacych a systemem wylacznego sypiania matki z
dzieckiem oraz diugim okresem zakazu obcowania plciowego
Po pologu wynika z checi utozsamiania sie z plcig przeciwng. 14
Stawia hipoteze, ze w spoleczenstwach, gdzie wystepuje maksy-
malny konflikt co do identycznosci plciowej (np. gdzie chto-
piec poczatkowo sypia wylgcznie u boku matki, a jednostka
rodzinno-gospodarcza znajduje sie w miejscu, z ktérego wywo-
dzi sie ojciec, czyli kontrolowana jest przez mezczyzn), wy-

3 Tamze, s. 361.

MR V.Burton — J. W. M. Whiting, The Absent Father and
Cross-Sex Identity, Mervill-Palmer Quarterly of Behavior and Devel-
Opment 7 (1961) s. 85—95.
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stepuja inicjacyjne ryty dojnzalosci dzialajace w kierunku roz-
wigzania tego konfliktu tozsamosci. Hipoteza ta nasuwa mysl,
ze obrzedy inicjacji, z punktu widzenia psychologicznego, stu-
z3 wykorzenianiu pierwotnego utozsamiania sie z kobietami i
utrwalaniu wtérnej meskiej tozsamosci. 15

Autorzy uwazajg, ze takg interpretacje popiera panujace
przekonanie fubylcze, iz mezczyzna rodzi sie dwa razy: raz
uzyskuje status dziecieco-zenski, nastepnie symbolicznie umie-
ra przy obrzedach dojrzalosci i ponownie sie rodzi uzyskujgc
status meskosci.

2. Podejscie socjologiczne

Wedlug pogladow socjo-antiropologicznych inicjacja jest ,,ry-
tuatem przejscia” albo ,,spolecznego przemieszczenia” majgce-
go na celu wprowadzenie mlodziennca do spotecznosci doro-
slych. Zdaniem A. Van Gennepa wszystkie ceremoniaty,
ktéorym towarzyszy pewien ,zyciowy kryzys” jednostki, obej-
mujg trzy kolejne elementy: rytual wstepny (oddzielenia), ry-
tual graniczny (przejscia) i rytual pozagraniczny (wlaczania).
Nie w kazdym wzorcu ceremonii sg one rdéwnie wazne czy
jednakowo rozwiniete. Rytual oddzielenia zaznacza sie szcze-
goélnie w ceremoniach pogrzebowych, rytual wigczania — przy
zawieraniu matzenstwa, rytualy zas przejscia odgrywajg waz-
ng role w zwiazku z ciazg, zareczynami i inicjacjg.!®8 Van
Gennep jest zdania, ze rytualty dojrzatosci sg terminem niewta-
Sciwym, poniewaz ,,dojrzalosé fizjologiczna” i ,,dojrzalosé spo-
teczna” sg zasadniczo réine, a malo kiedy zbiezne. 17 Broni tej
opinii przeciwko twierdzeniom M. Schurtza® i H Web-
stera,! ktorzy utrzymujag, ze inicjacja zbiega sie z dojrza-
loscig i ze to fizjologiczne zjawisko jest punktem wyjsciowym
dla wszelkich rytualéw omawianego rodzaju.

Schurtz wyprowadza ryty przejscia z ,,instynktu uspolecznie-
nia” i twierdzi, ze inicjacja ma na celu: 1) formacje dorasta-
jacego chlopca, ktéry zostaje przeksztalcony w dorostego; 2)
gwaltowne zerwanie ze $wiatem kobiety i jej sytuacja, tj-

15 Tamze, s. 94 n.

18 A. Van Gennep, The Rites of Passage, Chicago 1960 s. 11.

17 Tamze, s. 65. A

18 H. Schurtz Altersklassen und Mdnnerbiinde, Berlin 1902. )

1 H Webster, Primitive Secret Societies, A Study in Early Poli-
tics and Religion, New York 1908.
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wprowadzenie mlodego czitowieka do spoteczno$ci mezczyzn,
azeby go uczynié¢ jej pelnoprawnym czlonkiem. Przez inicja-
cje nowicjusz wchodzi takze w stosunki z cieniami zmartych
czionkow plemienia. 20

Webster doszukuje sie domniemanego prototypu grup wie-
ku i tajnych stowarzyszen opartych na naturalnych skionno$-
ciach spolecznych. Plemie staje sie stowarzyszeniem tajnym,
obejmujgcym wszystkich wtajemniczonych mezezyzn, i dzieli
sie na grupy wieku lub klasy. Inicjacja w takim przypadku
jest obowigzkowa i wigze sie z dojrzaloscig. Zmierza do prze-
kazania chlopca spod wladzy matki pod wladze ojca i plemie-
nia. Webster podkre§la znaczenie tych ceremonii dla wykaza-
nia wiezi spolecznych, a zwlaszcza prawdziwego ducha solidar-
no$ci danej organizacji plemiennej, zlozonej wylgcznie z mez-
czyzn inicjowanych. 2

E. D. Chapplei C. S. Coon idg za Van Gennepem pod
wzgledem typologii faz rytualnych i dalej ja rozbudowujg. Wy-
jasniajg rytuaty przejscia jako spos6b przywrocenia do réwno-
wagi systemu spolecznego, gdzie odbywa sie¢ lub zapowiada
interakcja spoleczna. Okre$laja kryzys zachodzacy w spolecz-
noSci jako zaburzenie pociagajace za sobg wyrazne zmiany w
zwyklej stopie interakcji jednostek. Pierwsze stadium przy-
wracania réwnowagi po kryzysie uzyskuje sie przez rytual
przejscia. W grupie wylacznie meskiej interakcja bywa zna-
cznie zakldocona wskutek wejScia mnowych pelnoprawnych
czlonkoéw, Ceremonia dinicjacyjna stuzy jako mechanizm po-
Sredni dla uspokojenia jednostek, ktorym chodzi o przejscie
z jednego stanu réwnowagi do drugiego. 22 Chapple i Coon roz-
rozniaja w odniesieniu do klasyfikacji rytéw ceremonie zwig-
zane z kryzysami w cyklu zyciowym jednostki (rytualy przej-
Scia) i ceremonie wiazgce sie z porami roku i innymi okreso-
wymi zmianami, 23

Podobnie jak teoria tych dwéch autoréw, wyjasnienie
A  R. Radcliffe-Browna idzie po linii Durkheimowskie-
g0 nacisku na zjawisko integracji grupowej. Interpretuje on
funkcje obrzedu inicjacji jako spos6éb przekazywania inicjan-
towi poczucia wagi spolecznych wartosci plemienia i jako Srod-
ka wzmacniajacego uczucia moralne, zaklécone wskutek zmian

2 H, Schurtz dz cyt, s. 102. 108 n.

2 H Webster, dz. cyt.

2 E D. Chapple — C. S. Coon, Principles of Anthropology,
New York 1942.

¥ Tamze, s. 484,



154 TADEUSZ DAJCZER [12]

w spolecznym zyciu grupy. Za posrednictwem rytuatu inicja-
o znaczeniu {rzymania sie obyczaju plemiennego i tradycji, po-
szanowania dla stawszych oraz wartosci pozywienia. Uczy sie
go usSwiadomienia sobie, co znaczy byé¢ czlonkiem spolecznosci
przez stawianie go w okresie dojrzewania w pozycji wyjatko-
wej, jak gdyby poza spoteczenstwem. 24

Jeszcze inng wersje mysli Durkheima w zastosowaniu do wy-
jasnienia funkcji rytuatéw inicjacyjnych przedstawil ostatnio
F. W. Young. 2 Mozna jg okresli¢ jako podejscie socjogen-
ne i jako alternatywe dla dwéch teorii psychogennych, propo-
nowanych przez Whitinga i jego wspdipracownikéw: pierwszej,
opartej na konflikcie wyplywajacym z kompleksu Edypa, dru-
giej, zbudowanej w oparciu o konflikt wynikajacy z roli ptci.26
Young nazywa swg teorie hipoteza solidarnosci, a solidarnosé¢
definiuje jako wspéiprace mezczyzn w utrzymaniu pewnej kon-
kretnej sytuacji wiasnej, nie tylko odmiennej od kondycji
kobiet, lecz takze wigzacej sie ze zorganizowanymi poczyna-
niami, wymagajacymi lojalnoéci wszystkich mezczyzn. Przyby-
cie nowych czlonkéw stanowi z reguly potencjalne naruszenie
solidarnos$ci wspélnoty mezczyzn i zagrozenie dla wspdlnego
akceptowania istniejgcych zasad. Ceremonie inicjacyjne, ktore
autor okresla jako dramatyczne formy uznania roli ptei me-
skiej, sa funkcjonalnie potrzebne dla utrzymania solidarnosci
mezczyzn. Wskutek takiej rytualizacji, ktora zwraca uwage
na zmiane statusu chlopca i udostepnia mu intymng lacznosc
z grupa, chlopiec szybko utwierdza sie w swej roli; utrzymana
zostaje rowniez trwatosé klasyfikacji pod wzgledem statusu
wieku i pici w danej wspdélnocie. 27 '

A. Cohen Jehudi wysuwa hipoteze, ze obrzedy inicja-
cyjne sg spolecznosciowym sposobem manipulowania stosun-
kami dziecka z jego zasadniczg rodzing. Zgadza sie to z te-
oria3 Younga, iz obrzedy inicjacyjne sg udramatyzowaniem
meskiej solidarnosci. Cohen Jehudi rozroznia dwa stadia doj-
rzewania, a kazde z nich nalezy pojmowaé we wzajemnym sto-
sunku jednego do drugiego. Stadium pierwsze zaczyna si€

2" A, R. Radcliffe-Brown, The Andaman Islanders, Glencoe
1948. s. 278.

% F. W. Young, The Function of Male Initiation Ceremonies. A
Cross-Cultural Test of an Alternative Hypothesis, AJS 67 (1962) s.
379—389; tenze, Initiation Ceremonies. A Cross-Culiural Study of Sta-
tus Dramatization, New York 1965.

26 Tenze, art. cyt.,, s. 9 nn.

27 Tenze, dz. cyt., s. 41.
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w wieku 8—10 lat i okreslane bywa jako ,,okres utajenia”.
Polega ono na szeregu zmian biochemicznych i hormonalnych,
bardzo klopotliwych dla dziecka, ktére nie zdaje sobie sprawy
z tego, co sie w nim dzieje. Drugie stadium dojrzewania, wy-
znaczone pojawieniem sie drugorzednych cech plciowych, by-
wa dla dziecka mniej klopotliwe. Cohen Jehudi wysuwa hipo-
teze, iz wiecej spoleczenstw podejmuje kroki formalne i wy-
Tazne w zwigzku ze stadium pierwszym niz z drugim, a ce-
remonie obejmujace pierwsze stadium dojrzewania s co do
skutkow bardziej drastyczne niz ceremonie inicjacji dorastajg-
cych, przeprowadzane w drugim stadium. 28, ) ;

Inna, pochodna hipoteza Cohen Jehudiego glosi, ze szczyto-
‘wy moment umacniania wiezi jednostki i wytwarzania jej po-
czucia tozsamosci pod wzgledem spolecznym i emocjonalnym
oraz poczucia wlasnej odrebnosci nastepuje po wczesnym dzie-
cinstwie w pierwszym stadium dojrzewania, a wywolany jest
manipulowaniem stosunkami dziecka z jego zasadniczg rodzi-
ng. 29

Ceremonie w zwigzku z pierwszym stadium dojrzewania po-
legaja na: 1) fizycznym usunieciu dziecka z domu rodzinnego;
dziecko, zwykle spedzajac caly czas z rodzing, nie moze juz sy-
pia¢ pod tym samym dachem co fodzice; 2) wzajemnym uni-
kaniu sie rodzenstwa, tzn. zakazie kontaktéw miedzy bratem
a siostra, gdy starsze z nich osiggnelo pierwsze stadium doj-
rzewania. Ceremonie w zwigzku z drugim stadium — to rytu-
aly inicjacyjne. Zachodzi Scisly zwiazek miedzy pierwszym
a drugim stadium dojrzewania; drugie jest wynikiem i prze-
dluzeniem pierwszego, miedzy obu za$§ zachodzi cigglosé.

Cohen Jehudi uwaza charakterystyke obrzedéw inicjacyj-
nych wysuwang przez Van Gennepa za niedostateczng. Propo-
nuje dodanie nastepujacych czterech okreslen.

1. Rytual przeprowadzajg zwykle starsi czlonkowie grupy,
z ktoérej dziecko pochodzi, przy czym rodzice zwykle wyklu-
czani sg od udzialu w ceremonii.

2. Inicjacja jest obowigzkowa dla wszystkich chlopcow przy-
maleznych do wsp6lnoty.

3. Ceremonia nie skupia sie wokoél jednostki, ale odbywa sie
Erupowao.

4. Kobiety, ktorym nie wolno by¢ $wiadkami obrzedu, moga
znajdowaé sie w pewnej odleglosci, przy czym mieszanie sie

28 A Cohen Jehudi, The Transition from Childhood to Adoles-
cernce, Chicago 1964.
206 Tamze, s. 50.
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odgloséw ceremonii z glosami kobiet stanowi pewng forme 13—
czno$ci na odleglosé. Cohen Jehudi uwaza 6w bezradny dialog,
bedacy wyrazem odrywania sil witalnych od rodziny, za praw--
dziwie szczytowy punkt obrzeddw inicjacyjnych.3®

3. Uwagi krytyczne

Etnologowie odrzucili teorie Freuda, przedstawiong w dzie—
le Totem i tabu, jako podstawe psychoanalitycznych interpre—
tacji rytow inicjacyjnych. Dokonang przez Freuda rekonstruk—
cje pierwotnej grupy ludzkiej i wydarzen zwigzanych z pier—
wotnym ojcobéjstwem, jako tkwiacg u podtoza zycia religijne-
go i spolecznego, uznano za dzielo bujnej wyobrazni. Nalezy
jednak odréznié glowne odkrycie Freuda, dotyczace podswiado-
mosci i metody psychoanalitycznej, od proponowanego przez.
niego wyjasnienia genezy i struktury zycia religijnego i spo-
lecznego. Wielkim przyczynkiem Freuda jest m.in. wykazanie,.
Zze obrazy i symbole przekazujg swe ,informacje”, nawet gdy
cztowiek nie zdaje sobie z tego sprawy. Wiadomo rowniez, ze
odkrycie przez niego podswiadomoSci zachecilo do studiowa-
nia symboli i mitéw.31

Nalezy przyznaé¢, ze psychoanaliza rzucila nowe $wiatto na.
symbolike inicjacji, uwydatnila m.in. wazny moment wyrwa--
nia chlopca z sytuacji dzieciectwa oraz ze sSrodowiska macie—
rzynskiego i kobiecego. Z drugiej jednak strony trudno sie zgo--
dzi¢ na interpretacje wyjasnienia rytéow inicjacji oparta na
pewnym rozwoju w ewolucji plciowej. Aby obrzezanie inicja--
cyjne mialo shuzyé¢ likwidacji kompleksu Edypa lub uciszeniu
leku przed kastracjg, musiatoby odbywaé¢ sie w wieku $cisle
okreslonym. Tymczasem wiek kandydatow poddajgcych sie ce-
remonii obrzezania waha sie od siédmego do dwudziestego-
pierwszego roku zycia. Czesto rytualowi inicjacyjnemu nadaje
sie nazwe ,rytow dojrzewania” Podtrzymujac te nazwe trze-
ba jednak podkresli¢, ze chodzi o stan dojrzewania pod wzgle-
dem spolecznym, a nie fizjologicznym. Fizjologiczna dojrzalo$é
moze byé w niektérych przypadkach — ale nie musi byé —
symbolem dojrzatosci ludzkiej w ogédle. O ceremoniale doj-

% Tamze, s. 103. 108.

3 Por. M. Eliade, The History of Religion in Retrospect: 1912 and
After. W: The Quest. History and Meaning in Religion, Chicago 1969~
s. 19—21; A. L. Kroeber, Totem and Taboo. An Ethnologic Psycho—
analisis, AmAn 22 (1920) s. 48—55.
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rzatoSci moze réwnie dobrze decydowaé zdolnos¢é do brania
udzialu w wojnie (plemiona Ameryki Pélnocnej) jak tez mo-
zliwosé uczestniczenia w oficjalnym kulcie (plemiona Austra-
lii).32

Podej$cie wylacznie socjologiczne do zagadnienia inicjacji
jest nie do przyjecia takze jako rzutowanie w duzej mierze
nieswiadome zachodnich systeméw mysSlenia oraz ich ,kodéw
kulturowych” na rzeczywisto$§ci odmienne, ktére wynikaja
z innych psychologicznych i fizycznych koncepcji doswiadcze-
nia, W systemue my$li ludéw pierwotnych to, co spoteczne, nie
Tézni sie od tego, co kosmiczne, a zarazem jest zawsze nie-
rozdzielne od sacrum.® Ukazywanie wylacznie spolecznego
charakteru — z pominieciem wymiaru religijnego — jakiego-
kolwiek ustalonego tradycja przejawu ich zycia oznacza jedno-
stronne i niepelne jego ujecie.

1II. SAKRALNO-KOSMICZNA STRUKTURA INICJACJI

Pozostaje do rozwazenia zagadnienie, jakie miejsce zajmuje
:rehgna w zasadniczej instytucji kultur pwrwotnych kiorg jest
inicjacja. Czy jest ona jedynie zewnetrznie uswiecong obecnos-
<ig elementow religijnych, czy tez nalezg ohe do samej jej
.struktury, stanowigc jej dstotny wymiar? W tym celu trzeba
zapozna¢ sie z wynikami badan przedstawicieli czterech dyscy-
Plin rehgmznawczych psychologii. religii, socjologii religii oraz
historii i fenomenologii religii.

1. Miejsce religii w inicjaecji

W. Schmidt rozpatruje réiznorodne formy inicjacji ple-
miennych w zaleznoSci od réznych kregow kulturowych, do
jakich nalezg. Inicjacja zmierza do tego, by kandydat wszedl
w pelne posiadanie praw i w pelni wywigzywal sie z wias-
nych zobowigzain wobec plemienia. W swych réznorodnych
formach wyrazu jest ona odbiciern natury danego kregu kul-
turowego. Schmidt analizuje przyczyny rozkladu inicjacj
szczepowych i pojawiania sie tajnych stowarzyszen. Przy
Pprzedstawieniu poszczegolnych rodzajow inicjacji ukazuje dich

32 Por. J. Cazeneuve, Les rites et la condition humaine, Paris
1958 s. 329 n.

B pPor. T. Dajczer, Doswiadczenie religijne $wiata w religiach
Dozachrzescijanskich, STV 15 (1977) nr 2 s. 165 n.
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religijny charakter, kladac szczegélny nacisk na role Istoty
Najwyiszej w ceremoniach inicjacyjnych.3*

L. Lévy-Bruhl wyjasnia znaczenie rytualéw inicjacyj-
nych w oparciu o swg teorie mistycznego uczestnictwa. Ini-
cjacja ma na celu wytworzenie wspoéluczestnictwa miedzy ini-
cjantem a pewng mistyczng rzeczywistoScig, taks jak totem
albo mistyczni przodkowie, i udzielenie mu przez to ,,nowej
duszy’’.33

W slady Van Gennepa idzie V. W. Turner w swym po-
dziale rylualéw na trzy kolejne etapy: oddzielenie, przejscie
i wilaczenie, zajmujac sie zwlaszcza strukturalnie negatywny-
mi i pozytywnymi cechami, charakterystycznymi dla przejscio-
wego lub ,,granicznego” okresu w inicjacji. Osobnik, ktérego
rytual dotyczy, jest w tym okresie w stanje niesprecyzowa-
nym. Turner okresla jego sytuacje jako strukturalnie ,niewi-
doczng”: nie jest juz klasyfikowany, a zarazem jeszcze nie zo-
stal zaklasyfikowany.

Symbolika pierwszego aspekiu zaczerpnieta jest z biologil
$mierci i rozkladu. Inicjant jako strukturalnie ,,martwy” moze
byé pochowany, zinuszony do lezenia bez ruchu albo do prze-
bywania przez pewien czas w towarzystwie istot zamaskowa-
nych, przedstawiajacych ludzi zmartych. Czesto nazywany by-
wa jedynie ogdélnym terminem odpowiadajacym ,neoficie’”
albo ,,inicjantowi”. Drugi aspekt, gdy nowicjusz nie jest jesz-
cze zaklasyfikowany, czesto wyrazany jest przez symbole wzo-
rowane na stanie przebywania w lonie matki i rodzenia sie.
Neofitow upodabnia sie czy tez traktuje jako embriony ,lub
noworodki. Jest rzecza ciekawa, jak logicznie prZeciwstawne
procesy $mierci i wzrastania moga by¢é reprezentowane przez
te same symbole, np. przez obrazy chaty i tunelu, bedgce za-
razem grobem jak i lonem matki, przez symbole ksiezyca (bo
tego samego ksiezyca przybywa i ubywa), przez symbol weza
(gdyz waz zdaje sie umieraé, ale tylko po to, aby zrzucié stara
skore i pojawi¢ si¢ w nowej), przez symbol niedzwiedzia (kto-
ry zamiera jesienig, a odradza sie wiosng), przez nagosé (be-
daca jednoczesnie cecha noworodka i zwlok przygotowanych do
pochowania) oraz przez niezliczone inne symboliczne formy
i czynno$ci. Ta zbieznos¢ przeciwstawnych proceséw i pojeé,

W W. Schmidt, Semaine d’ethologie rteligieuse. Compte rendu ana-—
lytique de la III® session, Moedling 1932 s. 3290—340; tenze, Der Urs—
prung der Gottesidee, Miinster 1912—1955 passim.

% J,, Lévy-Bruhl, Les fonctions mentales dans les sociétés in-—
férieures, Paris 1910 passim.
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reprezentowana w jednym ujeciu, cechuje owg szczegoélng jed-
nolito$¢ stanu granicznego: nie jest sie ani tym, ani tamtym,
a jednak jest sie jednym i drugim. Przekazanie sacrum, beda-
ce centralnym punktem tej granicznej tresci inicjacji, nie jest
jedynie nabyciem wiedzy przez inicjantéw. Uwaza sie, iz do-
$wiadczenie sacrum zmienia ich nature, przeksztalca ich w pet-
noprawne istoty ludzkie. Celem inicjacji — wedlug Turnera —
jest przepelnienie neofit6w mistyczng mocg, ktéra udziela im
zdolnoéci pomyslnego podejmowania zadan wynikajacych z ich
nowej roli.3®

F. Speiser za podstawowg funkcje inicjacji uwaza prze-
kazywanie przez starsze pokolenie mlodym sakralnej mocy
zycia oraz wlgczenie ich w sakralne wspoéltuczestnictwo w od-
zywianiu.3?

A. E, Jensen dopatruje sie w obrzedach zwiazanych z doj-
rzewaniem dramatycznej reprezentacji procesu dojrzewania
Z obrzezaniem jako momentem zasadniczym. Mlodzieniec mu-
si obumrzeé¢ dla dziccinstwa, zeby staé sie mezczyzng we wilas-
ciwym sensie. W tym celu zabija sie go symbolicznie. Gléwna
role w tym zerwaniu z dzieciecym S$wiatem odgrywaé majg
moce nadprzyrodzone {duchow), wplywajace w zasadniczy spo-
s6b na ontologiczng zmiane statusu mtodzienca w czasie ini-
cjaciji.38

Wejsciu nowego pokolenia w zycie wspélnoty towarzyszy
ze strony starszych poczucie zmiennosci rzeczy i ich stopnio-
wego przemijania. R. Thurnwald uwaza, ze zjawisko to
Jest zapowiedzia elementu religijnego. Stwierdza, ze zaréwno
zycie rodziny jak 1 plemienia jest nim gleboko przesycone.
Przyczyne dokonywania obrzedéw inicjacji znalezé moina w
Powszechnym przekonaniu ludéw pierwotnych, ze czlowiek
W swej $wiadomosci religijnej czuje sie odpowiedzalny za
Wszelkie zmiany w $wiecie, a zwlaszcza za biologiczne w ro-
Slinach, zwierzetach i czlowieku. Ludzkie poczynania wmie-.
Szane sg w takie naturalne zjawiska, jak fazy ksiezyca, wschod
1 zachod slonca, przyplyw i odpltyw morza, deszcz i burza. Ry-
————

V. W. Turner, Betwixt and Between. The Liminal Period in.
»Rites de Passage”. W: Symposium on New Approaches to the Study-
of Religion (Proceedings of ithe 1964 Annual Spring Meeting of Ame-
Tlcan Ethnological Society), Washington 1964 s. 4—-20.

7P Speiser, Uber Initiationen in Australien und Neu-Guinea,
yezflloanczliungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel 40 (1929)
S- —247.

_f” . E. Jensen, Beschneidung wund Reifezeremonien bet Natur—
VGlkern, New York 1968 s. 129.—181.
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tualy inicjacyjne sg wyrazem checi kontrolowania i kierowa-
nia procesem wzrastania mlodziezy w ramach poczucia od-
powiedzialnosci za otaczajacy swiat.??

Thurnwald analizuje rytualy inicjacji -u niektérych plemion
Australii, Nowej Gwinei i Afryki., Na tej podstawie wyciaga
wniosek, ze celem inicjacji jest osiggniecie sakralnej mocy
zycia. Moze to sie dokonaé¢ badZz jako przekazanie tej mocy
z pokolenia starszego na mtlodsze, badz za posrednictwem pew-
nych przedmiotéw sakralnych, takich jak kotatka zw. bull-ro-
arer. Naby¢ ja mozna od innych oséb w drodze kanibalizmu,
»polowania na glowy” czy przybierania cudzego imienia. Ten
proces transmisji lub nabywania mocy uwaza sie za ponowne
narodzenie inicjanta, gtownie w sensie przekazania duszy lub
metempsychozy. Dusza osoby zmartej wchodzi jakoby w inne-
go czlowieka.

Symboliczna $mier¢ i zmartwychwstanie, wyrazajgce zmiane
osobowosci, wigzg sie z dokonywaniem zmian zewnetrznych
w postaci tatuazu, usuwania jednego lub wiecej przednich ze-
béw, przebijania uszu lub przegrody nosowej, szczegolnegc
odziewania sie lub ukladania wlosé6w. Odosobnienie, najczesciej
w chacie lub specjalnym pomieszczeniu, oraz kucanie. nasladu-
jace pozycje ptodu symbolizujg tono matki i embrionalny stan
neofitow. Akty symbolicznych narodzin obejmujg takie czyn-
nosci, jak owijanie, przyczepianie sztucznej pepowiny, obmy-
wanie i krzyki. W czasie festynu, ktéry nastepuje po ceremo-
nii umierania i ponownych narodzin, nastepuje akt symbolicz-
nego karmienia inicjantéw jako duchowych niemowlat. Thurn-
wald traktuje obrzezanie chlopcéw nie jako pewien rytual
zwigzany z plodnosciag, lecz jako zaakcentowanie meskosci W
przejsciu ze sfery matczynej do ojcowskiej oraz jako sposob
przekazywania sakralnej mocy zycia.40

J.Campbell jest pod wyraznym wplywem psychoanali-
zy, gdy stwierdza, ze inicjacja ma m.in. na celu zastraszenie
milodzienca.4! Cytuje zdanie Gézy Réheima, iz wrogo$é wyni-
kajaca z kompleksu Edypa jest u starszego pokolenia zasadni-
czym bodzcem dla rytualdw inicjacyjnych. Niesprecyzowana
postawa, zaréwno agresywna jak i dodatnio-uczuciowa wobeC

¥ R. Thurnwald, Die menschliche Gesellschaft in ihren ethnoso-
ziologischen Grundlagen, t. 2, Berlin 1932 s. 279—282 n.; tenie, Primi~
tive Initiations- und Wiedergeburtsriten, Eranos 7 (1946) s. 323—326.

40 Tenze, art. cyt., s. 321—398,

“1J Campbell, Masks of God. Primitive Mythology, New York
1959,
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4

miodych, znajduje wyraz w symbolicznej $mierci miodych, na-
tomiast karmienie tychze krwia ojcow jest dawaniem im sity
ozywczej dla ponownych narodzin duchowych.#? Inicjacja spra-
wia, ze chlopiec przekracza trudny prog — miedzy sfera za-
leznosci od matki a uczestnictwem w naturze ojcow — nie
tylko przez fizyczne przeksztalcenie swego ciala, lecz takze
wskutek szeregu intensywnych doswiadczen psychicznych, bu-
dzac sie, a zarazem reorganizujac wszelkie pierwotne stereo-
typy i fantazje pod$swiadoniosci dzieciecej. Inicjacyjna formae-
ja mlodego zmierza do przebudowy wspolnego ludzkiego dzie-
dzictwa stereotypow dziecigcych, tak aby przenies¢ energie
psyche z pierwotnego ukladu odniesienia dzieciecej zaleznosci
do sfery gléwnych spraw i trosk lokalnej grupy.4?

Wptywy psychoanalizy nie przeszkadzajq Campbellowi w
uwydatnianiu religijnej struktury inicjacji. W mistrzowski spo-
s6b wykazuje, Jak przez inicjacje obraz narodzin przenon sie od
matki ku niebu i jak jednoczesnie koncepcja jazni zostaje roz-
szerzona, wykraczajgc poza fakty fizycznego zycia jednostki.
Kobieta zrodzila doczesne cialo chlopca, teraz za§ mezczyzni
doprowadza go do narodzin duchowych. Beda oni kontynuowaé
1 rozwijaé do szczytu jego egzystencje w diugim procesie wzra-
stania az do pelnej ludzkiej dojrzatosci, przylaczajac go do
Jego wiecznej, pozaczasowej czastki. Ponadto zadania wlasciwe
Jego meskosci bedg pod kazdym wzgledem powigzane z mito-
logicznymi ideami ladu ponadczasowego, tak iz nie tylko on
sam, lecz takze caly jego swiat i caly sposob zycia w jego obre-
gle powiazg sie nierozlgcznie przez mity i rytualy z dziedzing

ucha.

Dlatego cale zycie na ziemi traktowaé trzeba jako rzuto-
Wanie — na plaszczyzne wydarzen doczesnych — przedmio-
tow i os6b zawsze obecnych w ustawicznym ,nigdzie” i ,,ni-
gdy” ery m1tolog1cznej Chlopiec sam Jest Jstota, mlrtologacznq
1 wieczng, ktéra sie wecielila; takze jego réwiesnicy sg prze]a—
Wami form wiecznych. Rytual jest mitologia, ktora stata sie
zywa — konkluduje Campbell— a jego skutkiem jest prze-
miana ludzi w aniolé6w. Albowiem archaiczny czlowiek w ogo-
le nie byt czlowiekiem w nowoczesnym, indywidualistycznym
Sensie tego terminu, lecz stanowit wcielenie pewnego spoleczme
Zdetermmowanego archetypu Ta apoteoza dokonala sie wlas-

hie w czasie rytuatu inicjacji.44
&—
42 Tamsze, s. 98 n.
* Tamze, s. 99. 117.
* Tamie, s. 89. 118.
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W $wietle wspolczesnych badari religioznawczych religijny
charakter inicjacji polega nie na jej zewnetrznym skojarzeniu
z wierzeniami i praktykami religijnymi, lecz wlasnie na jej
religijnej strukturze. Inicjacja nastepuje wtedy, gdy istota
ludzka ma znalezé sie w sytuacji nowej w odniesieniu do
sacrum. Celem inicjacji jest uSwiecenie sytuacji egzystencjal-
nej czlowieka, tak aby spowodowaé jej uczestnictwo w pew-
nym archetypowym modelu numinotycznym. Zasadnicze mo-
menty tej sakralizacji s3 nastepujace.

1. Rytual inicjacji obejmuje dzialania symbolizujgce pewna
przemiane ontologiczng, wejScie w nowy sposob istnienia,
czemu towarzyszy zerwanie z zyciem dzieciecym.

2. Przeksztalcenie odbywa sie pod znakiem istot nadprzy-
rodzonych oraz na skutek ich dzialania.

3. Zachodzi wyrazna réznica miedzy naturg posiadang a sa-
crum, w ktérym inicjant ma uczestniczyé, przy czym natura
sakralna jest transcendentna w stosunku do tej pierwszej.

W inicjacji rozrézni¢ mozna podwéjne przejScie: od zycia
dziecigcego do wspolnoty mezczyzn i od zycia $wieckiego do
zycia sakralnego. W istocie jednak rzeczy nie ma prawdziwego
przejScia od zycia $wieckiego do sakralnego, gdyz kondycja.
ludzka albo ma udzial w sacrum, albo nie istnieje. Jest tylke
iedno prawdziwe przejscie od statusu dzieciecego do dojrza-
losSci, natomiast akt jej nabywania jest nieoddzielny od aktu
sakralizacji.

Archetyp mezczyzny zwm;zany jest z negacja osobowosci
dnemeceJ Zachodzi wyrazna roznica miedzy sytuacja uswigco-
ng a nieinicjowana, reprezentujaca Swieckosé. Pozycja mez-
czyzny staje sie sakralna wskutek przeciwstawienia jej sytua-
cji egzystencjalnej dziecka.

Przejscie od Swieckiego do sakralnego s$wiata wyraza sym-
bolika obrzedu smierci i wskrzeszenia. Odzwierciedlaja je tez
sztuczne modyfikacje fizycznej istoty inicjanta. Proby inicja-
cyjne nie sy jedynie testami na mestwo i wytrzymatose, ale
maja warto$¢ religijna, zmierzajaca do zaznaczenia udzialu
natury ludzkiej w transcendentnym, sakralnym archetypie.4?

% Por, J. Cazeneuve, dz. cylt, s. 326—332; tenie, Sociologie d¥
rite, Paris 1971 s. 260--279.
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2. Kosmiczny wymiar inicjacji
a. Jednosé czlowieka z kosmosem

Czlowiek kultur pierwotnych ma niezwykle wyczucie swe-
go powinowactwa z otaczajacym Swiatem, pojmowanym jako
istota zyjaca i Swiadoma, a jednoczes$nie jako solidarnie zje-
dnoczona wspoOlnota wszystkiego, co zyje. W mitach kultur
pierwotnych (plemiennych) wyraznie zaznacza sie to poczucie
kosmicznego powinowactwa obejmujace wszystkie istoty zy-
jace, uwazane za partneréw czlowieka w tajemniczej sakral-
nosci zycia,46

W Swiadomosci religijnej Indian Zuni elementy i zjawiska
Swiata, a wiec zarowno przedmioty nieozywione jak sfery ro$-
lin, zwierzat i ludzi, przynalezaly do jednego wielkiego syste-
mu powszechnego zycia. Stanowit on z jednej strony o jednosci
organicznej Swiata, z drugiej ukazywal nawarstwienie relacji
istniejacych miedzy poszczegélnymi kosmicznymi sferami.
Punktem odniesienia tych relacji byt czlowiek, a stopien po-
dobienstwa do ludzkiego organizmu okreslal stopien spowino-
wacenia z nim. Zwierzeta, $miertelne jak i cztowiek oraz ob-
darzone podobnymi funkcjami i organami, uwazane byly za
sfere najbardziej z nim spowinowacong. Powigzane byly S$ci-
Slej, niz to zachodzilo w stosunku czlowieka do §wiata bostwa
jako bardziej objetego tajemnicy i charakteryzujgcego sie spe-
cyficznymi instynktami i wladzami, ktérych sam czlowiek nie
posiadal. Z kolei elementy i zjawiska natury, ukazujace sie
wyobrazni cztowieka jako tajemnicze, potezne i nieSmiertelne,
uwazane byly za pozostajagce w Scislejszej relacji z wyzszymi
bogami niz zwierzeta. Wszystkie te sfery spowinowacone ze
sobg i zespolone wigzami solidarnosci tworzyly jednos$¢ organi-
czng $wiata opartg na jednosci przeplywajacego przez nie kos-
micznego zycia.4?

Mityczna mys$l Osagow ukazuje, jak z pierwotnego chaosu
tworzyl sie $wiat. Ich przodkowie, tzw. nonhongszinga, zeszli
z gwiazd w trzech grupach, ale dopiero po zjednoczeniu sie
z czwartg grupa, zrodzona na ziemi, utworzyli szczep, symboli-
Zujacy universum. Nonhongszinga zaprowadzili tad i porzadek
W otaczajgcej rzeczywistosci dotychczas objetej chaosem. Poza
—_—

37“ Por. M. R. Gilmore, Prairie Smoke, New York 1929 s. 31 nn.
n. 714.

47 Zob. F. H. Cushing, Zuni Festischism Annual Reports of Bureau
of American Ethnology 2 (1880—81) s. 9.
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zasadniczym rozdzieleniem ma sfere nieba, ziemi i woéd, swiat —
pojety zaréwno jako makrokosmos jak i mikrokosmos — zo-
stal podzielony na siedem wegacze stanowigcych najmniejsze
elementy kosmosu.4® Odpowiednikiem wegacze w odniesieniu
do plemienia jako mikrokosmosu byty klany zajmujace ustalo-
ne miejsca w pierScieniu obozowym. Catos¢ ujeta zar6wno w
sensie makro- jak i mikrokosmicznym (szczep, pierScien obo-
zowy) mogla istnie¢ i dzialaé¢ jedynie pod warunkiem obecnos$-
ci 1 wspoéldziatania wszystkich jej czesci. Kosmiczna funkcja
plemiennych wegacze polegata na tym, by ucielesnia¢ fragment
caloéci i przy kazdej sposobno$ci reprezentowaé¢ go, zar6wno
w kregu obozowego pierscienia, jak i przy rytualnych uroczy-
stoéciach. Ich kosmiczna tre$¢ przewijala sie rowniez w tzw.
waszoigathe, czyli przedmiotach natury, z ktérych wegacze
uczynily w czasach mitycznych swe ,ciala”. Kazde z 24 og-
nisk rodzinnych pier§cienia obozowego, skladajgcych sie na
szozep, powiazane bylo najscislejszg relacjg z otaczajgcym Swia-
tem, z ktoérego substancji (waszoigathe) zostaly utworzone.
Zachodzila tu nie tyle relacja w sensie symbolicznym, co ra-
czej pewnego rodzaju stosunek tozsdmosei: cztonkowie danlego
plemiennego wegacze byli jednocze$nie tym zjawiskiem $wia-
ta, ktore im udzielilo substancji cielesnej, tworzgc razem z in-
nymi calo$¢ kosmicznego organizmu. Poczucie powinowactwa
kosmicznego osigga tu pukt szczytowy.4? Tozsamo$é $wiata
i plemienia jako mikrokosmosu sprawiala, ze wszystkie zdarze-
nia zycia Osagéw mialy zabarwienie kosmiczne. Podobnie jak
porzadek plemienia by! odbiciem porzadku $wiata, tak kazde
sanktuarium, kazdy sprzet rytualny stanowily kosmos w mi-
niaturze. Nawet drobne przejawy zycia codziennego, ustalonego
przez tradycje, posiadaly swoj kosmiczny charakter.5?

Ten kosmiczny wymiar czlowieka, wystepujacy w mniejszym
Iub wigkszym natezeniu u wszystkich ludéw plemiennych,
wigze sie $cisle z aspektem aksjologicznym. We wszystkich

48 W samej etymologii slowa wegacze wystepuje odniesienie do kos-
micznej calo$ci. W jezyku Osagdédw slowo to oznacza ,cze$é¢ potrzebna,
aby zrobi¢ calosé”.

4 Zob, F. La Flesche, The Osage Tribe. Rite of the Chiefs, Sa-
yings of the Ancient Men, Annual Report of the Bureau of Ameri-
can Ethnology 36 (1914—15) s. 51—61; tenze, The Osage Tribe. Two
Versions of the Childnaming Rile, tamze 43 (1925—26) s. 84; J. J.
Mathews, The Osages. Children of the Middle Waters, Oklahoma
1961 s. 8—31, W. Miiller, Glauben und Denken der Sioux. Zur Ges-
talt archaischer Weltbilder, Berlin 1970 s. 173—177. 184—188.

5 Por. W. Miller, dz. cyt., s. 177.
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swych czynnosciach znaczgcych, tj. ustalonych przez plemien-
ny zwyczaj, czlowiek kultur pierwotnych zmierza ku utrzy-
maniu i zacie$nianiu swego zwiazku ze $§wiatem. Widzi w tym
sens swojej egzystencji. By¢ scalonym ze $wiatem uchodzi za
warto$é majwyzsza. Znajduje to swoj praktyczny wyraz w nie-
ustannym dazeniu, by kazda czynno$¢, a nawet gest shluziy?
kosmicznej wszechlaczno$ei, tj. wlaczaniu sie lub dostosowy-
waniu do rytmu kosmosu, pojmowanego jako wielka kosmicz-
na rodzina (dom $wiata). Wyraza sie tez w postawie pelnej
szacunku i czci dla wszelkich przejawow zycia: ludzkiego,
zwierzecego czy roélinnego. Przedmiotem czci byly zjawiska
kosmosu, jak blask sloneczny darzgcy $wiat zyciodajng energia,
wiatr i powietrze uwazane za oddech zycia, czy plynaca woda
jako zycie jezior i potokéw.51

W Swietle dociekan Gilmore’a i Millera czlowiek
kultur plemiennych ukazuje sie jako homo admirans, ktéry
w swych dziekczynnych modlitwach dawal wyraz pelnym czci
rozmyslaniom nad cudem natury. Przesycona tymi ideami by-
la pedagogia kultur pierwotnych kladgca szczegélny nacisk na
sakralno$é zycia. Zaré6wno w indywidualnych pouczeniach do-
konywanych przez rodzicow i krewnych, jak i w zbiorowym
hauczaniu inicjacyjnym dzieci i mtodziez wychowani byli tak,
zeby nie niszczyé bez potrzeby roslin i zwierzat oraz mieé po-
Szanowanie dla wszystkiego, co zyje.52

W wyobrazni czlowieka pierwotnego obraz kosmosu bywat
niejednokrotnie zastepowany przez jedna z jego zasadniczych
strukturalnych czesci, jakg jest ziemia, ,,podloga” domu $wia-
ta. Mialo to miejsce szczegdlnie wtedy, gdy czlowiek pragnal
‘Wyrazi¢ swa afektywna wiez ze $wiatem, poczucie bliskosci
Zz nim, nadajac ziemi tytul matki. Algonkini méwili o ziemi
Jako o ,matce wszystkich rzeczy — wszedzie”, o ,kobiecie
calej ziemi” albo ,matce calej ziemi”. Trawy, ziola i drzewa
Mmialy byé jej wlosami, w falach oceanu pulsowat jej oddech.

atka-ziemia oznacza w pojeciu Indian istote zyjaca, $wia-
domjy i sakralna, ale nie w sensie antropomorficznym. Jej po-
staé pozostaje telluryczna (tellus mater) i wegetacyjna. Ziemia

—_—

! Dazenie, by zvé w harmonii z natura, znajduje swobj wyraz w
tendencji, by moziliwie najczeéciej wchodzié w bezposredni cielesny
l.‘°‘}tak_t z zywiolami, tj ze sloficem, deszczem, $niegiem, powietrzem
1‘21er.ma¢. Indianie odczuwaja koniecznos$é tej czestej stycznosci z matka
th:zmla. M. R.Gilmore,s. 37n.

s 31(?/[' R. Gilmore, dz. cyt, s. 31 nn. 37 n.; W. Muller, dz cyt.
. n.
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moéwi wprawdzie, nie jest to jednak ludzki, lecz jej wilasny
jezyk: mowi kwiatami, $wiatlem i zorzg poranng. Jest to jezyk
symboli. W malarstwie Siukséw ziemia nigdy nie pojawia si¢
w postaci ludzkiej. Dla jej przedstawienia uzywa sie modelu
geometrycznego, zwlaszcza czworokgta o wyraznym sensie kos-
micznym.53

Doswiadczenie $wiata w kulturach plemiennych charaktery-
zuje si¢ pewng ambiwalencja. Z jednej strony kosmos ukazuje
sie czlowiekowi jako dom $wiata, do ktoérego on przynalezy,
jako rzeczywistos¢ bardzo mu bliska, darzaca go $§wiattem i zy-
ciem, okre$lana mianem matki. Z drugiej za$ strony objawia
sie czlowiekowi jako sfera tajemnicza, niepojeta i pelna grozy,
przeniknieta obecnos$cig sacrum. Wakan, kluczowe stowo w wie-
rzeniach Siukséw na okreslenie tego, co tajemnicze, niepojete
i sakralne, rozciaga sie na wszystkie zjawiska $wiata z zacho-
waniem jedynie odpowiedniej gradacji. Mamy tu do czynienia
z pewnego rodzaju platonska filozofig jaskini. Sakralno§é¢ wiag-
ze kazde zjawisko $wiata ze sferg bdstwa tworzacy ,,zaplecze”
i stanowigcg rzeczywisty Swiat. Wszelkie struktury kosmosu
przenikniete sg lezgcg u ich podstaw obecnoscig sacrum. Do-
strzegalne zmystami zjawiska sg tylko slabym odbiciem bos-
kiej prarzeczywistosci, odzwierciedleniem nieustannego dzia-
lania niewidocznej i tajemniczej Istoty Najwyzszej.54

b. Kosmiczna funkcja inicjacji

Pragnienie czlowieka, by osiagnaé catkowita integracje z ca-
Yo$cig kosmosu, znajduje wyraz w inicjacji plemiennej. Nowo-
narodzone dziecko ma jedynie fizyczne istnienie, a wilgczone

5 Por. W. Jones, Fox Texts, Leyden 1907 s. 337; tenze, Notes
on the Fox Indians, Journal of American Folk-Love 24 (1911) s. 215;
T. Michelson, Notes on the Fox Mortuary Customs and Beliefs,
Annual Report of the Bureau of American Etnnology 40 (1918—19) s.
381. 393 n. 401; M. R. Gilmore, Uses of Plants by the Indians of
the Missouri River Region, tamze 33 (1911—12) s. 86; J. C. Ewers,
Plaints Indian Painting. A Description of a Aboriginal American ATt
Stanford 1939 s. 14; S. Keen, Apology for Wonder, New York 1969
s. 65 nn.

MPor. J. R. Walker, The Sun Dance and Other Ceremonies of
the Oglala Division of the :I‘eton Dakota, Antropological Papers 9f
the American Museum of Natural History 16 (1917) s. 153; J. Nel-
hardt-Schwarzer Hirsch, Ich rufe mein Volk. Leben, Traum
und Untergang der Ogalalla-Siouxr, Olten 1965 s. 162. 205.; A. C
Fletcher — F. La Flesche, The Omaha Tribe, Annual Report
of the Bureau of American Ethnology 27 (1905—6) s. 597; S. Keemn,
dz. cyt., s. 62—71.
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zostaje do wspoélnoty zyjacych na mocy rytéw dokonywanych
bezposrednio po urodzeniu. Dziecko nie osigga na razie statusu
istot ludzkich i nie nalezy jeszcze do ,plemienia ludzi”, nie
Jjest pelnoprawnym czlonkiem wspélnoty ludzkiej i kosmicz-
nej. Wigczenie do niej odbywa sie dopiero w drodze rytualow
inicjacyjnych i laczgcym sie z nimi wprowadzeniem w tradyc-
j€ sakralna.

U Indian Omahéw juz w pierwszych tygodniach zycia dziec-
ko otrzymywalo swe miejsce w domu $Swiata poprzez specjalng
ceremonie, w ktorej wzywane byly poszczegodlne zjawiska i elie-
menty Swiata, jak drzewa, ptaki i zwierzeta zamieszkujace
kosmos, azeby prostowaly sciezke dziecka prowadzacg przez
cztery ,pagorki” zycia: dzieciectwo, mlodosé, wiek meski i se-
dziwa staros¢. W Spiewanej przez kaplana inwokacji elementy
Swiata ukazywane sg jako bracia i siostry malej istoty ludz-
kiej, ktéra staje sie cztonkiem kosmicznej wspélnoty.5s

Analogiczng ceremonig u Osagow bylo inicjacyjne nadawanie
imienia, dzieki ktéremu dziecko otrzymywalo swe miejsce w
kosmosie oraz status czlowieka. Uroczysto$é odbywala sie w
domu ceremonialnym, ktéry wraz z obecnymi tam przedsta-
‘wicielami wspélnoty plemiennej reprezentowal dom $wiata.
Centralny punkt rytuatu wyrazal sie w udramatyzowaniu epo-
sow mitycznych, mocg ktérych sSwiat zaczynal sie ozywiac
1 poruszaé. Kazdy obecny klan lgczyl sie z t3 cze$cig universum,
z ktorej uczynione zostalo jego cialo. Calos¢ $wiata byla w ten
Spos6éb podczas ceremonii reprezentowana. Wszyscy czlonko-
wie kosmicznego domu gromadzli sie wokél nowego zycia,
-aby przyja¢ je wposréd siebie. Posilek z kukurydzy z ,sied-
miu wzgoérz” stanowit koniec obrzedu nadawania imienia.58
Zgodnie z tekstami celebrowanych mitéw dziecko nalezalo od
tej pory do kosmicznej rodziny jako brat lub siostra stonca,
_}(Si%iyca. wiatru, drzew, skal, chmur, nocy i porannego brzas-
Tt

Wilaczanie dziecka w wielkg rodzine kosmiczng bylo umac-
niane u Omahéw i Osagdw przez specjalny rytual w czasie,
gdy juz potrafilo ono biegaé. Ceremonia przypadala na okres
‘Wiosennego odradzania sie §wiata, kielkowania traw i pierw-
szych grzmotow. Kaplan, zwracajgc sie do czterech wiatrow,
stawial dziecko na kamieniu i obracal ku wschodowi, potud-
nowi, zachodowi i péinocy. Towarzyszaca temu piesn glosila,

5 Zeb. A. C. Fletcher — F. La Flesche, art. cyt, s. 115 n.

: Sakralna liczba siedem symbolizowala totalnosé kosmosu,
Zob. L. Flesche, art. cyt., s. 33 nn.
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ze dziecko przebywa posrod czterech wiatréow i obracane jest
przez nie. Oznacza to wedlug mitu, iz kamien, na ktérym dzec-
ko stoi, uciele$nia centrum czterech wiatrow stworzenia, tj.
$rodek kosmosu w momencie jego powstawania. Poprzez sym-
bol nalozenia nowych mokasynéw i otrzymanie imienia wlas—
ciwego jego grupie plemiennej inicjant stawal sie pelmopraw-
nym czlonkiem szczepu. Dzien jego narodzin do pelnego zycia
osobowego zbiegal sie z dniem narodzin Swiata.58

Kosmiczny sens inicjacji wystepuje wyraznie, gdy zestawi
sie obrzedy inicjacyjne z rytualem plodnosci w ramach Ilgcza-
cego je paralelizmu. Rytual ptodnosci ma na celu zapewnienie
cyklicznego odradzania sie $§wiata, co stanowi o jego zasadni-
czo koesmicznym wymiarze. Rytual inicjacji ma zapewnié od-
radzanie sie spoteczenstwa pojmowanego jako mikrokosmos.
Zbieznosé kosmicznego sensu w obu przypadkach potwierdzo-
na jest czesto synchronizacjg czasowa, gdy mianowicie rytual
powtérnych narodzin inicjanta zbiega sie z ukazaniem sie
pierwszych woznak odradzajacej sie¢ na wiosne natury, czyld
momentu rodzenia sie na nowo swiata.5®

Kosmos jako dzielo istot nadprzyrodzonych jest w samej
swej strukturze sakralny. Ma swojg sakralng historie, tj. mi-
tologie, czyli dzieje stworzenia przez istoty nadprzyrodzone
i dzieje kulturotworczej aktywnosci cywilizujgcych herosow
lub mitologicznych przodkéw. Kosmogoniczna mitologia stuzy
jako wzorzec wszelkiego ludzkiego zachowania sie i wszelkich
instytucji spotecznych i kulturalnych. Z faktu, ze czlowiek zo—
stal stworzony i ucywilizowany przez istoty nadprzyrodzone,
wynika, iz suma jego zachowania sie i poczynan nalezy do-
historii sakralnej, ktéra nalezy nienaruszong przekazywaé pie-
czolowicie kolejnym pokoleniom. W zasadzie czlowiék jest tym,.
czym jest, dlatego ze u zarania czasu zdarzylo mu sie co$,
0 czym moéwig mity.

Eliade kladzie nacisk na role, jaka w inicjacji odgrywa
objawienie mitologicznych tradycji. Reprezentuje ono prze-
de wszystkim objawienie sacrum, ktdre oznacza nie tylko to
wszystko, co rozumiemy teraz pod mianem religii, lecz takze:
zespol mitologicznych i kulturalnych tradycji plemienia.t® Przez
inicjacje mlody czlowiek zostaje wprowadzony w tradycje mi-
tologiczne, a tym samym wlgczony do sakralnych dziejow kos-

58 Zobh. A. C. Fletcher — F. La Flesche, art. cyt, s. 113—121

50 Por. R. Caillois, L'homme et le sacré, Paris 1950 s. 145. )

® M Eliade, Rites and Symbols of Initiation. The Muysteries of
Birth and Rebirth, New York 1965 s. X n. 3.
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mosu i ludzkosci.. Przed inicjacja miodzieniec podziela w nie-
pelny jeszcze sposdb sytuacje egzystencjalng czlowieka, gdyz
pozostaje na naturalnym szczeblu istnienia. Azeby staé¢ sie
czlowiekiem sensu stricto, musi obumrze¢ dla tego pierwszego
okresu i odrodzi¢ sie ku zyciu wyzszemu, zarowno w dziedzi-
nie religijnej jak i kulturowej. Dlatego do inicjacji nalezy nad-
przyrodzone doznanie Smierci i zmartwychwstania. Nowicjusz
zostaje symbolicznie uSmiercony, zlozony w grobie albo po-
kryty lisémi, a kiedy z grobu powstaje, traktowany jest jako
nowy czlowiek, bo raz jeszcze zostal zrodzony, tym razem bez-
posrednio przez kosmiczng matke 81

Celem symbolizmu inicjacyjnego jest wlaczenie kandydata
w calo§¢ wspoélnoty kosmicznej. Dokonuje sie to dzieki daiala-—
jacej w ramach paralelizméw makro- i mikrokosmicznych in-
tegracyjnej mocy symbolu. Ciemnosci chatiy inicjacyjnej, w
ktorej zostaje zamkniety kandydat, symbolizujag na plaszczyz-
nie antropologicznej jego duchowa $mieré.82 Czasami chata.
symbolizuje lono matki, a woéwczas ciemnosci, w kiorych jest
pograzony, przedstawiajg cofniecie si¢ duchowe do stanu em-
brionalnego. W jednym i drugim przypadku wystepuje sym-
bolika $mierci inicjacyjnej w Scistym powigzaniu z symbolikag
powtérnych narodzin. Symbol, w przeciwienstwie do znaku,
jest wielowartosciowy, tj. moze wyrazaé¢ roézne, nawet przeciw-
stawne tresci. Symbol ciemnosci wyobraza na plaszczyznie an-
tropologicznej duchowg $mieré kandydata (ciemnosci prena-
talne), na plaszczyznie za$ kosmicznej przedstawia moc kosmi-
czna, czyli ciemno$ci chaosu poprzedzajace narodzenie sie swia-
ta. Moca symbolu inicjant przezywa swa $mieré duchowsg jako
przypadek nie odizolowany. W prawach, ktére nim rzadza,
uczestniczg takze inni ludzie, rosliny, zwierzeta, ciata niebies-
kie. Uczestniczy rowniez otaczajacy go Swiat ujety jako ca-
tos¢. Pograzony w ciemno$ciach chaty inicjant nie czuje sie
W swej sytuacji sam, odnajdujac ja wszedzie dokola. Doswiad-
Cza siebie jako mikrokosmosu, ktéry na wzoér swiata makro-
kosmicznego musi obumrzeé, aby mdc powtérnie sie narodzié,
tym razem do $wiata duchowych i religijnych warto$ci.e3

““ M. Eliade, The Sacred and the Profane. The Nature of Religion,
New York 1959 s. 144,

 Moze to byé réwniez odizolowanie w buszu lub dzungli czy tez
Symboliczne pochowanie w dole lub rowie.
_ % M Eliade, Le symbolisme des ténebres dans les religions archa-
lques. W: Polarité du symbole, Bruxelles 1960 s. 15—28; tenze, Rites and
Symbols dz. cyt., s. XIII; tenze, The Sacred and the Profane, dz .cyt.,.
5.189. Por. J. Cazeneuve, Les rites, dz. cyt., s. 345,
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W kulturach pierwotnych wartosci religijne przenikajg do-
glebnie calo$é zarowno indywidualnego, jak i spolecznego Zy-
cia tych ludéw, ukierunkowuja je i nadaja mu sens. To, co
spoleczne, nie rozni sie od tego, co kosmiczne, a zarazem jest
mnierozdzielne od sacrum. Paralelizmy makro- i mikrokosmicz-
ne symboliki umiejscawiajg indywidualng sytuacje inicjanta
w konteks$cie kosmicznym, a tym samym sakralnym. Inicjacja
plemienna stanowi scalenie kandydata ze wspolnotg $wiata,
co nadaje mu wlasciwe miejsce oraz czynna i odppwiedzialng
role w kosmicznej catosci.

Religious Character of Tribunal Initiation

Summary

‘Psychoanalytical interpretation of tribal initiation rites, in its cla-
ssical form, departs from the Oedipal complex and from its consequent
ambivalence of sentiments in relationships between father and son.
Initiatory tests and tortures, as well as the symbholic death of the
initiands are interpreted as a hostile reaction against unconscious
desires of the son to eliminate the father and to take his place in
relationships with the mother. One of the main functions of initia-
tion is to prevent an open, violent revolt against paternal authori-
iy. As compared with the classical interpretation, neo-freudians have
dintroduced marked modifications: they either discount wholly the uni-
‘versal character of the Oedipal conflict or they go back to the earliest
'periad of childhood; besides they may not accept the exclusively
:sexual character of tension between father and son. -

The initiation, according to the sociological theories, plays a cardi-
mnal social rdle, since it makes the initiand break with the world of
‘women and introduces him to the men’s community as its full-fledged
member. The theories mentioned emphasize the réle of the tribal
initiation in forming social solidarity bonds and group integrating, as
‘well as in transmitting tribal social values to the initiand.

The exclusively psychoanalytical and sociological approach to the
nature and functions of initiation seems to be a merely partial solu-
‘tion. In primitive cultures there is no distiction of the social and
the cosmic; and both are deemed inseparable from the sacred. The
family and tribal life is deeply penetrated by religion. The main aim
-of the initiation rites is to transfer the sacred life power and to ma-
ke the human nature participate in the sacred. The research don#
by the sociology and psychology of religion as well as by the history
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and phenomenology of religion leads to conclusion that the tribal
initiation is not only a social phenomenon but it is religious and
cosmic in its very structure. If we take in consideration that the pri-
mitive man exists, functions, and wiews himself primarily and essen-
tially as the integral member of Cosmos, we can understand the enor-
mous significance of the initiatory rites — their cosmic character con-
sisting in the integration of the younth into the Cosmic Totality.

T. Dajczer



