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KOSCIOL JAKO MIEJSCE
PRZEBACZENIA GRZECHOW

Oredzie o przebaczeniu grzechéw

Wiara, ze Jahwe to ,,B6g milosierny i litosciwy, cierpliwy, bo-
gaty w zyczliwosé i wiernos¢” (Wj 34, 6), naléezy do pra-przeko-
nan juz w Starym Testamencie. Ukazuje ona bowiem zasadniczg
gotowosc Boga do wybaczania, akcentujgc, ze Jego wiernosc trwa
takze wowczas, gdy czlowiek jest niewierny. Traktuje ponadto
przebaczanie grzechoéw przez Boga jako w pelni dobrowolne i la-
skawe Jego dzialanie. Nie musi ono, ani nie potrzebuje postugi-
wac sie czynami pokutnymi (por. Iz 43, 23). To nie my przeciez
jednamy Boga ze sobg, ale Bog nam wybacza i jednoczy nas ze
soba. Tak oto modli sie Psalmista: ,,Przygniatajg nas nasze prze-
winy: Ty je odpuszczasz” (Ps 65, 4). Jedynym motywem przeba-
czenia jest Boze milosierdzie i milos¢é (por. Ps 78, 38). Dla pro-
rokow przekonanie, ze Bog sie nie gniewa i nie niszczy grzeszni-
ka, stanowi wyraz swietoSci i boskosci Boga: ,,Nie chce, aby wy-
buchngt ptomien mego gniewu..., albowiem Bogiem jestem, nie
czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja — Swiety” (Oz 11, 9).

U prorokéw przebaczenie grzechow wigze sie w wielkiej mie~
rze z perspektywg eschatologiczng. Jest ono ,,istothym nerwem
tworzgcego nowe rzeczy dzialania Bozego”; stanowi tez ,,prog do
nowych czaséw, w ktérych stworzenie powraca do swego poczat-
ku”1 (Oz 14, 5; Jr 31, 34; 33, 8; 50, 20; Iz 44, 22).

W Nowym Testamencie przebaczenie grzechéw jest zbawczym
dobrem eschatologicznym; jest to nowa i specyficznie chrzesci-
janska rzeczywisto$¢. Fakt ten wyraza sie chotby w tym, ze for-
mula ,,grzech6w odpuszczenie” nie wystepuje w greckim przekla-
dzie Starego Testamentu (LXX) 2. Natomiast w Nowym Testamen-
cie wigze sie ona $cisle z gloszeniem nadejscia kresu czaséw w
oredziu Jana Chrzciciela (Mk 1, 4; £k 2, 3). Poznanie zbawienia,
do jakiego Jan ma doprowadzi¢ swdj lud, polega wlasnie na prze-
baczeniu grzechow (Lk 1, 77).

1 W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, t. 2/3, Stuttgart-Got-
tingen 19614, s. 319. -
2 Por. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Freiburg 1969, s. 91,

przyp. 73.
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To, co zapowiada Jan Chrzciciel, staje sie rzeczywistoscia w
wystgpieniu Jezusa 3. Do nauczania Jezusowego nalezy Scisle
zbawcza obietnica: ,,Odpuszczaja ci sie grzechy!” (Mk 2, 5, parl.
por. Lk 7, 48). Dla Zydow jest to skandaliczna, obrazajgca Boga
wypowiedz, ktéra wkracza w prerogatywy samego Boga i naru-
sza same podwaliny monoteizmu: ,,Kt6z moze odpuszcza¢ grze-
chy, jesli nie Bog sam jeden?” (Mk 2, 7). Moc, jakg Jezus sobie
tu przypisuje (w. 10), przekracza dalece wszystko, czego Stary
Testament i judaizm oczekiwaly po Mesjaszu 4. Jezus wystepuje
tutaj jako ktos, kto przemawia i dziala w imieniu Boga. I dlatego
wlasnie praktyka Jezusa, dotyczgca odpuszczania grzechéw, wig-
ze sie wprost z problemem chrystologicznym 5. W odpuszczaniu
grzechow objawia sie¢ w pelni w Nowym Testamencie caly bez-
miar Bozej milosci przez to, ze Jezus oddaje swe wlasne zycie ,,na
okup za wielu” (Mk 10, 45), i ze wlasnego nawet Syna Bég nie
oszczedzil, ale ,,Go za nas wszystkich wydal” (Rz 8, 32).

Boza wszechmoc, jaka Jezus jako Syn czlowieczy sobie przy-
pisuje — u Marka i Lukasza, staje sie — wedlug Mateusza —
-udziatem ludzi (Mt 9, 8). W rzeczy samej Jezus poleca uczniom
przed swym odejSciem do nieba glosi¢ ,,w imie Jego... nawroce-
nie i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom, poczawszy od
Jerozolimy” (Lk 24, 47). Jan zespala to samo polecenie i, te samga
moc z ukazaniem sie Zmartwychwstatego w wieczor w1elkanocny
oraz z darem Ducha Sw1etego (J 20, 23). Nawolywanie do nawro-
cenia i do chrztu w imie Jezusa ,,na odpuszczenie grzechow” staje
sie odtad celem, do ktérego zmierza takze Zielonoswigtkowe ka-
zanie Piotra (Dz 2, 38). Od tej chwili formula ,,odpuszczenie
grzechow” stuzy w wielu miejscach na okreslanie centralnego do-
bra zbawczego, jakie staje si¢ naszym udzialem poprzez Krzyz,
Zmartwychwstanie, wywyzszenie i zeslanie Ducha (Dz 5, 3; 10,
43; 26, 18). O ile jednak Dzieje Apostolskie zespalajg odpuszcze—
nie grzechéw z chrztem, to Mateusz wigze je z Eucharystig: ,,to
jest moja krew...,, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie
grzech6ow’” (Mt 26, 28). Formula pojawia si¢ takie w Deutero-
-Pawlowych listach wieziennych, w ktérych obejmuje ona po-

3 Por. H. Leroy, Zur Vergebung der Siinden. Die Botschaft der Evan-
gelien, Stuttgart 1974; F. Fiedler, Jesus und die Siinder, Bern-Frankfurt
1976.

4 Por. R. Pesch, Das Markusevangelzum Freiburg 1976, s. 158—160;
J. Gnilka, Das Evangelzum nach Markus, Ensiedeln-Neukirchen 1978
s. 99 n.

5§ Wykazal to dla £k 7, 36-50 H. Leroy, Vergebung und Gemeinde nach
Lk 7, 36-50, w: Wort Gottes in der Zeit (Hrsg. H. Feld i J. Nolte), Diissel-
dorf 1973, ss. 85—94.
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nownie caloksztalt chrzescijanskiego oredzia zbawczego (Ef 1, 7;
Kol 1, 14). Pawel wypowiada to samo innymi slowy. Nowe stwo-
rzenie polega, dla niego, na tym, ze Bég ,,pojednal nas z sobg
przez Chrystusa i zlecil nam posluge jednania” (2 Kor 5, 18).

Oredzie odpuszczania grzechow jest wiec osrodkiem Nowego
Testamentu. Wyraza ono nie tylko jaki$ uboczny aspekt podrzed-
ny, ktéry mozna by poming¢ w pewnych okolicznosciach, ale w
jakims$ sensie calos¢ chrzescijanskiego oredzia zbawczego tak, jak
z innych punktéw widzenia wyrazajg takze te calos¢ takie ter-
miny przepowiadania, jak: zbawienie, usprawiedliwienie, pojed-
nanie, nowe zycie, nowe stworzenie, i inne. Odpuszczenie grze-
chéw jest decydujacym darem Ducha Swietego; stanowi podaru-
nek obiecywanego juz w Starym Testamencie serca nowego (Ez
33, 25-27; Ps 51, 4. 9-14) 8. Oznajmia, ze milo$¢ Boga jest silniej-
sza od grzechu, ze leczy jego rany i obdarza nas nowym, pojed-
nanym zyciem.

Trzeba jasno widzie¢ ten centralny i ogarniajacy wszystko
charakter biblijnego oredzia o odpuszczeniu grzechéw, aby uswia-
domi¢ sobie wyraznie jego zdumiewajgce znaczenie: ,,To wyzna-
nie nadziei dosiega spolecznosci, ktoéra stara sie uwolni¢ co-
raz to bardziej nawet od mysli o winie... Niezwykly mecha-
nizm samouniewinnienia jest w niej tak bardzo obecny...” 7. Prze-
kresla sie tym samym podstawy chrzescijanskiego oredzia o od-
puszczeniu grzechéw. I to wlasnie zjawisko zaciemnienia, co wie-
cej, utraty swiadomosci grzechu podjgt Jan Pawel II w Recon-
ciliatio et paenitentia (1984), ukazujac, iz korzeniami swymi siega
ono zagubienia $wiadomos$ci Boga. Sekularyzm zas taki, ktéry
zna juz tylko kult dzialania i produkcji, traci takze swiadomoseé
godnosci czlowieka, polegajacej wlasnie na tym, ze potrafi sie
wzig¢ na siebie pelng odpowiedzialnosé za wlasne czyny wobec
Boga, wobec siebie i wobec innych 8.

Takiemu wyimaginowanemu poczuciu wlasnej niewinnosci Ko-
Sciél przeciwstawia oredzie odpuszczenia grzechéw. Przekazuje
zobowigzujgco Boze przykazania, podkreslajac zarazem godnosé
czlowieka. I to jest wlasnie powdd, dla ktorego ten artykul wia-
ry ma obecnie tak wielkie znaczenie. Co wiecej, oredzie o odpu-
szczeniu grzechéw umozliwia najpierw samemu czlowiekowi

6 Por. H. Schiirmann, dz. cyt., s. 157.

7 Ogdélny Synod Biskupi w RFN, Unsere Hoffnung. Ein Bekenntnis
zum Glauben in dieser Zeit, w: Offizielle Gesamtausgabe, t. 1, Freiburg
1976, s. 93. Por tez dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
O pojednaniu i pokucie, w: Communio (wersja niemiecka) 13 (1984) 45 nn;
W. Kasper, Anthropologische Aspekte der Busse, w: ThQ 163 (1983) 96—109.

8 Por. Reconciliatio et paenitentia, nr 18.

48



KOSCIOR JAKO MIEJSCE PRZEBACZENIA GRZECHOW

uznaé¢ wiasng odpowiedzialnoéé i dostrzec swoje zle czyny. O ile
brak $wiadomos$ci laski we wspolezesnej spolecznosci ludzkiej
przyczynia sie weigz na nowo do powstawania pokusy samouspra-
wiedliwienia i zlikwidowania winy, to oredzie méwigce o pocho-
dzacym od Boga laskawym przebaczaniu daje czlowiekowi w
pierwszym rzedzie wewneirzng wolnosé i odwage do wyznania:
»Ojcze, zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgledem ciebie” (Lk 15, 18.
21). A to jest tez wazne, albowiem oznacza, ze Kosciél nie ma
glosi¢ groznego oredzia o grzechu, ale ma za zadanie obwieszczaé
Dobrg Nowine o odpuszczeniu grzechdéw, albo dokladniej: glosié
nauke o grzechu w horyzoncie oredzia o lasce i darze serca nowe-
go, ktére — wspomagane przez Ducha Bozego — wypelnia z we-
wnetrznej potrzeby przykazania Boze.

Chrzescijanskie zycie z przebaczenia

Przebaczenie grzechow jest w Nowym Testamencie przede
wszystkim wydarzeniem szczegélnym, zwigzanym Sci$le z nawro-
ceniem sie do Boga, a zwlaszcza z uznaniem Jezusa Chrystusa i z
chrztem. Tak wtlasnie rozumiano artykul wiary o odpuszczeniu
grzechow takze we wczesnych formutach wyznaniowych. Zespa-
lal sie on zawsze z trzecig czeScig wyznania wiary: z wiarg w
Ducha Swietego i w sakrament chrztu, i byl im przyporzadkowa-
ny °.
Zycie wyplywajgce z chrztu rozumiano zatem takze jako zy-
cie z przebaczenia. Augustyn nakazywal mocno swej gminie, aby
miala to prze$Swiadczenie, iz regularne odmawianie Ojcze nasz,
wraz z zawartg w tej modlitwie prosbg o odpuszczenie grzechow
(Mt 6, 12; £k 11, 4), stanowi pewien rodzaj chrztu codziennego 1.
Zycie chrzcielng rzeczywistoscig odpuszczenia grzechéw realizuje
sie takze, zgodnie ze starozytng doktryng, w opartej na Pismie $w.
triadzie: post, jalmuzna i modlitwa (Tb 12, 8). Triada ta stala
sie¢ normatywng dla calej pdzniejszej Tradycji: postom, rozdawa-
niu jalmuzny oraz modlitwie przypisywano powszechnie moc od-
puszczania grzechéw powszednich 1. To samo dotyczylo i nadal
dotyczy sprawowania Eucharystii. Jest bowiem ona memoria,

9 Por. J. N. D. Kelly, Altchristliche Glaubenskenntnisse. Geschichte
und Theologie, Gottingen 1972, ss. 48, 81, 88, 117, 119 n. 123 n, 156, 160—162,
177, 184, 196, 334.

10 Por. Augustinus, Sermo 213, 8.

11 Por. jeszcze Sob. Trydencki: DS 1543. O innych formach mniesa-
kramentalnego przebaczenia grzechéw zob. Uber Verséhnung und Busse,
Communio 13 (1984) 58; W. Kasper, Beichte ausserhalb des Beichtstuhls?,
Concilium 3 (1967) 282—286.

4 Communio 49
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tzn. sakramentalnym uobecnieniem zlozonej raz na zawsze Ofia-

ry Jezusa Chrystusa, ktérego Krew zostala wylana na odpuszcze-
nie grzechow (Mt 26, 28) 12,

Ciezkim i bardzo trudnym do zniesienia do$wiadczeniem mto-
dego Kosciola bylo to, ze takze chrzescijanie narodzeni na nowo
z wody i Ducha popadali ponownie w ciezkie grzechy. Dopiero po
dlugich zmaganiach uznano mozliwos¢ powtdérnej spowiedzi 13,
drugiej kotwicy zbawienia 14, rozumianej jako powtérny, ucigzli-
wy chrzest nie z wody, ale przez lzy 5. W ten sposob artykul
wiary o odpuszczeniu grzechéw otrzymal w drugiej polowie IV
w. wykladnig, wedlug ktérej méwi on o przebaczeniu otrzymy-
wanym przez spowiedz i rozgrzeszenie 18,

Obok chrztu, Eucharystii i sakramentu pokuty trzeba wspom-
nie¢ takze o sakramencie namaszczenia chorych. Mial on bowiem
od samego poczatku moc odpuszczania grzechéow (Jk 5, 15). Utrzy-
mywala to takze nauka Kosciola 17, pokreslajagc tym samym we-
wnetrzny zwigzek chrztu i namaszczenia chorych. Albowiem w
obliczu $mierci, wzglednie ciezkiej, zagrazajgcej zyciu choroby,
nad ktérg smier¢ roztacza, by tak powiedzie¢, swe skrzydla, sa-
krament ten stanowi swoistag forme odnowy chrzcielnej, poprzez
ktorg zanurzamy sie w Smiertelne cierpienia Chrystusa i w Jego
zmartwychwstanie 18.

Takie zycie z Bozego wybaczenia nie byloby wiarygodne, gdy-
by nie prowadzilo ono do przebaczenia i pojednania sie z bratem.
Podarowane przez Boga przebaczenie zmierza wiec niejako z ko-
niecznosci do braterskiego pojednania (Mt 5, 23 nn; 6, 12. 14 n;
Mk 11, 25n) i do braterskiej wspoélnoty KoSciota — z gotowoScig
na coraz to nowe wybaczanie (Mt 18, 21 n; Ef 4, 32; Kol 3, 13)19.
Jesli Kosciol chce by¢ miejscem przebaczenia, to winien zaczac
od siebie i sam powinien zy¢ pojednaniem, bedac prawdziwie po-

12 Por. DS 1638, 1740, 1743; Uber Verséhnung und Busse, s. 62 n.

13 Por. Tertulian, De paenitentia 7, 10.

14 Por. tamze, 4, 2; 12, 9.

15 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 39, 17; H. Vorgrimler, Busse und
Krankensalbung, w: HDG 1V/3, Freiburg 1978.

16 Por. J. N. D. Kelly, dz. cyt., s. 377 i 388.

17 Por. DS 1694—1696, 1699, 1716.

18 Por. G. Greshake, Letzte, Olung — Krankensalbung — Tauferneu-
erung angesichts des Todes? (Un-)Zeitgemisse Bemerkungen zur umstrit-
tenen Sinngebung und Praxis eines Sakraments, w: Liturgia — Koinonia —
Diakonia (Hrsg. R. Schulte) Wien 1980, s. 97—126.

19 Por. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des NT, Freiburg
1986, s. 96 1 221.
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jednanym KosSciotem ?°. Musi sie¢ uwazaé¢ za Kosciél grzesznikéw,
ktory potrzebuje ciaggle oczyszczenia i kroczy nieustannie droga
pokuty i odnowy 21. Tylko wtedy KoSciél staje sie zaréwno przez
swe poslannictwo (i oredzie), jak tez — tym bardziej — przez swe
zycie wspolnotowe miejscem przebaczenia grzechow.

Swiadomos$é koniecznosci przebaczenia, pojednania i pokuty
zanika coraz bardziej nie tylko w Swiecie wspo6tczesnym; trzeba jg
ozywi¢ na nowo w Kosciele. Jesli za§ oredzie o lasce i przeba-
czeniu stanowi warunek nawroécenia, to nalezy takze przyzna¢, ze
oredzie to stanie si¢ niepowazne, a laska bedzie zbyt tania, o ile
nie zespoli sie go Scisle z codziennym zyciem z przebaczenia,
a wiec — co na jedno wychodzi — z zyciem opartym na codzien-
nym nawracaniu sie 1 pokucie. D. Bonhoeffer napisal godne
uwagi stowa: ,,Tania laska jest Smiertelnym wrogiem na-
szego Kosciola... Tania laska to towar zbyteczny, to zmarnowane
przebaczenie..., to laska bez zadnej ceny, bez kosztow... to uspra-
wiedliwienie grzechéw, a nie grzesznika. Skoro za$ laska doko-
nuje sama wszystkiego, to wszystko moze zosta¢ po staremu...
Tania laska to nauka o przebaczeniu bez pokuty, to chrzest
bez ducha wspélnoty, to Wieczerza Panska bez wyznania grze-
chéw, to rozgrzeszenie bez osobistej spowiedzi. Tania laska to
laska bez nastepstw...” 22, Slusznie wiec domaga sie Jan Pawel
IT w Reconciliatio et paenitentia prowadzenia ,,duszpasterstwa po-
kuty i pojednania”. Skoro za$ oredzie o odpuszczeniu grzechéw
obejmuje calo$¢ oredzia zbawczego, to takze ,,duszpasterstwo po-
kuty i pojednania” obejmuje, jako takie, ,,calos¢ zadan”, jakie
Kosciot ma do wypelnienia na réznych plaszezyznach celem
umocnienia tego podwdjnego oredzia 23.

Moc przebaczenia grzechow

Przekazane uczniom Jezusa oredzie przebaczenia grzechow
mowi nie tylko o eschatologicznym czynie pojednania Bozego, do-
konanym w Jezusie Chrystusie; slowo pojednania jest mocne
i skuteczne; to ono obdarowuje i tworzy to, co wypowiada. Szcze-
gélnie jasno jawi sie ta mysl w wypowiedzi o ,,zwigzywaniu i roz-
wigzywaniu”: ,,Wszystko, co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigza-

20 Tak ujmuje to Raeconciliatio et paenitentia, nr 12, majac na uwadze
zaréwno wewnatrzkoscielne napigcia, jak tez ekumeniczne zadania Koécio-
ta. W nr 25 wskazuje sie ponadto szeroko na wielkie znaczenie dialogu.

21 Por. KK 8.

22 D. Bonhoeffer, Nachfolge, Miinchen 1871, s, 13n.

23 Nr 23.
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ne w niebie, a co rozwigzecie na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie”
(Mt 18, 18, por. 16, 19) 24. Slowa Ewangelii Janowej: , Ktorym odpu-
Scicie grzechy, sg im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im za-
trzymane” (J 20, 23), moga by¢ zapewne pewnym (ewentualnie
jeszcze przed-Janowym) wariantem tej synoptycznej wypowiedzi
o zwiagzywaniu i rozwigzywaniu %, ktéra stuzyla w starozytnym
Kosciele przede wszystkim jako biblijna podstawa koscielnej
praktyki pokutnej 26.

Chcgc nalezycie zrozumieé te wypowiedz o zwigzywaniu i roz-
wigzywaniu, trzeba przyjrze¢ sie jej tlu starotestamentalnemu
i zydowskiemu. Tam za$ grzech, traktowany przeciez jako czyn
osobowy, nie jest nigdy sprawg czysto osobistg lub prywatng.
Grzech jednostki godzi w caly Lud Bozy; rani calo$¢ i dlatego jest
w doslownym tego slowa znaczeniu niebezpieczny dla wspoélnoty.
Grzech narusza $wieto§é wybranego przez Boga ludu. Stad lud
musi sie odcigé od kregu grzesznikéw i wyrzuci¢ grzech sposrod
siebie. Synagoga zinstytucjonalizuje wkrotce klatwe, ujmujgc ja
jako wielostopniowy proces wykluczania na okreSlony przeciag
czasu, polaczony z mozliwoscig ponownego przyjecia 7.

Rowniez Nowy Testament zna grzechy wykluczajace z krole-
stwa Bozego. Ci, ktérzy je popelniaja, nie moga odziedziczy¢ tego
Krolestwa (Ga 5, 21; 1 Kor 6, 9; Ef 5, 5 nn, i in.). KosSciél moze
reagowac na takich grzesznik6w nie tylko poprzez zachowywanie
dystansu. W 1 Kor 5, 9-13 Pawel zaleca w nawigzaniu do Pwt
17, 7: ,,Usuncie zlego sposrod was samych”. A jest to wyraznie
cos wigcej, anizeli tylko czysto zewnetrzne ukaranie i jurydyczna
norma KoSciola. Takie bowiem wykluczenie ze wspdélnoty siega
gleboko w samga istote Kosciola jako Ciala Chrystusowego, doty-
kajac zbawczej solidarnoSci wszystkich ochrzczonych. Z oredzia
o gotowosci przebaczenia, o mitosierdziu i mitosci wynika przeciez
jasno, ze Kos$ciol nie moze stanowié¢ jakiej$ elitarnej ,,malej trzo-
dy”’ lecz musi by¢ zawsze otwarty. Decydujgce rozstrzygniecie do-
kona sig dopiero przy koncu czaséw i bedzie dzielem samego Boga
(Mt 13, 36-50). Stad w KoSciele musi istnie¢ takze mozliwo$é pojed-
nania z grzesznikami gotowymi sie nawrécié. Mowi o tym takze
sw. Pawel: , Niech juz takiemu wystarczy kara, wymierzona przez
wiekszos$é sposréd was. Raczej wypada teraz wybaczyé mu i pod-
trzymaé¢ go na duchu...” (2 Kor 2, 6n). Nowy Testament zna

t24 fgzeglad roznych interpretacji tego tekstu, zob. H. Vorgrimler, dz.
cyt., s. 12—18.

3257 Tak R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Freiburg 1975,
s. 387 n.

26 Por. H. Vorgrimiler, dz. cyt., s. 19—21.

27 Por. tamze, s. 11 n,
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wiec nie tylko wykluczenie, ale rowniez ponowne przyjecie do
gminy 28,

Na tym tle slowa o zwigzywaniu i rozwigzywaniu stajg sie
bardziej zrozumiale. Zwigzywanie i rozwigzywanie, przebaczanie
grzechow i ich zatrzymywanie — to nie dwie strony jednej al-
ternatywy, ale dwie fazy jednej reakcji bedacej odpowiedzig Ko-
Sciola $wietego na grzech ktérego$ z jego czlonkéw. Przez to, ze
Kosciot wyklucza grzesznika czyli wylgcza go ze swej wspoélnoty,
a potem, gdy ten si¢ nawraca, zdejmuje z niego klgtwe, przyjmu-
jac go tym samym na powrét do wspélnoty, stajgc sie miejscem
przebaczenia grzechéw. Albowiem to, co dokonuje sie na ziemi,
jest wazne — wedlug stéw Jezusa, podanych przez Mateusza —
przed samym Bogiem. Przez zwolnienie z klatwy grzesznik zo-
staje wyzwolony spod przekletej mocy zla; odnawia sie jego
wspolnota z Bogiem, zostaje mu pedarowana na nowo wolnosé
dzieci Bozych. Czyn Kosciola ma zatem sakramentalne znaczenie,
tzn. jest znakiem i narzedziem przebaczenia Bozego.

Potrzeba bylo niewagtpliwie troche czasu, by starozytny Kos-
ciél byl w stanie w pelni pozna¢ sakramentalne implikacje tek-
stow Nowego Testamentu i zastosowaé je we wlasnej praktyce
pokutnej. U Tertuliana ?® i Cypriana wiez ta dochodzi wyraznie
do glosu.. Uzyskujac pokodj (p a x) z Kosciolem — moéwi Cyprian
— otrzymuje si¢ Ducha Ojca 3. Wedlug Augustyna, pokdéj z Ko-
$ciolem gladzi grzechy, natomiast odejscie od wspélnoty z Kos-
ciolem zatrzymuje grzechy 3. A na innym miejscu: ,,Mitos¢ do Ko-
Sciola, rozlana przez Ducha Swietego w sercach, odpuszcza grze-
chy tym, ktérzy maja w niej udzial, a zatrzymuje je u tych, kto-
rzy w niej nie uczestniczg” 32. Dawny_ Kosciol pojmowal te moc
rowniez jako zadanie. Towarzyszyl pokutnikowi swg modlitwa,
a takze przez swg wlasng, zastepczg pokute. Laska pokuty i prze-
baczenia byla bowiem pojmowana jako laska Ciala Chrystuso-
wego, ktérym jest Kosciél. Tak wiec sakramentalne przebaczenie
grzechow traktowano jako skuteczny znak i zwycigskie objawie-
nie sie laski Bozej w lonie Kosciota.

Utracono poézniej, niestety — a wyjatki potwierdzajg tylko
regule — z pola widzenia w znacznym stopniu eklezjalny wymiar
sakramentu pokuty, zawezajagc go mianowicie do urzedowej wia-

28 Por. Rz 16, 17; 2 Tes 3, 6. 14; 1 Tm 5, 19-22; 2Tm 3,5; Tt 3, 10; Jd
23;2J10n; 3 J 10.

20 Por. Tertulian, De pudicitia 12, 11; 15, 5mn; 21, 9n.

30 Cyprian, Ep. 57, 4; por. 55, 13.

31 Por. Augustyn, De baptismate contra Donatistas, 3, 18, 23.

32 In Joannem tract., 121, 4.
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dzy szafarza tego sakramentu. W naszym stuleciu, nawigzujac do
M. de la Taille’a, B. Xiberty, B. Poschmanna i innych, zwlaszcza
K. Rahner w bardzo poczytnym przyczynku pod tytulem: Ver-
gessene Wahrheiten iiber das Dusssakrament (Zapomniane prawdy
o sakramencie pokuty) przypomnial na nowo eklezjalny wymiar
zyciowy sakramentu pokuty 3%. Po nim za$ i po wielu innych teo-
logach mozna by ten wymiar ujgé w terminologii scholastycznej
nastepujgco: Ponowne pojednanie z Kosciolem jest zewnetrznym
znakiem (sacramentum) sakramentu pokuty; fakt ponownego po-
jednania z KoSciolem jest ze swej strony znakiem i narzedziem
(res et sacramentum) pojednania z Bogiem, stanowigcego wilasci-
w3a ,,rzecz”’ tego sakramentu (res sacramenti) 34,

Sobér Watykanski II uwypuklil mocno ten eklezjalny aspekt,
czynigc to jednak w taki sposéb, ze nie usankcjonowal tym sa-
mym jakiego$ okreslonego nastawienia teologicznego z pominig-
ciem innych. Sobér stwierdzil mianowicie: ,,Ci za$s, ktorzy przy-
stepuja do sakramentu pokuty, otrzymujg od milosierdzia Bozego
przebaczenie zniewagi wyrzgdzonej Bogu i réwnoczesnie doste-
puja pojednania z KosSciotem, ktéremu grzeszac zadali rane, a kto-
ry przyczynia sie do ich nawrécenia miltoscig, przykladem i mo-
dlitwg” (KK 11). Eklezjalny wymiar zostal tu wyraznie ukaza-
ny, chociaz Sobdr nie staral sie okresli¢ szczegoétowo i dokladnie
relacji zachodzacej miedzy pojednaniem z Ko$ciolem a pojedna-
niem z Bogiemm. To samo dotyczy nowego Ordo paenitentiae
i odnowionych w r. 1973 form sprawowania sakramentu pokuty.
Godne uwagi jest to, ze pojmuje sie jasno sprawowanie tego sa-
kramentu jako obchdd liturgiczny (liturgie Kosciola), co samo
przez si¢ uwypukla jego eklezjalny wymiar 3%,

Nie oznacza to jednak, ze ten eklezjalny aspekt sakramentu
pokuty, zwlaszcza za$ jego charakter ceremonii i obchodu litur-
gicznego zakorzenil sie juz wystarczajagco w Swiadomosci wier-
nych, a nawet samych duszpasterzy. Ze wszystkich posoboro-
nych innowacji i zarzadzen dotyczacych Zycia sakramentalnego

33 Por. K. Rahner, Vergessene Wahrheiten iiber das Busssakrament, w:
tenze, Schriften zur Theologie, t. 2, Einsiedeln 1955, s. 143—184; tenze, Das
Sakrament der Busse als Wiederverséhnung mite der Kirche, w: Schrif-
ten zur Theologie, t. 8, Einsiedeln 1967, s. 447—471. Inne przyczynki na
ten temat zostaly zebrane w t. 11 Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1973.
Spojrzenie mna cato$é¢ dyskusji, zob. H. Vorgrimler, dz. cyt., s. 195n.

3¢ Por. K. Rahner, Vergessene Wahrheiten, s. 179; Uber Verséhnung
und Busse, s. 52.

36 Por. Die Feier der Busse nach dem Rituale Romanum (wydanie stu-
dyjne): Pastorale Einfiihrung, nr 4n, Einsiedeln — Freiburg 1974, s. 11 n;
O. Nussbaum, Die Liturgie der Busse und Verséhnung im ordo Paeniten-
tiae vom 1973, w: Lit Jb. 25 (1975) 148—166.
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najmniej owocne i skuteczne pozostaly chyba, jak dotad, wska-
zania dotyczace sprawowania sakramentu pokuty. Réwniez obec-
nie mozna odnies¢ w wielkiej mierze do liturgii spowiedzi $§w. to,
co K. Rahner napisal w r. 1955, a mianowicie, ze ma ona tak malo
polotu, iz ,,miesza sie jg z prymitywng psychoterapeutyczng pora-
da o charakterze czysto $wieckim” 38. Wspoélczesny kryzys prak-
tyki pokutnej i spowiedzi w zestawieniu z istotnym znaczeniem,
jakie ma artykul wiary o odpuszczeniu grzechow, staje sie jed-
nak przejawem o wiele glebszego kryzysu. Nie mozna tez z pe-
wnoscig traktowaé¢ go osobno. Kos$ciét winien catosciowo, tzn. w
wielosci form i postaw, ukaza¢ sie wyraznie jako miejsce przeba-
czania. Wchodzi tu w gre takze odnowiony porzgdek sprawowa-
nia sakramentu pokuty, tgcznie z nabozenstwami pokutnymi. Ta-
kie zas zycie z przebaczenia moze natomiast i powinno koncen-
trowac¢ sie i niejako zageszczaé w samym sakramencie przebacze-
nia.

Czesto okres$lano Sobor Watykanski II mianem ,,soboru odno-
wy”. I jest to stuszne, z pewnoscia, okreslenie. Po Soborze jed-
nak zapominano dosy¢ czesto o tym, Ze prawdziwa reforma i od-
nowa w duchu Ewangelii winna kroczy¢ drogg osobistej oraz
wspolnotowej pokuty, a tym samym takze drogg sakramentalne-
go sprawowania tej pokuty. W tym za$ braku mozna by sie do-
patrywaé¢, nie bez racji, samych zrédel dwuznacznosci niektarych
posoborowych reform. Odnowiony Kosciét winien by¢ przede
wszystkim Kosciolem, ktéry traktuje na serio prawde wiary
o odpuszczeniu grzechow, zyje tg prawdg i umieszcza jg w sa-
mym centrum wszystkich swych zyciodajnych poczynan, a wiec
Kosciolem, ktéry jest miejscem przebaczenia oraz sakramentalne-
go sprawowania tegoz przebaczenia i pojednania.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

38 Vergessene Wahrheiten, s. 169.



