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VINZENZ PFNUR

DIE BEDEUTUNG DES BEKENNTNIS-BEZUGES
IM KATHOLISCH-LUTHERISCHEN DIALOG

Fiir den bilateralen katholisch-lutherischen Dialog sind im Kontext des mul-
tilateralen Dialogs' vor allem drei Dialoggruppen von besonderer Bedeutung: die
internationale vom Lutherischen Weltbund und vom Sekretariat/Rat fiir die Ein-
heit der Christen elngesetzte Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-
lutherische Kommission?; die vom Nationalkomitee des Lutherischen Weltbun-
des in den U.S.A. und der nordamerikanischen katholischen Bischofskonferenz
beauftragte Komrmsswn und der Okumenische Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen®. Daneben ist fiir den deutschen Bereich vor allem die

' vgl. bes. OKUMENISCHER RAT DER KIRCHEN, KOMMISSION FUR GLAUBEN UND KIR.
CHENVERFASSUNG, Taufe, Eucharistie und Amt (1982) / Den einen Glauben bekennen. Auf dem
Wege zu einem gemeinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens auf der Grundlage des Glau-
bensbekenntnisses von Nizuia-Konstantinopel (381) (1987).

2 GEMEINSAME ROMISCH-KATHOLISCH/EVANGELISCH-LUTHERISCHE KOMMISSION, Das Evan-
gelium und die Kirche (Malta 1972), in: Evangelium — Welt — Kirche (Lembeck/Knecht 1975), Das
Herrenmahl (Bonifacius/Lembeck 1978) = The Eucharist (Genf 1980), Wege wur Gemeinschaft
(Bonifatius/Lembeck 1980), Alle unter einem Christus. Stellungnahme zum Augsburgischen Be-
kenntnis (1980), in: Wege zur Gemeinschaft (Bonifatius/Lembeck 1980, 53-63), Das geistliche Ams
in der Kirche (Bonifatius/Lembeck 1981), Martin Luther — Zeuge Jesu Christi (1983), in: Einheit
vor uns (Bonifatius/Lembeck 1985, 86-95), Einheit vor uns (BonifatiusLembeck 1985), Kirche
und Rechtfertigung (Bonifatius/Lembeck 1994). Alle Texte (ohne Exkurse) auch in: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung. Sdmitliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gesprd-
che auf Weltebene, Bd 1: 1931-1982, Band II: 1982-1990, hg. und eingel. von H. MEYER,
D. PAPANDREOU, HJ. URBAN, L. VISCHER (Bonifatius/Lembeck 1983, 1992).

3 Lutherans and Catholics in Dialogue (published jointly by REPRESENTATIVES OF THE USA.
NATIONAL COMMITTEE OF THE LUTHERAN WORLD FEDERATION AND THE BISHOP'S COMMITEE FOR
ECUMENICAL AND INTERRELIGIOUS AFFAIRS): I: The Status of the Nicene Creed as Dogma of the
Church (1965); I1: One Baptism for the Remission of Sins (1966); 1lI: The Eucharist as Sacrifice
(1967); 1V: Eucharist and Ministry (1970); V: The Papal Primcay and the Universal Church
(1974); VI: Teaching Authority and Infallibility in the Church (1976); VII: Justification by Faith
(1985): VIII: The One Mediator. the Saints, and Mary (1992)

* OKUMENISCHER ARBEITSKRE!S EVANGELISCHER UND KATHOLISCHER THEOLOGEN, Dialog
der Kirchen (Herder/Vandenhoeck & Ruprecht) Bd 1: Glaubensbekenntnis und Kirchengemein-
schaft. Das Modell des Konzils von Konstantinopel, 381 (1982); Bd 2: Evangelium, Sakramente,
Amt und die Einheit der Kirche. Die 6kumenische Tragweite der Confessio Augustana (1982); Bd
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Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenlei-
tung der VELKD hervorzuheben®. Am 31.10.1999 wurde in Augsburg im Rah-
men einer gemeinsamen gottesdienstlichen Feier von Vertretern des Lutheri-
schen Weltbundes und der romisch-katholischen Kirche die Gemeinsame Erkla-
rung zur Rechtfertigungslehre zusammen mit der Gemeinsamen offiziellen Fest-
stellung unterzeichnet®. Damit hat der katholisch-lutherische Dialog ein wichti-
ges Stadium erreicht, den Uberschritt von der Theologendiskussion zur kirch-
lich-bindenden Rezeption. Eine wichtige Voraussetzung dafiir ist die Fundie-
rung der Dialogergebnisse im kirchlichen Bekenntnis. Vor allem in der zweiten
Dialogphase der internationalen Gemeinsamen rémisch-katholischen/evange-
lisch-lutherischen Kommission von 1973 bis 1984 wurde dies ausdriicklich re-
flektiert: ,,Denn der nachkonziliare Dialog, wie er z.B. in unserer Gemeinsamen
Romisch-katholischen/Evangelisch-lutherischen Kommission seit 1967 gefiihrt
wird, hat nicht mehr den Charakter privater und unverbindlicher Begegnungen.
Er vollzieht sich vielmehr im offiziellen Auftrag unserer Kirchen. In dem MabBe,
wie es diesem offiziellen Dialog gelungen ist, in grundlegenden Fragen Anni-
herungen und Ubereinstimmungen zu erzielen, dringt er zu verbindlicher An-
nahme seiner Ergebnisse in unseren Kirchen und stellt vor die Frage nach Ver-
wirklichung kirchlicher Gemeinschaft.

Dieser Dynamik eines kirchlich verantworteten und auf Verwirklichung
kirchlicher Gemeinschaft dringenden Dialogs entspricht es zutiefst, daB das fiir
Leben, Lehre und Gemeinschaft der Kirche verbindliche Bekenntnis in besonde-
rem MaBe Gegenstand gemeinsamer Aufmerksamkeit und Beschiftigung wird”’

3: Das Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der Kirche. Kldrungen zum Opfercharakser des
Herrenmahls (1983). Bd 4-7: Lehrverurteilungen — kirchentrennend? (1: Rechifertigung, Sakra-
mente und Armt im Zeitalter der Reformation und heute (1986) {Dokument) / 11: Materialien zu
den Lehrverurteilungen und zur Theologie der Rechtfertigung (1989) / 111: Materialien zur Lehre
von den Sakramenten und vom kirchlichen Amt (1991) / IV: Antworten auf kirchliche Stellung-
nahmen (1994); Bd 8-10: Verbindliches Zeugnis (I: Kanon - Schrift — Tradition (1992), 1I:
Schriftauslegung — Lehrami — Rezeption (1995) / lll: Schrifiverstiindnis und Schrifigebrauch
(1998); Bd 1 1: Gerecht und Siinder zugleich? Okumenische Klérungen (2001).

* Kirchengemeinschaft in Wort und Sukrament (Bonifatius / Luth. Verlagshaus 1984) Commu-
nio Sanctorum - Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen (1998, veroffentlicht: Bonifatius /
Lembeck 2001).

8 Gemeinsame Erkldirung zur Rechifertigungslehre. Gemeinsame offizielle Fesistellung. An-
hang (Annex) zur Gemeinsamen offiziellen Feststellung (Bonifatius / Lembeck 1999); Einig in der
Mitte des Glaubens. Die Botschaft von der Rechtfertigung in ihrer Bedeutung fiir die Menschen
heute. Eine Arbeitshilfe fir das skumenische Gesprich, hrsg. von der BISTUMSKOMMISSION FUR
OKUMENISCHE FRAGEN DER DIOZESE MUNSTER, MUnster 1999, 118-138. Vgl. auch u. Anm. 30.

7 GEMEINSAME ROMISCH-KATHOLISCHE/EVANGELISCH-LUTHERISCHE KOMMISSION, Wege zur
Gemeinschaft, Nr. 8f (Bonifatius/ Lembeck 1980, 56f); vgl. GEMEINSAME ROMISCH-KATHOLISCHE/
EVANGELISCH-LUTHERISCHE KOMMISSION, Das Herrenmahl, Nr, 3: ,Der Text des Dokumentes
erwuchs aus der Besinnung auf das Zeugnis der Heiligen Schrift und der kirchlichen Traditionen.
Insbesondere wurde die liturgische Konkretgestalt in die Uberlegungen einbezogen, da zur eucha-
ristischen Wirklichkeit Lehre und Leben, Bekenntnis und liturgische Form, Frommigkeit und
Praxis gehtren”.



DIE BEDEUTUNG DES BEKENNTNIS-BEZUGES 113

Nicht zufillig ist der Kemnsatz der Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtferti-
gungslehre: ,Aliein aus Gnade im Glauben an die Heilstat Christi, nicht auf-
grund unseres Verdienstes, werden wir von Gott angenommen und empfangen
den Heiligen Geist, der unsere Herzen emeuert und uns befahigt und aufruft zu
guten Werken” (Nr. 15) der Stellungnahme der internationalen Gemeinsamen
rémisch-katholischen/evangelisch-lutherischen Kommission zum Augsburgi-
schen Bekenntnis (1980) entnommen®.

Dieser Bekenntnisbezug ist jedoch nicht unproblematisch, denn Bekenntnis
und damit verbunden Konfession lisst zunichst mehr an Trennung als an Ge-
meinsamkeit denken. In Deutschland ist dieser Bekenntnis-Bezug in besonderer
Weise historisch belastet. Dies gilt sowohl fiir die katholische wie fiir die evan-
gelische Seite.

1. Die katholische Wertung der Reformation und des reformatorischen
Bekenntnisses

Fiir die katholische Seite bedeutet der im katholisch-lutherischen Dialog
betonte Bezug auf das lutherische Bekenntnis eine wichtige Umwertung der
Sicht der Reformation. Zu Beginn dieses Jahrhunderts war die katholische
Wertung der Reformation durch eine sehr negative Sicht Martin Luthers be-
stimmt. So heiBt es etwa bei Heinrich Denifle: ,,Der Heros und Hohepunkt des
Luthertums dagegen sank besonders seit 1515 und 1516 immer mehr und tiefer
herunter auf das Niveau seiner rohen Umgebung, bis er endlich mit ihr im
Sumpfe stecken blieb... Sein Ton, seine zotenhafte Sprache waren nur der Aus-
druck seines Innern, und er war hierin ebenso der Hohepunkt der Verrohung
seines Jahrhunderts, wie er durch seine Lehre bei sich und den Seinen das MaB3
der vorangehenden und gleichzeitigen niedergehenden Strémung betreffs Glau-
be und Sitte vollgemacht hat. Nur allzu hiufig finden wir denselben Grund und
dieselbe Erscheinung. Sich vollig gehen lassen ergab sich als notwendige Folge
seines Erfahrungssatzes: Die Begierlichkeit ist vollends unilberwindlich™

Mit Joseph Lortz erfolgte eine wichtige Anderung des katholischen Lu-
therbildes. Fiir Lortz ist Luther ,,vor allen anderen Inhalten, die ihn kennzeich-
nen mogen, ein religioser Mensch”, ,ein Urphinomen schopferischer Eigenart
und Kraft”, ,ein Meer von Kriften, von Trieben und Erkenntnissen und Erleb-
nissen”'" Erkauft ist dieser positive Zugang zur Reformation iiber die religitse
Personlichkeit Luthers aber mit einer negativen Sicht von Erasmus, Me-
lanchthon, der Confessio Augustana und des evangelischen Kirchenwesens:
+Die Confessio Augustana ist der bedeutendste Versuch des Humanismus in das

—

® Alle uruer einem Christus, Nr. 14, in: Wege zur Gemeinschaft (a2.0., 59). ]
% H. DENIFLE, Luther und Luthertum in der ersten Enswicklung, Bd 1, Mainz 1904, 851f.
9 ). LoRTZ Die Reformation in Deutschiand, Freiburg 1948’ 1, 383, 147, 149.
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Luthertum einzudringen, ohne es aufzuheben... Das war fitir den Protestantismus
verhidngnisvoll. Denn so wurde das Abgriindige und die gewaltsame, paradoxale
Kraft der Lehre Luthers zu einem sehr viel diinneren und formelhafteren Luthe-
ranismus der MittelmiBigkeit geschwicht, der sich recht oft auf allzu glatte
Formeln zuriickzog. Die rauhen Knoten und innem Widerspriiche, dafiir aber
auch das Unverwiistliche an Luthers Ausspriichen, das ungebunden Wachsende,
das Nicht-Lehrhafte, kurz das Urtimliche war angetastet. Luthers Freund
Baumgirtner meinte, niemand habe in Augsburg dem Evangelium so viel ge-
schadet wie Melanchthon... Eine Wiedervereinigung der beiden Konfessions-
gruppen — katholisch, evangelisch — wurde um so unmdglicher, je mehr die neue
Religion ihrer tieferen Werte beraubt, das Dogmatische bagatellisiert und damit
das Christliche relativiert, die Offenbarung zerstort wurde.

Der Einbruch dieses Bagatellisierens und Relativierens in das lutherische
Christentum ist aber mit gekennzeichnet durch die Confessio Augustana Me-
lanchthons, des Humanisten™"!

Es ist im wesentlichen der junge Luther, den Lortz positiv wertet: ,,Und so
wurden die Jahre des Kampfes bis etwa 1516 die Brunnenstube seiner spiteren
Kraft”'?. ,,Die Zeit des jungen Luther ist — immer abgesehen von den Fragen des
Dogmas — so groB, weil sie sich in Schwierigkeiten bewihrt und er durch den
Wagemut des Durchbruchs eine neue Ebene fiir sich erkampft.

Aber diese Hohenlage des subjektiven Strebens vermochte Luther nicht zu
halten. Ein gewisses Ausruhen in der einmal gewonnenen Heilssicherheit gehort
hierher. Die religiose Unruhe zu Gott nimmt beim ilteren und alternden Luther
zweifellos ab. Die Schwenkung vom Christentum der kleinen Schar, der wirk-
lich christlichen Gemeinde, zur Landeskirche der Filrstenreformation kann man
unmoglich als Fortschritt bezeichnen. Ihr entspricht die Verhirtung, die sich
ausprigt in einer zunehmenden Unduldsamkeit”"? ,,Der jugendliche, heldische
Sturm wird, wie schon gesagt, mehr und mehr zur gesittigten oder routinierten
Selbstsicherheit auf der einen Seite, zu verhirtetem HaB gegen die Kirche und
Blindheit gegenilber der eigenen frithen Vergangenheit anderseits™'*.

Eine positive Wertung evangelischen Kirchenwesens ist bei Lortz in mehr-
facher Hinsicht verneint. Luther selbst steht bei Lortz in einer paradoxalen
Spannung zwischen einer verbleibenden gewissen Bindung an die alte Kirche"

" Ebd. 11 52f.

12 Ebd. 435.

'Y Ebd. 430.

" Ebd. 431.

13 Luther selbst stand noch im mittelalterlichen Kirchenbegriff oder vielmehr noch (im an-
gegebenen Umfang) in der machtvollen Objektivitit der Kirche. Weder wurde die 'Unsichtbarkeit’
der Kirche bei ihm absolut, noch wurde die kirchliche Autoritit uber die Seelen ganz vernichtet.
Aber sowohl sein perstnlicher Entwicklungsgang zum Reformator (den wir ja auch durch Skru-
pulositit — eine Grundform des Subjektivismus, da sie prakiisch nur die eigene Einsicht gelten
148t - tief gekennzeichnet fanden) wie, dem engst entsprechend, seine Lehre sind primiir subjekti-
vistisch und wissen von jener Objektivitit nur mehr im besprochenen engen Umkreis™ (Ebd. 403).
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und einem die Einheit der Kirche und des Christentums zerstérenden ,,Subjekti-
vismus”, der ,in Luthers Struktur kein Beiwerk, sondern Grundelement” ist'®
und eine ,,primir subjektivistische Lehre”'? beinhaltet. Wihrend bei Luther noch
ein restlicher Bezug zur Objektivitit der Kirche gegeben ist, ist der Subjektivis-
mus das Prinzip des Protestantismus. Zum Beleg verweist Lortz wieder auf die
Confessio Augustana: ,Die Confessio Augustana ist vielleicht das Schriftstiick,
das von den unzihligen privaten und offiziellen Darstellungen am deutlichsten
macht, worum es in der religiosen Neuerung ging. Das scheint nach dem Gesag-
ten eine erstaunliche Behauptung gegeniiber einer Schrift, die in Leisetreterei, in
Verschweigen und Verkleisterung sich so viel Miihe gab, die Ecken und Hirten
des Luthertums zu verbergen, und klar die Absicht verfolgt, zu beweisen, da
man noch innerhalb der alten christlichen Gemeinschaft stehe! Aber eben hier
liegt die Offenbarung. Das Wesen des Neuen lag in einer neuen Art des Glau-
bens”'8, d.h. in einer ,,wesentlich undogmatischen Glaubenshaltung”'®

Evangelisches Kirchenwesen, wie es durch die Confessio Augustana repri-
sentiert ist, ist so bei Lortz in doppelter Weise negativ besetzt: Es bedeutet zum
einen den Verlust von Luthers paradoxaler Urtiimlichkeit und ist zum andern
Dokumentation von Luthers Subjektivismus.

Seine Sicht kann Lortz allerdings nur dadurch aufrecht erhalten, daB er
Luthers Abgrenzung gegeniiber Zwingli und den Taufern als ,,eine fatale Inkon-
sequenz Luthers” hinstellt”®. Aber selbst wenn es sich um Inkonsequenz handeln
wiirde, wire es dennoch nicht gerechtfertigt, Luthers Testament beiseite zu
schieben. Ausdriicklich schreibt Luther: ,,Weil ich sehe, daB des Rottens und
Irrens je linger desto mehr wird, und kein Aufhoren ist des Tobens und Wiitens
des Satans, so will ich, damit sich nicht etliche noch zu meinen Lebezeiten oder
spiter nach meinem Tode auf mich berufen, und meine Schriften félschlicher-
weise anfithren, um ihren Imtum damit zu stirken, wie die Sakraments- und
Taufschwiirmer zu tun anfingen, mit dieser Schrift vor Gott und aller Welt mei-
nen Glauben von Stiick zu Stiick bekennen, bei dem ich bis in den Tod bleiben,
in dem ich, so mir Gott helfe, von dieser Welt scheiden und vor unsers Herrn
Jesu Christi Richterstuhl kommen will. Und fiir den Fall, daB jemand nach mei-
nem Tod sagen wilrde: Wenn der Luther jetzt lebte, wiirde er diesen oder diesen
Artikel anders lehren und halten, denn er hat ihn nicht genilgend bedacht, so
sage ich jetzt wie dann, und dann wie jetzt, daB ich mit Gottes Gnade alle diese
Artikel habe aufs fleiBigste bedacht und oftmals durch die Schrift durch und
durch gezogen, und daB ich dieselben so gewiss verfechten will, wie ich jetzt
das Sakrament des Altars verfochten habe. Ich bin jetzt nicht betrunken noch
unbedacht, ich weiB, was ich rede, filhle auch wohl, was es mir gilt im Blick auf

' Ebd. 408f.
'7 Ebd. 403.
'8 £bd. 403.
' Ebd. 11 57.
® Ebd. §7.
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den Herm Jesu Christ Kommen am jiingsten Gericht™?'. Es gibt keine Aussagen
Luthers, die er mit groBerem Nachdruck gegen verharmlosende Fehldeutungen
abgesichert hat, als das im AnschluB daran formulierte Bekenntnis des Glau-
bens: ,,Wie das alles bisher sowohl in der R6mischen Kirche und in aller Welt
bei den christlichen Kirchen gehalten ist”, bekennt Luther ,,wider die Arianer,
Macedonier, Sabellianer und der gleichen Ketzerei” den trinitarischen und chri-
stologischen Glauben der Alten Kirche®. Es ist auch nicht zufillig, daB die ne-
ben der Luther-Bibel wirkungsgeschichtlich bedeutsamste Schrift Luthers, Lu-
thers Kleiner Katechismus, bei Lortz keine besondere Beachtung findet.

Im Unterschied zu Lortz erfolgte im katholisch-lutherischen Dialog eine
entscheidende Umwertung. Die katholische Seite nimmt die Selbstaussagen
Luthers und der lutherischen Kirchen ernst und geht von den Bekenntnisgrund-
lagen aus, die die lutherischen Kirchen selbst in ihren Verfassungen anfiihren.
Damit verbunden ist die Anerkennung einer geistlichen Realitit lutherischen
Kirchenwesens, das weder auf die besondere Personlichkeitsstruktur eines ein-
zelnen reduziert noch als bloBes Produkt von Fiirstenreformation betrachtet
werden kann.

Paradigmatisch wurde diese Weichenstellung von Joseph Ratzinger in des-
sen Vortrag von 1977 Prognosen fiir die Zukunft des Okumenismus formuliert:
,Die Suche nach Kircheneinheit muss von der Logik der Sache her an die ge-
meinschaftlich-kirchliche Gestalt anknipfen, so sehr sie gerade das achten und
schidtzen wird, was an Quellen einer ganz persdnlichen Frommigkeit, an seeli-
scher Kraft und Tiefe fiir den Einzelnen vorgegeben ist. Aber wenn nicht von
einer Vereinigung zwischen Einzelnen und mit Einzelnen die Rede ist, sondern
Kirchengemeinschaft gesucht wird, dann sind Bekenntnis und Glaube der Kirche
angefordert, in der der Einzelne mitlebt und zu seiner personlichen Begegnung
mit Gott gesffnet wird. Das heiBt: der Bezugspunkt solchen Mithens miissen die
Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche sein und Privattheolo-
gien unmittelbar nur in dem MaB, in dem sie auf solch Gemeinschaftliches hin-
fihren” Das ,bedeutet, da8 der Katholik nicht auf die Auflésung der Bekennt-
nisse und auf die Zersetzung des Kirchlichen im evangelischen Raum setzt, son-
dem ganz umgekehrt auf die Stirkung des Bekenntnisses und der ekklesialen
Wirklichkeit hofft.  Unser Interesse, das heiBt das Interesse der Okumene, kann
unter dieser Voraussetzung gerade nicht sein, daB das Bekenntnis verschwindet,
sondern daB es aus der Abdringung ins Unverbindliche herausriickt zur vollen
Bedeutung verbindlichen gemeinschaftlichen Glaubens in der Kirche. Denn nur
wo dies geschieht, ist verbindliche Gemeinschaft auch untereinander maglich,
nur so erhilt eine Okumene des Glaubens den nétigen Halt"?,

! LUTHER, Vom Abendmah! Christi. Bekenntnis, w: Martin Luther. Studienausgabe, hrsg.
von H.-U. DELIUS, Bd. 3, 252,

2 Ebd.

23 J, RATZINGER, Vom Wiederauffinden der Mirte, Freiburg 1997, 191-194.



DIE BEDEUTUNG DES BEKENNTNIS-BEZUGES 117

Widerspruch gegen diese Umorientierung der Wertung der Reformation
kam katholischerseits vor allem von zwei Seiten: Als Wahrer des Erbes von Jo-
seph Lortz sah Peter Manns in dem Projekt einer méglichen katholischen Aner-
kennung der Confessio Augustana eine ,,Okumene auf Kosten Martin Luthers”.
Umgekehrt sah der Konvertit Paul Hacker in der Confessio Augustana das tro-
janischem Pferd, mit dem Luthers Subjektivismus und reflexiver Glaube in die
Kirche gezogen wiirden®.

Trotz dieser Widerstiinde blieb diese Umorientierung wichtige Weichen-
stellung im katholisch-lutherischen Dialog und fand kirchliche Bestitigung. In
Aufnahme der Anregung der internationalen Gemeinsamen rémisch-
katholischen/evangelisch-lutherischen Kommission®* bat die Okumenische Bi-
stumskommission Miinster unter Vorsitz von E. Iserloh am 19. Juni 1974: , Die
Deutsche Bischofskonferenz moge die Moglichkeit einer Anerkennung der
Confessio Augustana von Seiten der katholischen Kirche priifen. Mit einer der-
artigen Anerkennung soll erstens die Augsburger Konfession in ihrer histori-
schen und gegenwirtigen Bedeutung als Ausdruck evangelisch-lutherischen
Glaubens emst genommen und gleichzeitig ein katholisches Bild des Luther-
tums abgebaut werden, das vor allem durch polemisch iiberspitzte AuBerungen
aus der bewegten Umbruchszeit von 1520/21 bestimmt ist, die in Sammlungen
ketzerischer reformatorischer Sitze konserviert wurden, auch wenn sie in der
Zwischenzeit in der Confessio Augustana bereits korrigiert waren. Zweitens soll
damit zum Ausdruck gebracht werden, daB die Augsburgische Konfession keine
kirchentrennenden Lehren vertritt und als Zeugnis gemeinkirchlichen Glaubens
von katholischer Seite bejaht werden kann”?. Als Frucht vielfilti gen Bemiihens
um ein gemeinsames lutherisch-katholisches Verstindnis der CA?’ wiirdigten
die deutschen Bischofe im Hirtenwort vom 20.1.1980 und Papst Johannes Paul
I in seiner Ansprache in Mainz vom 17.11.1980 die Confessio Augustana als
Zeugnis gemeinsamen Glaubens: ,.Freuen wir uns, daB wir nicht nur einen Teil-
konsens in einigen Wahrheiten entdecken kdnnen, sondern eine Ubereinstim-

: c 28
mung in zentralen Glaubenswahrheiten

* vgl. OkRu 27, 1978, 36-47; P. HACKER, Das Ich im Glauben bei Martin Luther, Graz
1966: vgl. ,.Communio™ (1976) 5, 477-478.

> vgl. KNA, Ok. Inf. 1974, Nr. 6 (6. Febr.). 10f; ..Catholica™ 28(1974), 126.

% Katholische Anerkennung des Augsburgischen Bekenntnisses, hrsg. von H. MEYER,
H. SCHOTTE UND H.-J. MUND, Lembeck/Knecht 1977, 63.

7 Vgl. Confessio Augustana und Confutatio. Internationales Symposion der Gesellschaft zur
Herausgabe des Corpus Catholicorum in Augsburg vom 3.-7. September 1979: Der Augsburger
Reichstag 1530 und die Einheit der Kirche, hrsg. von E. ISERLOH in Verbindung mit B. HAL-
LENSLEBEN, Miinster 1980; Confessio Augustana. Bekennmis des einen Glaubens. Gemeinsame
Untersuchungen lutherischer und katholischer Theologen, hrsg. von H. MEYER UND H. SCHUTTE,
Paderborn — Frankfurt a.M. 1980; Das katholisch-lutherische Gesprdch iiber das Augsburger Be-
kennmis. Dokumente 1977-1981, hrsg. von H. MEYER, Genf 1982 = LWB-Report 10.

2 Vgl. Das katholisch/lutherische Gesprdch idber das Augsburger Bekenninis. Dokumente
1977-1981, hrsg. von H. MEYER, Genf 1982 = LWB-Report 10, 60; vgl. Ansprache am 450. Jah-
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2. Lutherisches Bekenntnis und evangelische Identitiit

Auch fur die lutherische Seite ist der Bekenntnisbezug des katholisch-
lutherischen Dialogs nicht unproblematisch. Verschiedene historische Belastun-
gen wirken bis in die Gegenwart nach: Auf der einen Seite stehen gnesioluthe-
ranische Engfithrungen der Rezeption der Reformation und des lutherischen
Bekenntnisses, auf der anderen Seite Relativierung bis hin zu Negierung durch
Aufklirung, Neuprotestantismus und existenzialistische Theologie” Die Aus-
wirkungen zeigen sich in der Gegenwart insbesondere in Deutschland in den
Schwierigkeiten der Rezeption der Ergebnisse des katholisch-lutherischen Dia-
logs, wie sie vor allem in der Auseinandersetzung um die Gemeinsame Erkld-
rung zur Rechtfertigungslehre zum Ausdruck kamen, und in der aktuellen Dis-
kussion um die Struktur der EKD (Evangelische Kirche in Deutschland).

2.1. Die Kontroverse Diskussion um die Gemeinsame Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre

In den Jahren 1998 und 1999 war die dkumenische Situation in Deutsch-
land durch eine sehr emotional gefilhrte kontroverse Diskussion um die Ge-
meinsame Erkldrung zur Rechq‘ertigungslehre” bestimmt: Nachdem am 1. De-
zember 1997 die kirchenleitenden Organe (Landessynode, Landessynodalaus-
schuss, Landeskirchenrat und Landesbischof) der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayer ,einstimmig und ohne Enthaltung” die Zustimmung zur Ge-

restag der Confessio Augustana: »Der Rickblick auf die historischen Ereignisse vor 450 Jahren
und — noch mehr - die folgende Entwicklung erflllt uns mit Trauer und Schmerz... Der letzte
kraftvolle Versuch einer Versthnung auf dem Reichstag zu Augsburg scheitert. Bald danach kam
es zur sichtbaren Trennung. Mit um so groBere Dankbarkeit erfahren wir heute mit immer grBe-
rer Deutlichkeit, daB damals zwar der Briickenbau nicht gelang, daBl aber wichtige Hauptpfeiler
der Briicke im Sturm der Zeiten erhalten geblieben sind. Der langjihrige intensive Dialog mit den
Lutheranemn, zu dem das Zweite Vatikanische Konzil aufgefordert und die Wege gewiesen hat,
hat uns neu entdecken lassen, wie breit und fest die gemeinsamen Fundamente unseres christli-
chen Glaubens gegrindet sind” (Ebd. 56f); vgl. GEMEINSAME ROMISCH-KATHOLISCHE/EVANGELISCH-
LUTHERISCHE KOMMISSION, Eirheit vor uns, Nr. 51 Bonifatius/Lembeck 1985, 31.

» vgl. V. PPNOR, Reformationstheorien und konfessionelle Identitit, in: Ekumeniyn na
progu trzeciego tysiqclecia, red. P. JASKOLA, Opole 2000, 275-288.

¥ Die SchluBredaktion der Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungsiehre fand vom 15.
bis 19. Januar 1997 in Wilrzburg statt. Vertiffentlichung des Textes u.a. in: ,.Service d'informati-
on*, ed. p. Conscil Pontificial pour la Promotions de I'Unité des Chrétiens, Nr. 98, 85-98 (106);
ZThK, Beiheft 10: Zur Rechtfertigungslehre, 1998, Einig im Verstindnis der Rechtfertigungsbot-
schaft?, Bonn 1998 = Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz, 19. Vgl. die Dokumen-
tation der Diskussion in epd und KNA. Die Imitationen, die durch die Stellungnahme der Glau-
benskongregation vom 25. Juni 1998 aufiraten, wurden durch die (insbesondere von Heinz
Schiitte angeregte Vermittlungstitigkeit von Kard. Ratzinger und dem lutherischen bayerischen
Landesbischof Hanselmann zustande gekommene) Gemeinsame offizielle Feststellung und den
Anhang dazu ausgerdumt. Vgl. o. Anm. 6.
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meinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre beschlossen hatten®', wurde am
27.1.1998 den Mitgliedern von Kirchenleitungen und Synoden der Mitglieds-
kirchen des Deutschen Nationalkomitees des Lutherischen Weltbundes ein im
Umkreis von Gerhard Ebeling verfasstes und von 141 evangelischen Theolo-
gieprofessoren unterzeichnetes Votum zur Gemeinsamen Erkidrung zur Recht-
fertigungslehre zugesandt, das am 29.1.1998 in der Frankfurter Allgemeinen
Zeitung publiziert wurde®. U.a. wird darin ein Konsens in der Frage der Heils-
gewissheit, des Siindersein des Gerechtfertigten, der Bedeutung der guten Wer-
ke fir das Heil und der Funktion der Rechtfertigungslehre als Kriterium fur
Lehre und Leben der Kirche verneint. AbschlieBend heiBt es: ,,VII. Aufgrund
der vorgetragenen Bedenken fordern wir dazu auf, die GE [Gemeinsame Erklii-
rung zur Rechitfertigungslehre] in der vorliegenden Form abzulehnen. Will man
jedoch die GE nicht in jeder Hinsicht ablehnen, dann muss in jedem Fall ver-
neint werden, daB die GE einen Konsens in Grundwahrheiten der Rechtferti-
gungslehre darstellt”>' Besondere Brisanz kam dem Hochschullehrervotum in-
sofern zu, als es ausdriicklich ,,an die Synoden und Kirchenleitungen der luthe-
rischen Kirchen Deutschlands, die zur Zeit iiber die Gemeinsame Erklirung be-
raten™™, gerichtet war. So kam es im Blick auf den laufenden Entscheidungs-
prozeB der Synoden der deutschen lutherischen Landeskirchen — die schlieBlich
alle bis auf eine Ausnahme (Lippe/Detmold), wenn auch mit einschrinkenden
Zusitzen, die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre akzeptierten —
zu heftigen und teilweise persdnlich verletzenden Auseinandersetzungen zwi-
schen Gegnern (u.a. Ingolf U. Dalferth, Eilert Herms, Johannes Wallmann, Do-
rothea Wendebourg) und Befiirwortern (u.a. Theodor Dieter, Reinhard Frieling,
Ulrich Kithn, Bernhard Lohse, Eduard Lohse, Joachim Mehlhausen, Harding
Meyer, Gerhard Miiller, Wolfhart Pannenberg, Horst G. Péhlmann, Gunther
Wenz) der Gemeinsamen Erklidrung zur Rechifertigungsiehre.

Mit der Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre wurde in dem
Theologenvotum auch der bisherige Dialogprozess auf Weltebene zwischen
dem Lutherischen Weltbund und der katholischen Kirche infrage gestellt: Die
Gemeinsame Erkldrung zur Rechifertigungslehre stelle einen ,Baustein inner-
halb eines bestimmten 6kumenischen Gesamtprogramms” dar, ,.dessen Umset-
zung erst die volle Anerkennung der evangelischen Christenheit durch die romi-

3! vgl. epd-Dokumentation 7/98, 38-44.

3 Der Text mit den Namen der Unterzeichner ist auch in der epd [Evangelischer Presse
Dienst}-Dokumentation 7/98, 14 (vgl. ebd. 11/98) verdffentlicht.

¥ epd-Dokumentation 7/98, 2. Das theologische Spektrum der Unterzeichner reicht von li-
beral bis evangelikal. Acht Zusttze zu den Unterschriften weisen auf die unterschiedliche Be-
grindung hin. Die Ablehnung der Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre beruht so
entweder auf der Uberzeugung, daB lutherische und katholische Position grundsitzlich unverein-
bar sind, oder umgekehrt, daB die durchaus gegebene Gemeinsamkeit in der Erklirung nur unzu-
reichend begriindet und formuliert ist.

“Ebd 1.
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sche Kirche und die volle Gemeinschaft mit ihr bringen soll: Es ist das Pro-
gramm, das iiber eine Reihe von Lehrkonsensen hinauslauft auf die Integration
auch der evangelischen Amtstriger in das Gefiige der rdmisch-katholischen
Hierarchie. Nur so wird die evangelische Christenheit von rémisch-katholischer
Seite anerkannt und dann auch Abendmahlsgemeinschaft méglich sein” (Vo-
tum, Nr. V). Wie Reinhard Schwarz ausdriicklich feststellt, ist damit insbeson-
dere die Erklirung der internationalen Gemeinsamen rdmisch-katholischen/
evangelisch-lutherischen Kommission Einheit vor uns angezielt**, mit dem die
zweite Gesprachsphase zwischen Lutherischem Weltbund und katholischer Kir-
che von 1973-1984 ihren Abschluss fand.

Die Ablehnung der Gemeinsamen Erkldrung durch das Theologenvotum
beruht zum einen auf einer bestimmten Sicht der Einzelfragen und des Zieles
des katholisch-lutherischen Dialogs, zum andern auf der Befiirchtung, daB mit
der Zustimmung zur Gemeinsamen Erkldrung ,die Gemeinschaft mit den nicht
zum Lutherischen Weltbund gehorenden evangelischen Kirchen Deutschlands”
und zur ,Leuenberger Gemeinschaft” in Frage gestelit werde (Votum, Abs.
V). Das mit der Diskussion der Gemeinsamen Erkldrung auch die Frage der
Wertung des Lutherischen Bekenntnisses involviert ist, wird u.a. in dem Gut-
achten vom 17.2.1998 des Prifungsausschusses der Ev.-Theal. Fak. Tilbingen:
Einerseits wird die Bedeutung der Konkordienformel, die die Calvinisten als
»~Sakramentierer” verwirft, relativiert, wenn es unter II 2.3 heiBit: «<Die VELKD
hat sie in ihrer Verfassung ebensowenig zu den lutherischen Bekenntnisschrif-
ten gezihit wie der Lutherische Weltbund. Ob die Konkordienformel in der
Wiirttembergischen Landeskirche verpflichtende Geltung hat oder ob auch hier
»die Verpflichtung auf die Konkordienformel lingst in Abgang gekommen”
ist, scheint in der Wiirttembergischen Landeskirche selber nicht geklart zu
sein”»*. Anderseits wird dann aber weiter unten zur Begriindung, daB in der
Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre iiber die Bedeutung der gu-
ten Werke keine Einigung erreicht wurde, wieder auf die Konkordienforme!l

% Vgl. Leserbrief von Reinhard Schwarz. verdffentlicht in der Frankfurter Allgemeinen
Zeitung vom 10.3.1998, wieder abgedruckt in epd-Dokumentation 15/98, 36f: . Das Professoren-
votum zur Gemeinsamen Erkldrung hat bereits manche heftige Reaktion hervorgerufen, weil es
als Ziel des hier eingeschlagenen Weges zur Kirchengemeinschaft auf jenes Modell der hierar-
chisch angliedernden Union hinweist, das fur die rdmisch-katholische Kirche bis heute das einzig
akzeptable Modell cines Kirchengemeinschaft darstellt. Den aufgeregten Reaktionen muB man
jedoch entgegenhalien, daB eine ,Gemeinsame rdmisch-katholische/evangelisch-lutherische
Kommission” in dem Dokument ,,Einheit vor uns” (1985) dieses Unionsmodell fir eine Kirchen-
gemeinschaft der Lutheraner mit der rémisch-katholischen Kirche vorgezeichnet hat, so daB alle
Anzeichen dafir sprechen, da8 mit der Gemeinsamen Erklirung als erstem Schritt genau dieses
Ziel angestcuert werde. Die innerprotestantischen Kirchengemeinschaften wirden gewiB in ihrem
Geflige nicht unerheblich belastet, wenn in absehbarer Zeit die lutherischen Kirchen - in
Deutschland etwa die Hilfte der Landeskirchen — sich in einer Union mit der r®misch-
katholischen Kirche befanden”.

3 vgl. epd 15198, 2.
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verwiesen'’ Die Berufung auf das Lutherische Bekenntnis in der Gestalt der
Konkordienformel hat hier so nur noch die Funktion der Abgrenzung gegen-
iiber der katholischen Seite, es begrilndet hier nicht mehr positive, sondern nur
noch negative Identitit.

2.2. Bekenntnisbezug und Struktur der EKD

Die EKD (Evangelische Kirche in Deutschland) ist der 1948 begriindete,
1969 auf die BRD beschrankte und 1991 erneuerte Zusammenschluss von 24
Landeskirchen. Davon sind die 8 lutherischen Kirchen (Bayern, Braunschweig,
Hannover, Meckienburg, Nordelbien, Sachsen, Schaumburg-Lippe, Thiiringen)
in der VELKD (Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands) zu-
sammengeschlossen, 7 unierte Kirche (Anhalt, Berlin-Brandenburg, Pommern,
Rheinland, Kirchenprovinz Sachsen, schlesische Oberlausitz, Westfalen — er-
wachsen aus der friilheren Evangelischen Landeskirche PreuBens) bilden die
EKU (Evangelische Kirche der Union), die zudem als 25. Kirche Mitglied der
EKD ist. Daneben gibt es 5 weitere unierte Kirchen (Baden, Bremen, Hessen
und Nassau, Kurhessen-Waldeck, Pfalz), 2 weitere lutherische Kirchen (Olden-
burg, Wirttemberg) und zwei reformierte Kirchen (Evangelisch-reformierte
Kirche Nordwest-Deutschlands, Lippische Landeskirche). In dieser Aufgliede-
rung zeigen sich zwei Problembereiche: die Frage der Vereinbarkeit von luthe-
rischem und reformiertem Bekenntnis und die Spannung zwischen landeskirch-
licher Souverdnitit und gesamtkirchlichen Anforderungen. Der durch die preu-
Bische Union Koénig Friedrich Wilhelms III 1881 vollzogene Zusammenschluss
von lutherischen Kirchen und reformierten Gemeinden fiihrte nicht zu einem
gemeinsamen Bekenntnis. So liegt in den unierten Kirchen der Bekenntnisstand,
d.h. die Entscheidung zwischen Luthers Kleinem Katechismus und dem Heidel-
berger Katechismus, bei den einzelnen Gemeinden. Indiz des Protestes gegen
die Ubergehung der Bekenntnisfrage ist u.a. die Existenz zweier kleinerer Kir-
chen, sowohl auf lutherischer wie auf reformierter Seite: Die Selbstindige
Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK - Altlutheraner) mit Sitz in Hannover
und etwa 40.000 Mitgliedern, sowie die Evangelisch-altreformierte Kirche in
Niedersachsen mit Sitz in Laar und etwa 7.000 Mitgliedern. Daneben gibt es
den , Reformierten Bund”, in dem etwa 450 reformierte Kirchen-Gemeinden,
Synoden und Kirchen sowie ungefihr 750 Einzelmitglieder zu einem Dachver-
band (mit z.Z. etwa 2 Millionen Mitgliedern) zusammengeschlossen sind. Zur
Uben;vindung der kirchentrennenden Wirkung der Bekenntnisunterschiede der
Reformationszeit und fiir ein Verstindnis der EKD nicht nur als Kirchenbund
sondern als Kirche wurde 1967 die Amoldshainer Konferenz gegriindet. In ihr
sind die oben genannten 12 (7+5) unierten und die 2 reformierten Kirchen, so-
wie die Evangelisch-Lutherische Kirche in Oldenburg zusammengeschlossen.

" Ebd., 3.
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Die Evangelische Landeskirche in Wiirttemberg hat Gaststatus. EKU und Ar-
noldshainer Konferenz beabsichtigen die Griindung einer Union Evangelischer
Kirchen (UEK). Damit verbunden sind Uberlegungen zur Reform der EKD. Be-
sonders die von Dr. Eckhart von Vietinghoff, Prisident des Landeskirchenamtes
Hannover, am 14.1.2002 vertffentlichten Ausfithrungen, in denen die Notwen-
digkeit der EKU, des Reformierten Bundes und der VELKD in Frage gestellt
werden, 18ste heftige Diskussionen aus. Hauptkontroverspunkt ist dabei die
Frage der Bedeutung der Bekenntnisbindung der Landeskirchen und der EKD*.

Auch im Bereich der theologischen Fakultiten in Deutschland ist die Fra-
ge der Relevanz des Bekenntnisses nicht ausdiskutiert. Einerseits gibt es zwar
noch spezielle Lehrstilhle fiir reformierte Theologie, anderseits spielt die Un-
terscheidung zwischen Lutherisch und Reformiert fiir evangelische Identiti4t im
Bereich der Universititstheologie im aligemeinen nur noch eine untergeordnete
Bedeutung.

In beiden Bereichen, der Kirchenorganisation der EKD und der Universi-
titstheologie, kann so die ausdriickliche Berufung auf das lutherische Bekennt-
nis auch als Stérung der evangelischen Gemeinschaft gesehen werden.

3. Die Frage der Vereinbarkeit der Bekenntnisse

Die Berufung auf das Bekenntnis zieht die Frage nach der Vereinbarkeit der
Bekenntnisse nach sich. Hauptpunkt sind dabei die in den Bekenntnissen ausge-
sprochenen Verurteilungen. Im Auftrag der nach dem Deutschlandbesuch von
Papst Johannes Paul II im Jahre 1980 eingerichteten Gemeinsamen Okumeni-
schen Kommission ist der Okumenische Arbeitskreis evangelischer und katholi-
scher Theologen in den Jahren 1981-1985 mit der Studie Lehrverurteilungen —
kirchentrennend?® der Frage nachgegangen, wieweit die im Konzil von Trient
und in den Bekenntnissen der Reformation ausgesprochenen Lehrverurteilungen
das jeweilige andere Bekenntnis treffen. In der Stellungnahme der deutschen Bi-
schofskonferenz zum Ergebnis dieser Arbeit wird zunichst die differenzierte
Fragestellung deutlich: ,Leitender Gesichtspunkt der Untersuchung war zu-
nichst die historische Frage, ob die Verwerfungen damals die kirchlich verant-
wortete Lehre der anderen Seite getroffen haben, oder ob sie nur Positionen von
Randgruppen, zeitweilig vertretene Extrempositionen, iiberspitzte miBverstéindli-
che AuBerungen, theologische Schulmeinungen, von der eigenen Fragestellung
her gelesene Aussagen einer anderen theologischen Sprachgestalt, Verzerrungen

* Vgl. Texte aus der VELKD, Nr. 111/2002: Braucht die evangelische Kirche eine neue
Struktur? Stellungnahmen und Diskussionsbeitrige aus der VELKD (Hannover August 2002 /
Internet: www.velkd.de).

* OKUMENISCHER ARBEITSKREIS EVANGELISCHER UND KATHOLISCHER THEOLOGEN, Lehrver-
urteilungen - kirchentrennend?, 1: Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformati-
on und heute, hrsg. von K. LEHMANN, W. PANNENBERG, Freiburg - Gottingen 1986; vgl. 0. Anm. 4.
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und unterstellte Implikationen wiedergegeben haben, die in dieser Weise nicht
von der betreffenden Kirche vertreten worden sind. Ebenso wichtig ist in dieser
Studie die aktuelle Frage, ob die Lehrverurtetlungen heute noch den Partner des
okumenischen Dialogs ganz oder teilweise treffen”*.

Als wichtiges Ergebnis hélt die Deutsche Bischofskonferenz fest: ,Uber-
zeugend wird herausgestelit, daB die uniiberbriickbar scheinenden Gegensiitze
zwischen bestimmten Aussagen der reformatorischen Bekenntnisschriften und
des Tridentinums nicht in jedem Fall Gegensitze in der Sache seibst sind, son-
dern sich bei einer tieferen hermeneutischen Reflexion teilweise auch als Unter-
schiede in der theologischen Sprache und Denkform erschlieBen, und daB gene-
rell zu beachten ist, «daB weder die reformatorischen Bekenntnisschriften noch
auch die Dekrete und Canones des Trienter Konzils primir als Texte gelesen
werden diirfen, die sich gegen die genuine und kirchlich verantwortete Lehre
der anderen Seite richten» (LV [Lehrverurteilungen — kirchentrennend?) 26)"™.

Als Beispiele sei auf die beiden gegen die katholische Seite gerichteten
Verwerfungen in Art. 13 und 18 der geschichtswirksamen Fassung der Confes-
sio Augustana, der Editio princeps von 1531, verwiesen: Nach CA 18 (Editio
princeps) ,verwerfen” die (lutherischen) Gemeinden ,.die Pelagianer und die
anderen, die lehren, daB wir ohne den Hl. Geist allein durch die Krifte der Na-
tur Gott iiber alles lieben und so die Gebote Gottes der Substanz der Akte nach
erfiillen kénnen’™*? Die Verwerfung zielt auf Gabriel Biel, wie aus Luthers R&-
merbriefvorlesung, Luthers Randbemerkungen zu lib. III dis. 27 des Sentenzen-
kommentars von Gabriel Biel und der Disputation gegen die scholastische
Theologie deutlich wird®” Luther wendet sich gegen die von Biel vertretene
schultheologische Position, daB der Mensch ohne die Gnade, d.h. ohne den ein-
gegossenen Habitus der Gnade, das Gebot der Gottes- und Nichstenliebe der
Substanz der Akte nach — wenn auch nicht der Intention des Gesetzgebers nach,
da nach der bestehenden Heilsordnung die Gnade fiir die Verdienstlichkeit er-
forderlich ist — erfiitlen kann. Die Ablehnung einer Rechtfertigung durch den
durch die Liebe geformten Glauben (fide caritate formata) ist auf diesem Hin-
tergrund zu verstehen: ,,Verflucht ist dieses Wort formiert, weil es dieses Ver-
stindnis erzwingt, daB die Seele vor und nach der Liebe dieselbe ist”*. Ahnlich

“° Die deutschen Bischdfe, 52, 1994, 3f.

*! Die deutschen Bischdfe, 52, 1994, 4f. o

2 CA 18 (Ed. pr.): .Damnant Pelagianos et alios, qui docent, quod sine spiritu sancto solis
naturae viribus possimus Deum super omnia diligere, item praecepta Dei facere quoad substan-
tiam actuum” (BSLK 74 App. zu Z. 12 bzw. Z. 16).

V. PENUR. Die Verwerfungen der Confessio Augustana, der Apologie und der Schmalkal-
dischen Artikel hinsichtlich der Rechifertigungslehre. in: Lehrverurteilungen ~ kirchentrennend?,
Il: Materialien zu den Lehrverurteilungen und zur Theologie der Rechifertigung, hrsg. von K.
LEHMANN, Freiburg - Gottingen 1989. Bd. 5. 191-209. ‘ N

4 |UTHER. Rémerbriefvorlesung: .Maledictum vocabulum illud “formatum’ quod cogit in-
telligere animam esse velut eandem post ct ante charitatem ac velut accedente forma in actu ope-
rari, cum sit necesse ipsam totam mertificari et aliam fieri, antequam charitatem induat et opere-

tur” (WA 56.337,16f).
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heiBit es in der Apologie der CA: . Wenig ist es, was sie diesem habitus zuteilen,
da sie wihnen, der Willensakt vor und nach jenem habitus sei von einundder-
selben Art”. Der Habitus bringe lediglich eine Neigung, soda8 die Vernunft das,
was sie zuvor schon kann, nur lieber und leichter tue*.

In CA 13 (Edition princeps) wird folgende Verwerfung angefiigt: ,.Sie
verwerfen diejenigen, die lehren, daB die Sakramente ex opere operato durch
ihren Vollzug rechtfertigen, und nicht lehren, daB der Glaube, der glaubt, daB
die Sitnden vergeben werden, beim Empfang der Sakramente erforderlich ist™e.
Wenn die Apologie der CA ex opere operato stereotyp mit sine bono motu ut-
entis, sine bono motu accipientis, sine bono motu cordis, hoc est sine fide -
,wenn schon das Herz alsdann keinen guten Gedanken hat, wenn schon das
Herz gar nicht dabei ist”™ verbindet, so ist damit die durch die Brille Biels ver-
standene Position von Duns Skotus angezielt, wie Luther*® aber auch das theo-
logische Lexikon von Altenstaig!’ ausdriicklich sagen. Zu beachten ist dabei,
daB die lutherische Verwerfung das ex opere operato mit rechtfertigen ver-
kniipft und auf den Empfinger bezieht.

In den beiden angefithrten Fillen zielt die lutherische Verwerfung auf eine
schultheologisch zugespitzte Position. Die Lehre des Konzils von Trient ist da-
mit nicht betroffen. Im zweiten Fall fithrte die unterschiedliche (katholischer-
seits positive und lutherischerseits negative) Wertung des Reizwortes ex opere
operato zu den weit verbreiteten konfessionellen Vorurteilen: Nach Meinung
der Lutheraner wirken die Sakramente fiir die Katholiken magisch; nach Mei-

45 BSLK 162,32ff; vgl. Biel, Coll. lib. I dist. 17 qu. 1 art. 2 concl. 1 lit. C; ebd. lib. IV dist.
27 qu. un art. 3 dub.4 (vgl. LUTHER, Disputatio contra scholasticam theologiam, These 92).

4 CA 13 (Ed.pr.): .;Damnant igitur illos, qui docent, quod sacramenta ex opere operato iusti-
ficent, nec docent fidem requiri in usu sacramentorum, quae credat remitti peccata™, (BSLK 68 App.
zuZ 11). Vgl auch CA 24,29: Jam si missa delet peccata vivorum et mortuorum ex opere operato,
continﬁit justificatio ex opere missae, non ex fide, quod scriptura non patitur” (BSLK 94,10-14).

Vgl. GEMEINSAME ROMISCH-KATHOLISCHE/EVANGELISCH-LUTHERISCHE KOMMISSION, Das
Herrenmahl, Exkurs: Die Wirksamkeit der Sakramente sola fide und ex opere operato, 99 Anm. 29.

8 Vgl. LUTHER, Assertio: ,,Quare haeretica sententia est... At talis est eorum qui dicunt,
sacramenta novae legis dare gratiam iis, qui non ponunt obicem, quorum autor Scotus est...
Obicem autem vocant peccatum mortale vel propositum eiusdem, quale est homicidium, libido et
similia, adeo, ut satis sit suscepturo sacramentum, si desinat peccare et propositum deponat, etiam
si nullum bonum propositum format. Quidam enim ex eis dicunt nec motum bonum cordis
requiri” (WA 7,102,16-25); vgl. auch WA 57/II1,170.4f; WA 1,544,35f; WA 2,13-16, 2,751, 36f:
5.124.20f. 6,8S.11f, 91f. Vgl. dazu auch W. ScHwaB, Entwicklung und Gestals der
Sakramententheologie bei Martin Luther. Frankfurt a. M. - Bem 1977.

% Vgl. Vocabularius Theologiae complectens vocabulorum descriptiones / diffinitiones et
significatus ad theologiam utilium (Hagenau 1517, weitere Ausgaben erschienen u.a. 1576 in
Antwerpen und 1619 in Koln), Stichwort: Opus operatum: ,Et fructus sacramentorum est, ut per
ea consequamur gratiam., non solum ex opere operantis, sed ex opere operato (ut scribit Gabriel
sermone | de Circumcisione Domini)  Sic autem conferunt gratiam ex opere operato, quia ad
conscquendam gratiam per €a non requiritur secundum Scotum motus bonus interior de congruo
sufficiens ad gratiae infusionem, sed sufficit quod suscipiens ca non ponat obicem infidelitatis
contrariae voluntatis aut consensus in mortale peccatum commissum vel committendum™.
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nung der Katholiken bewirken die Sakramente fiir die Lutheraner hingegen gar
nichts, weil allein alles der Glaube bewirke. Beide Seiten lesen damit die Aus-
sagen der Gegenseite von der eigenen Fragestellung her und beachteten nicht
den unterschiedlichen Kontext: Der katholischen Seite ist es wichtig zu betonen,
da das Gnadenangebot Gottes in den Sakramenten nicht von der Wiirdigkeit
des Spenders der Sakramente abhingt. Der lutherischen Seite ist es wichtig, da8
die Sakramente zum Heil nur im Glauben empfangen werden. Sieht man ohne
die Reizworte auf die Sachaussagen selbst, so zeigt sich die Gemeinsamkeit:
Auch das lutherische Bekenntnis lehrt: ,.Die Sakramente sind wirksam, auch
wenn die Priester, durch die sie gereicht werden, nicht fromm sind” (CA 8)%.
»Es nimmt den Sakramenten nicht ihre Wirksamkeit, daB sie durch Unwiirdige
gehandelt werden, denn diese repriisentieren die Person Christi wegen ihrer Be-
rufung durch die Kirche. Sie reprisentieren nicht ihre eigenen Personen, wie
Christus bezeugt: Wer euch hort, hort mich. Wenn sie das Wort Christi, wenn
sie die Sakramente darreichen, reichen sie sie in Stellvertretung Christi dar®'.
Umgekehrt ist auch fiir die katholische Seite der Glaube fir den Empfang zum
Heil notwendig.

Was die Verwerfungen des Konzils von Trient betrifft, so ist es wichtig zu
sehen, daBl den Konzilsvitern mit den Irrtumslisten nur einzelne aus dem Kon-
text genommene Sitze vorlagen. Die den Sitzen beigegebenen Stellenangaben
aus reformatorischen Schriften sprechen nicht fiir eine gute Kenntnis reformato-
rischen Schrifttums durch die Konzilsviter. Eine Uberpriifung der Angaben
zeigt, daB eine (aus einer vorkonziliaren Irrtumsliste ibemommene) eklatante
Fehlangabe, an der nichts mehr stimmt, von allen Theologen auf dem Konzil,
denen eine gute Lutherkenntnis zugeschrieben wird, ibernommen wird.”? Im
Kontext dieser isolierten Sitze bedeutet sola fide fiir die Konzilsviter: die Sa-
kramente bewirken nichts, die guten Werke bedeuten nichts und die schwerste
Stinde schadet nicht. In diesem Sinn, nicht im genuinen Verstindnis, wie es in
den lutherischen Bekenntnisschriften begegnet, ist das sola fide vom Konzil von
Trient verurteilt. Zudem ist es wichtig zu sehen, daB die Aufgabe der Konzils-
viter ganz bewusst nicht die namentliche Verurteilung von Reformatoren war,

% BSLK 62.

5! Ap 7.28: ..Nec adimit sacramentis efficaciam, quod per indignos tractantur, quia reprae-
sentant Christi personam propter vocationem ecclesiae, non repracsentant proprias personas, ut
testatur Christus, Qui vos audit, me audit. Cum verbum Christi, cum sacramenta porrigunt, Christi
vice et loco porrigunt” (BSLK 240.40f).

52 Vgl. V. PENUR, Verwirft das Konzil von Trient in der Lehre von den Sakramenten die re-
formatorische Bekenntnisposition? Zur Frage der Kenninis der reformatorischen Theologie auf
dem Konzil von Trient. Untersuchung der Irrtumslisten iiber die Sakramente, in: Lehrveruneilun-
gen ~ kirchentrennend?. l11: Materialien zur Lehre von den Sakramenten und vom kirchlichen
Amit, hrsg. von W. PANNENBERG, Freiburg — Gottingen 1989, 159-186, 6 DERS., Verworfen und
ausgeschlossen wegen der Lehre von der Gnade und der Rechtfertigung, in: Einig in der Lehre
von der Rechifertigung! Mis einer Antwort an Jorg Baur, hrsg. von H. SCHUTTE, Paderborn 1990,

43-62. hier S3f.
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sondern die Beurteilung einzelner Sitze, die gegebenenfalls sogar umformuliert
wurden, damit sie als eindeutig falsch qualifiziert werden konnten.>

Die Verurteilungen der can. 5 und 6 des Dekrets des Konzils von Trient tiber
die Rechtfertigung (DS 1555f) zielen auf Uiberspitzte AuBerungen Luthers und
Melanchthons aus dem Jahr 1520/1521, die in den Artikeln 18 und 19 der Confes-
sio Augustana korrigiert sind und damit nicht das lutherische Bekenntnis trifft™.

In can. 19 des Dekrets des Konzils von Trient {iber die Rechtfertigung (DS
1569) wird u.a. verworfen, wer sagt, ,die Zehn Gebote gehen die Christen
nichts an”. Im Hintergrund steht eine AuBerung Luthers gegen die Schwirmer>,
die das AT direkt und buchstiblich iibernehmen (etwa mit der Konsequenz des
Bilderverbotes und der Einhaltung des Sabbat-Gebotes): Zunichst sei der De-
kalog fiir die Juden formuliert, er gilt aber, wie Luther im folgenden absichert,
auch fiir die Christen, sofern er mit dem natiirlichen Sittengesetz und mit dem
NT iibereinstimmt. Im Kontext gelesen hat der Satz einen guten Sinn. Aus dem
Kontext genommen klingt er sehr anstoB8ig. In diesem anst6Bigen Sinn ist er zu-
recht verurteilt, aber er trifft weder Luther noch das lutherische Bekenntnis.

Die internationale Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-luthe-
rische Kommission hat bereits 1984 in dhnlicher Weise herausgestellt: «Theo-
logisch-historische Forschungen und neuere kirchliche Entwicklungen fiihren
uns bereits jetzt zu der Einsicht, daB in wichtigen Fragen die gegenseitigen
Lehrverurteilungen die andere Seite nicht oder nicht mehr treffen. So trifft etwa
die sachlich notwendige reformatorische Abweisung der ,,Pelagianer und ande-
rer, die lehren, daB wir ohne den Heiligen Geist allein durch. die Krifte der
Natur Gott iiber alles lieben kénnen und die Gebote Gottes der Substanz der
Akte nach erfilllen kénnen”, nicht die kirchlich verantwortete Lehre der katholi-
schen Kirche; umgekehrt trifft die sachlich notwendige katholische Abweisung
derer, die sagen, ,.die Zehn Gebote gingen die Christen nichts an”, oder ,der
einmal Gerechtfertigte konne nicht mehr siindigen noch die Gnade verlieren”,
nicht die Position des lutherischen Bekenntnisses. Ahnlich treffen die reforma-
torische Verurteilung ,derer, die lehren, daB die Sakramente ex opere operato
rechtfertigen” ,,ohne gute Regung im Empféanger”, nicht die katholische Lehre,
und umgekehrt die katholische Verwerfung derer, die sagen, ,,daB durch die Sa-
kramente des Neuen Bundes ex opere operato keine Gnade mitgeteilt werde,
sondern der Glaube allein zur Erlangung der Gnade der gottlichen VerheiBung
geniige”, nicht das lutherische Bekenntnis. Auch die reformatorische Verurtei-
lung des Messopfers als Verleugnung des ein fiir allemal geschehenen Kreu-
zesopfers trifft nicht die Lehre der katholischen Kirche, ebensowenig wie die
katholische Verurteilung derer, die die Realprisenz Christi im Abendmah! leug-

3 Ebd., 185.

%4 vgl. V. PRNOR, Zur Verurteilung der reformatorischen Rechtfertigungslehre auf dem
Konzil von Trient, in: Festschrift filr Hubert Jedin, Annuarium Historiae Conciliorum 8, 1976,
407-428. hier 424-426.

3 WA 16,373,6f.16-18.
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nen oder sie durch Ablehnung der Transsubstantiationslehre in Frage stellen, die
lutherische Kirche und ihre Lehre trifft»*.

Die Stellungnahme der Deutschen Bischofskonferenz zur Studie Lehrver-
urteilungen — kirchentrennend? hilt als Resumee fest: «Hinsichtlich der Recht-
fertigungslehre hat sich gezeigt, daB die kirchlich rezipierte lutherische Bekennt-
nisposition nicht von den Verwerfungssitzen des Konzils von Trient betroffen
ist, und daB umgekehrt die Verwerfungssitze der lutherischen Bekenntnisschrif-
ten nicht die kirchlich rezipierte rémisch-katholische Lehrposition treffen, wie
sie im Konzil von Trient zum Ausdruck kommt. Die beiderseits ausgesproche-
nen Verwerfungen behalten dabei ,die Bedeutung von heilsamen Warnungen”
(LV 32), die gemeinsame christliche Bekenntnisbasis nicht zu verlassen»®’.

4. Resumee

Fiir den katholisch-lutherischen Dialog ist die Frage der Identitit von ent-
scheidender Bedeutung. Als Alternative zu einer rein negativen (evangelisch =
nicht katholisch, katholisch = nicht protestantisch) oder bloB formalen Identi-
tatsbestimmung (Rechtfertigung als kritisches Prinzip)Ss kommt dem Bekennt-

nis eine grundlegende Funktion zu.
Mit dem Modell versdhnter Verschiedenheit setzt der katholisch-

lutherische Dialog auf eine gereinigte, offene und positiv bestimmte konfessio-
nelle Identitiit. Anerkennung und Rezeytion sind so gewissermaBen Leitbegriffe
fiir den katholisch-lutherischen Dialog™.

% GEMEINSAME ROMISCH-KATHOLISCHE/EVANGELISCH-LUTHERISCHE KOMMISSION, Einheit

vor uns Nr. 68 (Bonifatius / Lembeck 1985, 43f).
57 Die deutschen Bischife 52, 1994, 22.

'S.0. Anm. 29.
% Vgl. GEMEINSAME ROMISCH-KATHOLISCHE/EVANGELISCH-LUTHERISCHE KOMMISSION, Ein-

heit vor uns Nr. 49, Anm. 47: ..,Anerkennung” meint grundlegend eine theologisch-geistliche Be-
jahung der anderen Kirche gerade in ihrer Besonderheit, die dieser Kirche — sei ¢s als ganzer, sei
es in Einzelelementen ihres Glaubens, ihres Lebens, ihrer Gestalt - Legitimitidt und Authentizitit
zuerkennt. ,Rezeption™ meint grundlegend eine theologisch-geistliche Bejahung der anderen Kir-
che - sei es als ganzer. sei es in Einzelelementen ihres Glaubens, ihres Lebens, ihrer Gestalt - die
das Besondere der anderen Kirche entweder als Eigenes oder als Beitrag im Sinne von Korrektur
oder Erginzung erkennt und deshalb annimmt und aneignet. . Anerkennung™ und ,Rezeption”
zeigen also cin je spezifisches Bedeutungsgefille: ~Anerkennung” betont die Besonderheit des
anderen stirker in ihrer — der Gemeinschaft fihigen — Eigenstindigkeit. ,,Rezeption™ betont die
Besonderheit des anderen starker als — in das eigene Leben und Denken und in die Gemeinschaft
~ aufzunehmendes und integrierendes Element. Beim Bemuihen um Gemeinschaft zwischen Kir-
chen muB beides, ..Anerkennung” und .Rezeption™, ineinandergreifen und sich ergidnzen: ,.Re-
zeption™ kann nicht ohne .,Anerkennung” der Legitimitit und Authentizitit des anderen sein;
~Anerkennung” dringt zu dem ProzeB, das Besondere des anderen, sofern es einen Beitrag zum
eigenen Leben und Denken darstellt und zur Verwirklichung der Gemeinschaft als notig erachtet

wird, auch anzunechmen und anzueignen.
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Wichtig ist dabei die Unterscheidung von Schulposition und Bekenntnis.
Im Bekenntis werden die zentrifugalen Schulpositionen (des Spitmittelalters
bzw. des Luthertums nach Luthers Tod) wieder auf das gemein-christliche Be-
kenntnis zurlickgebunden. Filr das Bekenntnis selbst ist die Abstufung, wie sie
etwa in der Konkordienformel zum Ausdruck kommt, zu beachten: HI. Schrift,
Bekenntnisse der Alten Kirche, Confessio Augustana, Auslegung der Confessio
Augustana; Catalogus testimoniorum: Verzeichnis der Zeugnisse der Hl. Schrift
und der alten reinen Kirchenlehrer. Liturgie und Bekenntnis stehen dabei in be-
sonderer Verbindung. Sowohl die katholische wie die lutherischen Kirchen
messen dem Glaubensbekenntnis von Nizia-Konstantinopel (381) besonderes
Gewicht zu, indem sie dieses im Gottesdienst sprechen, und dokumentieren
damit eine grundlegende Gemeinsamkeit im Bekenntnis.

Die mit der Konfessionalisierung verbundene Herausbildung einer eigenen
theologischen Sprachgestalt ist nur dann negativ zu werten, wenn sie in der
Weise verabsolutiert wird, daB nur noch die eigene Sprache akzeptiert wird. Der
katholisch-lutherische Dialog begegnet dieser Gefahr durch den Wechselbezug
von Anerkennung und Rezeption und die Aufforderung zur Ubersetzung von
einer Sprache in die andere™ In diesem Sinn ist etwa die Redeweise von der
~Rechtfertigung durch den Glauben allein” (sola fide) richtig verstanden eine
legitime, sie ist aber nicht als einzig legitime einzuklagen.

Ein negativer Aspekt der Konfessionalisierung ist der Kommunikations-
verlust, sei es des Konzils von Trient mit lutherischer Kirche und Frommigkeit,
oder des Luthertums der Konkordienformel mit katholischer Kirche und Frém-
migkeit. Die Folge davon war nicht selten die Tradierung von Feindbildern und
die Versuchung der Pflege negativer Identitit.

Im langjdhrigen katholisch-lutherischen Dialog-Prozess ist dem gegeniiber
ein Klima des Vertrauens gewachsen, in dem die Gemeinsamkeit in der Sache
trotz unterschiedlicher Sprache erkannt wird. Auf diesem Weg ist weiter voran-
zugehen®'

“ vgl. LV, 59: ,,Ubersetzt man von einer Sprache in die andere, dann entspricht einerseits
die reformatorische Rede von der Rechtfertigung durch den Glauben der katholischen Rede von
der Rechtfertigung durch die Gnade, und dann begreift anderseits die reformatorische Lehre unter
dem einen Wort Glaube der Sache nach, was die katholische Lehre im Anschluss an | Kor 13,13
in der Dreiheit von ,Glaube, Hoffnung und Liebe’ zusammenfaBt".

¢! Zur Begriindung moglicher nichster konkreter Schritte wie der Bercinigung der Frage des
Lutherbannes, der Zulassung von Lutheranern zur Kommunion in der Eucharistiefeier der katho-
lischen Kirche sowie der Versdhnung der Amter vgl. V. PENUR, Una rinnovata comunione delle
chiese, in: Il Concilio Vaticano 1l. Recezione e attualita alla luce del Giubileo, a cura di R. Fisi-
CHELLA. Milano 2000, 403-415.
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Znaczenie odniesienia do konfesyjnych sformulowan wiary
w dialogu katolicko-luteranskim

Streszczenie

Na tle dotychczasowych uzgodnien dialogu katolicko-luteranskiego Autor
analizuje znaczenie konfesyjnych wyznan wiary dla osiagganych porozumien
doktrynalnych. To odniesienie wspSlnych uzgodnien do koscielnych wyznan
wiary nie jest bezproblemowe, gdyZz konfesyjne wyznania swiadczyly i swiad-
cza raczej o dokonanym podziale, anizeli o wspdlnocie.

Dla strony katolickiej korzystanie w dokumentach dialogu katolicko-luteran-
skiego ze sformutowan luteranskich ksiag wyznaniowych oznacza — zdaniem Au-
tora — przewartosciowanie spojrzenia na reformacj¢. Wynika to przede wszystkim
z dokonanej w teologii katolickiej zmiany obrazu Lutra. W znaczacy spos6b przy-
czynit si¢ do tego J. Lortz, ktéry jako pierwszy z katolickich teologéw okreslit Lu-
tra, majac na uwadze jego wczesniejszy okres Zycia (tzw. ,,miody” Luter), jako
czlowieka religijnego i dysponujacego niezwykly sila wewngtrzna. T¢ pozytywna
ocene Lortz nie odnosil juz do Lutra pdzniejszego okresu. Wedtug Lortza, w tym
okresie jest on zaprzeczeniem swej przeszlosci, gdyz zatracit wczesniejszg swie-
20$¢ wiary, popadt w zbytnia pewnos¢ siebie i nienawis¢ do Kosciola rzymskiego.
Negatywnie ocenial Lortz takze Konfesj¢ Augsburska i ewangelickie rozumienie
istoty Kosciota, zarzucajac im zbytni subiektywizm i niedogmatyczng postawg
wiary, co dystansuje je od ujecia starozytnego Kosciota.

Szersze stanowisko niz Lortz zajmuja obecnie przedstawiciele strony kato-
lickiej, uczestniczacej w dwustronnym dialogu doktrynalnym. Poszukujac drég
uzgodnienia wiary, za punkt wyjscia cze¢sto obieraja wiasnie sformulowania
wiary, ktére przyjmuje Kosci6t luteranski w swych ksiggach wyznaniowych.
Taki spos6b postgpowania oznacza takze akceptacj¢ duchowej rzeczywistosci
Kosciota luteranskiego ze strony katolikéw. Potwierdzenie stusznosci takiego
stanowiska wyrazit w 1977 r. J. Ratzinger, ktéry w wyktadzie dotyczacym przy-
szloéci ekumenizmu zwracal uwagg, ze ruch ten zmierza do jednosci i wspél-
noty Kosciot6éw, a nie tylko pojedynczych chrzescijan. Katolicy nie moga zatem
oczekiwaé rozwiazania si¢ innych Koécioléw, ale musza szuka¢ jednosci w od-
niesieniu do tresci wiary, wyrazonej w ksi¢gach wyznaniowych.

Mimo zgtaszanych nieraz ze strony pojedynczych teologéw katolickich
sprzeciwéw wobec pozytywnego przewartosciowania oceny reformacji, fakt
nowej oceny znalazi takze koscielne potwierdzenie. W 1980 r. zaréwno nie-
miecki episkopat w liscie pasterskim, jak i papiez Jan Pawet Il w swym prze-
méwieniu w Moguncji stwierdzili, ze Konfesja Augsburska, jedna z najwazniej-
szych ksiag wyznaniowych luteranizmu, jest swiadectwem wspdélnej wiary.

W drugiej czesci artykutu Autor zauwaza, ze takze dla luteranskiej strony
odniesienie dialogu katolicko-luteranskiego do sformulowan wiary wyjetych
z ksiag wyznaniowych nie jest zupelnie bezproblemowe. Zwigzane jest to z ist-
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nieniem wielu nurtéw w tonie samego luteranizmu. Zdaniem Autora, to zrézni-
cowanie znajduje swe odbicie zaréwno w dyskusji dotyczacej recepcji Wspdlnej
Deklaracji na temat usprawiedliwienia, jak réwniez w aktualnej dyskusji na
temat struktury Kosciota Ewangelickiego w Niemczech (EKD). W pierwszym
przypadku mozna bylo obserwowa¢ zr6znicowane podejscie strony luteranskie)
do ustalen Deklaracji, poczawszy od jej akceptacji, az do catkowitej negaciji,
jako zdrady zatozen i intencji reformacji. Szczegblnego znaczenia nabralo tu
wotum 141 profesoréw teologii ewangelickiej, negujacych stwierdzane przez
Deklaracje osiagnigcie konsensusu w podstawowych prawdach, mimo iz wcze-
$niej niektére gremia koscielne jednoglosnie opowiedzialy si¢ za przyjeciem
i podpisaniem Deklaracji. Wedlug Autora, 6w dysonans potwierdza, ze luteran-
skie ksiegi wyznaniowe nie wyrazajq juz zadnej pozytywnej tozsamosci, a okre-
$laja jedynie tozsamo$¢ negatywna, tzn. pelnig jedynie funkcj¢ pomocnicza,
stuzaca do podkreslenia swej odrgbnosci wobec katolicyzmu.

Zréznicowane podejscie do znaczenia ksiag wyznaniowych ujawnia si¢
takze w dyskusji nad przyszioscia struktury Kosciotéw ewangelickich w Niem-
czech. Miarg braku jednosci jest wielos¢ zrzeszen Koscioléw, a takze istniejace
rozbieznosci w podejsciu do propozycji reform strukturalnych owych zrzeszen
Koscioléw ewangelickich. Tlem tych rozbieznosci sa réznice w ocenie znacze-
nia wiazacej mocy roznych wyznan wiary dla Koscioléw krajowych i Koscio-
16w zrzeszonych w EKD. Jak si¢ okazuje, sformulowane wyznania wiary nie
stanowia formuty zgody dla Kosciotéw ewangelickich, lecz czesto czynnik po-
dziatu, zwlaszcza pomig¢dzy Kosciotami luteranskimi i reformowanymi.

W ostatniej cz¢sci Autor pragnie odpowiedzie¢ na pytanie o mozliwo$é
pojednania r6znych wyznan wiary, zwlaszcza w kontekécie zawartych w nich
potepieniach strony przeciwnej. Pozytywnym przykladem takiej mozliwosci jest
dokument Lehrverurteilungen — kirchentrennend? ekumenicznej grupy roboczej
ewangelickich i katolickich teologéw w Niemczech. W dokumencie tym wyra-
zono poglad, ze pot¢pienia zawarte w konfesyjnych wyznaniach wiary nie doty-
czg dzisiejszego partnera. Stwierdzono takze, ze zawarte tam nieraz przeciw-
stawne poglady nie s3 przeciwiefistwami w istocie rzeczy, lecz jedynie wyra-
zem innego j¢zyka teologicznego lub form myslenia. Potgpienia dotycza za$
czgsto pogladéw, ktére nie odpowiadaja w rzeczywistosci pogladom strony
przeciwnej, lecz sa jedynie ich jezykowym skrajnym przeformutowaniem. W tym
duchu wypowiedziala si¢ réwniez Komisja Dialogu katolicko-luteranskiego na
forum $wiatowym w dokumencie Jednosé przed nami (nr 68).

Podsumowujac, Autor stwierdza, ze dla dialogu Katolicko-luteranskiego
kwestia tozsamosci wyznaniowej ma decydujace znaczenie. Otwartej i pozytyw-
nie okreslonej tozsamosci wyznaniowej domaga si¢ model pojednanej réznorod-
nosci. Nalezy rozréznia¢ pomigdzy sformutowaniami skrajnymi oraz teologii
szkolnej a sformutowaniami koscielnych wyznan. Wsréd nich zas nalezy zacho-
waé wewngtrzng hierarchi¢ waznosci poszczeg6lnych elementéw sktadowych.

R. Porada



