Studia Oecumenica 4
Opole 2004

PIOTR JASKOLA
Opole

GLOWNE TEOLOGICZNE TRESCI
KSZTALTUJACE DUCHOWOSC MARCINA LUTRA

Istnieja pojgcia, ktére mozna poréwnac do gwiazd. Pojawiaja si¢ na niebie
1 $wieca coraz jasniej. Wydaje si¢, ze na teologicznym firmamencie takim poje-
ciem jest dzi$ ,,duchowos$¢” Im bardziej $wiat zdaje si¢ zanurzaé w praktycz-
nym materializmie, tym czgsciej, przynajmniej w publikacjach teologicznych,
jak swego rodzaju stowo-nadzieja pojawia si¢ termin ,,duchowosé”

Na samym poczatku nalezaloby zauwazy¢, ze o ile teologia Marcina Lutra
doczekala si¢ wielu znamienitych opracowan zaréwno po stronie ewangelickiej,
jak 1 katolickiej, o tyle jego duchowos$é nie znalazla dotychczas zadowalaja-
cych, wyczerpujacych opracowan. Interesujace jest przy tym, ze istniejace opra-
cowania dotyczace duchowosci Marcina Lutra znalazty wigksze zainteresowa-
nie po stronie katolickiej, niz ewangelickiej. Ma to swoje historyczne uwarun-
kowania, co pozwoli zrozumieé krétkie historyczne wprowadzenie do pojecia
»duchowos¢” Oproécz tego wprowadzenia niniejsze opracowanie ograniczy sig¢
do przedstawienia wylacznie zasadniczych teologicznych tresci ksztaltujacych
duchowo$¢ Marcina Lutra: pokuty, usprawiedliwienia, uéwigcenia we wierze,
otwarcia na slowo Boze. Punkt ostatni, odnoszac si¢ do znaczenia gtéwnych
teologicznych zatozen ksztattujacych duchowo$é reformatora, bedzie mial cha-
rakter nie tyle oceny, ile pewnych impulséw do dalszej refleksji i dyskusji'

1. Pojecie ,,duchowosé¢”

W polskiej literaturze teologiczne)j pojgcie ,,duchowos¢” czgsciej zaczyna
by¢ uzywane dopiero w ostatnich dziesigcioleciach minionego wieku® Takze

' W niniejszym artykule, ktéry zawiera gléwne mysli referatu wygloszonego w ChAT w War-
szawie dnia 3 listopada 2004 r. podczas sympozjum na temat: ,,Luter ekumenicznie odczytany -
w piata rocznice podpisania Wspdlnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu™ $wiadomie
zrezygnowano z opisu form duchowosci, poniewaz znacznie poszerzyloby to zakres prezentacji.

2 Zob. K. GORsKl1, Duchowosé chrzescijariska, Wroctaw 1978; B. BEIZE (red.), Chrzescijanska
duchowosé, Warszawa 1981; H. LANGKAMMER, Biblijne podstawy duchowosci chrzescijanskiej,
Wroclaw 1987; J. LoTz, Wprowadzenie w medytacje, tt. J. Zychowicz, Krakéw 1983; J. AUMANN,
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w innych jezykach tylko w pewnych epokach bylo uzywane. Historycznie patrzac,
pojgcie ,,duchowosc”, jako lacinskie spiritualitas, pojawia si¢ w patrystyce,
gdzie ma specyficzne religijne znaczenie. W listach pseudohieronimskich dato-
wanych na lata dwudzieste V wieku, ktorych rzeczywistym autorem by} Pela-
giusz lub ktos z jego ucznidw, wystepuje ono w formie zachety do ustawiczne-
go rozwoju: ,,Czyn tak, bys wzrastal w tym, co duchowe” (spiritualitate)’

W wiekach pdzniejszych pojecie spiritualitas bylo rzadko uzywane i prze-
chodzilo ewolucj¢ znaczeniowa. Do konca XI w. mialo sens religijny i ozna-
czalo zycie duchowe. Duchowos¢ byla przeciwstawiana cielesnosci (carnalitas)
lub nawet zwierzecosci (animalitas). Pojgciem tym okreslano rzeczywistosé
i aktywno$é, ktore nie pochodzily z natury, lecz z laski, od Ducha Swigtego
dzialajacego w czlowieku. Od XII w. bylo terminem filozoficznym oznaczaja-
cym sposéb bycia lub poznania, przeciwstawiajacy si¢ tendencjom cielesno-
zmystowym. Duchowos$¢ wskazywala np. na niematerialnosé¢ duszy ludzkie;.
Pod koniec $redniowiecza przewaza jurydyczne rozumienie duchowosci zwia-
zane z administrowaniem szeroko rozumianych ,rzeczy duchowych” czy dobr
koscielnych: jurysdykcja, sakramentami itd.

Lacinskie slowo spiritualitas, bedace podstawa okreslenia duchowosci
w roznych jezykach, wraca do jezyka teologicznego w XVIII wieku w okresie
rozwoju tzw. kwietyzmu — ma wtedy pejoratywne znaczenie, gdyz kwietyzm
propagowal beznamietny, biemy, obojetny stosunek do Swiata 1 jego spraw,
bierne poddanie si¢ woli Bozej. By¢ moze dlatego stowo ,,duchowos¢” zostato
mmowu zarzucone az do lat dziewieédziesiatych XIX w. Wlasciwy renesans
przezywa dopiero dzis®

Do$¢é powszechnie dzi§ stosowane pojgcie ,,duchowos¢” rozumiane jest za-
réwno jako praktyka zycia duchowego, jak i usystematyzowana refleksja nad

Zarys historii duchowosci, th. J. Machnik, Kielce 1993; Duchowosé¢ chrzescijariska (Kolekcja Com-
munio 10), Poznan 1995; P. EvbokMov, Wieki zycia duchowego. Od ojcéw pustyni do naszych
czaséw, t. M. Tamowska, Krakéw 1996; M. CHMIELEWSKI, Mefodologiczne problemy posoborowej
teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999; P. AMBROS, Wartosci kultury wspolczesnej a chrze-
scijanskie wartosci duchowosci, ,,Studia Bobolanum” 1-2(2001)159-169; M. CHMIELEWSKI, Du-
chowosé, w: W. SLOMKA, M. CHMIELEWSKI (red.), Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin 2002.

3 Age, ut in spiritualitate proficias. (HIERONIM, De scienta divinae legis), PL 30, 105-116;
9, 114d-115a.

* Od Soboru Watykanskiego II nie za czgsto, ale coraz czg¢sciej, termin ,,duchowos¢” pojawia
sie w oficjalnym nauczaniu Kosciota Rzymskokatolickiego. Ojcowie soborowi uzyli tego pojegcia
cztery razy, uczac o duchowos$ci matzeriskiej, wschodniej duchowosci monastycznej, o medlitwie
jako Zrédle duchowosci i o duchowosci misyjnej. W Katechizmie Kosciota Katolickiego pojecie
to wystepuje pi¢é razy. W nauczaniu Jana Pawla II juz zdecydowanie czgsciej. VIII Zwyczajny
Synod Biskupéw w dokumencie Instrumentum laboris stwierdza, ze duchowo$¢ oznacza pewien
Lstyl zycia”, albo ,,zycie wedlug Ducha” (Rz 8,9), ,,postepowanie wedlug Ducha” (Rz 8,4), zespét
postaw pobudzonych przez Ducha, a mianowicie przekonan, motywacji, decyzji (zob. nr 21). Te
postawy maja wigc odniesienie intelektualno-poznawcze, emocjonalno-wartosciujace i behawio-
ralne. Por. W. SLOMKA, Teologia duchowosci, w: M. CHMIELEWSKI, W. SLOMKA (red.), Polscy
teologowie duchowosci, Lublin 1993, 231.
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tymze zyciem duchowym. W tym drugim wypadku zamiennie bywa nazywana
teologia duchowosci.

Moéwiac o duchowosci w kontekscie chrzescijanskim, mozna by postawié
pytanie: czy duchowos$¢ chrzescijanska jest jedna, czy jest ich wiele? Znawcy
problematyki odwoluja sie w takiej kwestii do przedmiotu i podmiotu wiary.
Ze wzgledu na Chrystusa chrzescijaniska duchowos$é jest jedna. Chrystus glosit
bowiem jedna Ewangeli¢ dla wszystkich® Rézne sposoby, jakimi docieraja do
czlowicka taska Boza i prawda objawiona, sprawiaja jednak, ze jedna w istocie
duchowos¢ chrzescijanska znajduje liczne wyrazy i formy, w zalezmosci od zlo-
zonych uwarunkowan historycznych, spoteczno-kulturowych, antropologicznych,
psychologicznych itd. Stad moéwi sie np. o duchowosci Wschodu 1 Zachodu,
duchowosci wloskiej, niemieckiej i polskiej, duchowosci pasyjnej, pentekostalnej,
maryjnej i eucharystycznej, duchowos$ci poszczegdlnych zawoddéw, duchowosci
kobiety, mezczyzny a nawet dziecka.

Znaczace dla protestanckich pogladdw na duchowo$é jest to, iz termin
,»duchowo$¢” nie wystepuje wprost w Pismie Swietym i trudno nawet doszuki-
wac si¢ jego biblijnych podstaw. Prawdy tej nie podwaza nawet fakt, iz tacin-
skim slowem spiritualitas czy polskim ,,duchowy” oddano nowotestamentalne
okreslenie pneumatikos — jak to ma 1 Kor 2,13nn. Kiedy szuka si¢ wsréd biblij-
nych swiadectw te rzeczywistosé, ktéra okresla pojecie ,,duchowosc”, to mozna
by ja raczej znalezé w kregu stéw zblizonych do pojecia eusébeia — czesc, po-
boznos¢. Stowo ,,duchowo$é” bardziej niz okreslenie ,,pobozno$é” wskazuje na
Ducha Swigtego jako Zrédto zycia duchowego.

Prawdopodobnie wlasnie z biblijnych wzgledéw ewangelicy raczej przed-
kladajq stowo ,,poboznos¢” nad stowo ,,duchowos¢” Tak w kazdym razie mozna
by sadzié, przegladajac Ewangelicki Katechizm dla dorostych (Evangelischer
Erwachsenen-Katechismus), gdzie w skorowidzu rzeczowym nie znajdziemy
stowa Spiritualitit, ale jest tam Frommigkeit (poboznos¢)® Preferencja i wybér
jednego z tych dwéch bliskoznacznych poje¢ wydaje si¢ by¢ takze sprawa pew-
nej ,,mody” Jak kiedy$ czesciej uzywano slowa ,,poboznosc”, tak dzi§ wielu
preferuje pojecie ,,duchowos¢” dla okreslenia tej samej lub zblizonych do siebie
rzeczywistosci.

Inspirowani nie tylko teologiczna ,,moda”, warto ze wzgledéw poznawczych
prowadzi¢ badania nad duchowoscia Marcina Lutra’. Mamy bowiem do czynie-

5 Niektérzy wskazuja réwniez na Kosciol, sakrament chrztu i osobowa strukture czlowieka
Jjako podstawy jednosci duchowosci chrzescijanskiej. Zob. M. CHMIELEWSKI, Duchowosé, w: W.
SLoMKA, M. CHMIELEWSKI (red.), Leksykon duchowosci katolickiej, 230nn.

% Podobnie w katolicko-ewangelickim opracowaniu Neues Glaubensbuch, hrsg v. J. FEINER,
L. VISCHER, Freiburg 1973.

7 Zob. np. G. HECKEL, Lutherische Spiritualitit, w: Zugéinge zu Luther, Veroffentlichungen
Luther-Akademie Ratzeburg, t. 6, Erlangen 1984, 55-95; EKID (Hg.), Evangelische Spiritualitit,
Giitersloh 1979; H.M. BARTH, Sehnsucht nach dem Heiligen. Verborgene Quellen Skumenischer
Spiritualitde, Stuttgart 1992; Z. TRANDA, Aktualnosé duchowosci ewangelickiej, w: Ekumenizm na



166 PIOTR JASKOLA

nia z postacia niezwykla. Badania socjologiczne przeprowadzone w Niemczech
po roku 2000 wykazaly, ze w powszechnej $wiadomos$ci zaden Niemiec nie
zmienit tak historii Europy i oblicza chrzescijanstwa, jak to zrobit Marcin Luter.
Swiadomos¢ ta jest bliska réwniez mieszkancom innych europejskich krajow.

Potrzeba syntetycznego przedstawienia duchowosci Ojca Reformacji zmu-
sza do wyeksponowania tylko najwazmiejszych tresci teologicznych, ktore sta-
nowig jej podstawe. Uwzgledniajac biografi¢ Reformatora, nalezatoby wyjs¢ od
problemu odpustéw 1 wezwania do pokuty.

2. Duchowos¢ ewangelijnej pokuty

Grzech 1 pokuta chrzescijanina to tematy, ktore pozostawaly w Kosciele
zawsze aktualne a ich rozumienie ksztaltowalo duchowo$¢ danego okresu. Sre-
dniowieczna duchowos¢ czy poboznosé¢ wydawata si¢ Lutrowi nie tylko po-
zbawiona giebszych teologicznych podstaw, ale wprost wymagajaca reformy,
by mogla odpowiada¢ duchowi Ewangelii. Jako profesor na uniwersytecie Luter
pelnil takze obowiazki kapelana kaplicy zamkowej w Wittenberdze. Dzieki
swoim wiernym, nad ktorymi roztaczal opieke duszpasterska, miat wglad w ich
zycie duchowe, w tym réwniez w rozwini¢ta sSredniowieczng praktyke zyskiwa-
nia odpustéw. Wsrod kaznodziejéw odpustowych dla magdeburskiej prowincji
koscielnej znalaz! si¢ m.in. dominikanin Jan Tetzel. To on glosil, ze dla uzyska-
nia odpustu za zmartych nie jest konieczna spowiedz, Komunia $w. i nawiedze-
nie kosciola, czyli bycie w stanie laski, ale wystarczy zlozy¢ ofiar¢ pieni¢zna.
Wittenberskiego mnicha wprost zloscila ta $wiadomos$¢ ,tanio zdobywanego
zbawienia” Zreszta nie tylko jego. Opozycja przeciwko praktyce zyskiwania
odpustéw majacej charakter handlu byla juz dawna. Juz np. w 1515 r. kapituta
katedralna w Wiirzburgu oglosila, ze odpusty oglaszane w miescie przez domi-
nikanéw sa contra legem et Evangelium®

Chociaz reformator sam pielgrzymowal do Rzymu, zeby tam zyskiwac¢ od-
pusty, to jednak s§wiadomosé odpustu w poboznosci ludowej wydawala mu si¢
powaznym naduzyciem. I stusznie. Kiedy dominikanin Jan Tetzel zaczal glosi¢
kazania odpustowe w okolicy Wittenbergii, u augustianina Marcina Lutra zro-
dzila si¢ mysl, by wystapié przeciw tej praktyce odpustow. Uczynit to w pazdzier-
niku 1517 roku, formutujac 95 tez, ktore stanowi¢ mialy materiat dyskusyjny dla
teologéw na temat katolickiej doktryny o odpustach’ Tezy napisane w jezyku
lacinskim, rozpowszechnione w $rodowiskach naukowo-uniwersyteckich i wy-

progu Trzeciego Tysiqgclecia, red. P. JaskOLA, Opole 2000, 219-228; Die Geschichte der christli-
chen Spiritualitdt, hrsg. v. G. MURSELL, Stuttgart 2001, 170-173; CH. MOLLER, Der heilsame Riss.
Impulse reformatorischer Spiritualitéit, Stuttgart 2003; P. ZIMMERLING, Evangelische Spiritualitdl,
Géttingen 2003, 49-736 M. JEPSEN (Hrsg.), Evangelische Spiritualitét heute, Stuttgart 2004.

¥ Por. B. KUMOR, Historia Kosciota, cz. 5, Lublin 1984, 25nn.

® Tekst 95 tez w j. polskim, z ktérego korzystam, zostal wydany przez wydawnictwo
»Zwiastun” w 1983.
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stane do 22-letniego ksigcia arcybiskupa Albrechta Brandenburskiego — huma-
nisty nie zainteresowanego ani teologia, ani sprawami Kosciota — poczatkowo
nie znalazly wigkszego zainteresowania. Kogo mialy interesowac tezy jakiegos
zakonnika mieszkajacego na péinoc od Alp, a wigc na terenach, ktore z perspek-
tywy Rzymu i wloskiego humanizmu uwazane byly za barbarzynskie? A jednak,
jak si¢ przyjmuje, wlasnie te tezy stanowia poczatek reformacji. Dzigki nim Luter
z niewiele zmaczacego zakonnika stat si¢ ojcem reformac;ji. Nie sposob wchodzié
tu w wielosé¢ rézmych kwestii historycznych zwigzanych z poczatkiem reformac;i.
W tym momencie waznym jest fakt, Ze u podstaw 95 tez lezy nowe rozumienie
duchowosci — inne w porownaniu z tym, ktérym zylo sredniowiecze.

Dla Marcina Lutra $redniowieczna praktyka odpustu rodzila ,$wiatowe”
poczucie bezpieczenstwa, ktére dzisiaj porownywaé mozna by z ubezpiecze-
niami gwarantowanymi przez réznego rodzaju ubezpieczeniowe towarzystwa.
Skutkiem bylo dalekie od biblijnego myslenie o Bogu i iasce, a takze zwodnicze
myslenie o wlasnym chrzescijanskim bezpieczenstwie, z ktorym Luter cz¢sto
spotykat si¢, stuchajac spowiedzi. W swoich tezach Reformator jasno przedsta-
wil, ze odpusty rodza tylko obawy przed kara, natomiast nie inicjuja postawy
biblijnej pokuty i nawrdcenia si¢. Tymczasem, jak pisze w tezie 40: ,,Skrucha
prawdziwa pozada i taknie kary...”

W mysli Lutra wyraza si¢ zupeklnie inne ujgcie pokuty niz to, ktére reprezen-
towala sredniowieczna teologia. Odkryta przez niego Paulifiska nauka o uspra-
wiedliwieniu pozwolila mu dostrzec, ze do prawdziwej pokuty nalezy nie tylko
poznanie wlasnych grzechdw, lecz rowniez uznanie, ze nawet najglebsze i naj-
szlachetniejsze motywy ludzkiego dzialania nie sa wolne od egoizmu, a wigc
1 grzechu. Czlowiek z natury jest grzeszny. Jedynie czyniac pokutg, poddajac
si¢ pod Bozy osad, moge podoba¢ si¢ Bogu. Oddajac si¢ jako grzesznik pod
osad Boga, stwarzam warunki, by usprawiedliwienie wystuzone przez Jezusa
Chrystusa, stalo si¢ moim udzialem. Tym samym odwrdcona zostala perspek-
tywa $redniowiecznej duchowosci: nie moje dzialanie dla Boga stanowi cen-
trum tejze duchowosci, ale dzialanie Boga dla mnie. Juz pierwsza teza zawiera
to nowe reformacyjne rozumienie duchowosci: ,,Gdy Pan i Mistrz nasz Jezus
Chrystus powiada: »Pokutujcie« (Mt 4,17), to chce, aby cale zycie wiemnych
bylo nieustanna pokuta” Rowniez druga i nastepne tezy pokazujg kierunek re-
formacyjnej duchowosci: ,,pokutujcie” nie moze odnosi¢ si¢ do pokuty sakra-
mentalnej sprawowanej przez kaplana. Mozna by sadzi¢, ze Luter wyst¢puje
tutaj przeciwko koscielnej hierarchii, w gestii ktorej byla instytucja sakramentu
pokuty, ale z drugiej strony — i to jest istotniejsze — wystgpuje przeciwko dys-
pensowaniu si¢ od codziennego, egzystencjalnego nawracania si¢ czlowieka'’
W zwiazku ze sporem o odpusty wida¢ wyraznie, ze dla duchowosci Lutra
pierwszorzednym byla $wiadomos¢ grzechu, ktéry tkwi w ludzkiej naturze,
1 wezwanie do pokuty.

'° por. P, ZIMMERLING, dz. cyt. 51.
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3. Duchowos¢ usprawiedliwienia w Chrystusie

Reformacyjna teologia Lutra zrodzila si¢ z gnebigcego go pytania: ,jak
znajde taskawego Boga?” (wie bekomme ich einen gnidigen Gott?). Nawet jako
zakonnik zyjacy w klasztorze, pielegnujacy intensywne zycie religijne, nie mogt
zazna¢ spokoju sumienia. W Bogu widzial groznego, sprawiedliwego Pana, kt6-
ry takze w nowotestamentalnych Ewangeliach naklada na czlowieka przykazania,
ktérych nie w sposdb wszystkich i do kofica wypelié. Trudno takiego Boga
milowac, wigcej nalezy si¢ Go baé. Dopiero studium Listu do Rzymian pomogto
Lutrowi zrozumieé, ze sprawiedliwosci Bozej nie mozna pojmowac jako zada-
nia skierowanego do czlowieka, ktére ten nie jest w sanie do konca wypemic,
ale jako wolny dar Bozej laski. W Chrystusie pokazuje Bég grzesznemu czlo-
wickowi swoje milosierne oblicze. Luter nagle zrozumial, co mial na mysli $w.
Pawel, kiedy pisal w Liscie do Rzymian: ,Bo ja nie wstydze si¢ Ewangelii, jest
bowiem ona moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zy-
da, potem dla Greka. W niej bowiem objawia si¢ sprawiedliwo$¢ Boza, ktora od
wiary wychodzi i ku wierze prowadzi, jak jest napisane: »a sprawiedliwy z wiary
zy¢ bedzie«” (1,16). Nie sprawiedliwos¢ osiggnieta przez dobre uczynki czyni
czlowieka sprawiedliwym w oczach Bozych, ale sprawiedliwos¢ samego Boga,
ktérej On udziela z laski. Wedtug Lutra nikt wigc nie moze zasluzy¢ sobie na
niebo, ani tez tego nie potrzebuje. Dobre uczynki spelnia chrzescijanin nie po
to, by si¢ Bogu podoba¢. On speinia je z wdziecznosci 1 w radosci za doswiad-
czona Boza mito$¢'!

W nauce Lutra o usprawiedliwieniu znalazta swoj centralny wydzwigk nie
tylko jego mysl teologiczna, ale takze jego duchowo$é. Mozna nawet powie-
dzie¢, ze duchowos¢ Lutra jest forma i konsekwencja nauki o usprawiedliwie-
niu. Nauka Reformatora wychodzi z przekonania, ze Bég codziennie na nowo
z czystej laski gotoéw jest odpuszczaé czlowiekowi jego grzechy. Pewnos$¢ prze-
ogromnej wszystko przekraczajacej laski Bozej jest zrodtem luterskiej ducho-
wosci. Nauka o wielkosci Bozej taski w Jezusie Chrystusie daje Lutrowi poczu-
cie wolnosci. Pokazuje to mys$l zawarta w jego liScie do Georga Spenleina:
,Strzez si¢, by dazy¢ do takiej czystosci, ktora pozwoli ci zapomnieé, ze jestes
grzesznikiem, wigcej nawet, Ze nim nie chcesz by¢. Poniewaz Chrystus mieszka
tylko mi¢dzy grzesznikami. On przyszed! z nieba, gdzie mieszkal migdzy spra-
wiedliwymi, aby zamieszka¢ migdzy grzesznikami. Tgsknij ustawicznie za taka
miloécia, a doswiadczysz Jego stodkiej pociechy”"?

Z perspektywy idei usprawiedliwienia Reformator krytycznie odnosi si¢
do funkcjonujacego w sredniowieczu rozumienia poboznosci i do pdznosre-
dniowiecznych praktyk religijnych; sam wypracowuje wlasna posta¢ ewange-

! p. ZIMMERLING, dz. cyt. 52.
12 List z 8.04.1516. Cyt. za P. SCHEURLEN (Hrsg.), Vom wahren Herzenstrost, Stuttgart

1930, 38.
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lickiej poboznosci. Wedlug niego, pobozni jesteSmy nie w oparciu o nasz wita-
sny wysitek, nasz wiasny wklad, osiagnigcia, czy w ogdle uczynki, ale ze
wzgledu na zaufanie, jakie mamy w stosunku do Bozej sprawiedliwosci. Ta
Boza sprawiedliwo$é przyjmuje nas jako grzesznikow i usprawiedliwia. Bez
naszych zaslug, z taski Bog orzeka, ze jesteSmy usprawiedliwieni. Poboznosé
przyjmuje wiec pewng forme zycia, o ktorej decyduje zewnetrzny, odgdémy
akt, jakim jest usprawiedliwienie'

W atakowaniu sredniowiecznych praktyk religijnych i ,,dobrych uczynkéw”,
ktére mialy by¢ dowodem ,,sprawiedliwosci 1 $wietosci” czlowieka, Luter z za-
palem neofity probuje dowodzi¢, ze bycie chrzescijaninem nie weryfikuje si¢ po-
przez ,,szczegblne uczynki” — niezaleznie czy sa to religijne praktyki, czy moralne
cnoty — ale w odpowiedzialnym przyjeciu obowigzkow, ktére wedlug stanu 1 za-
wodu na kazdego naklada porzadek ustanowiony przez Boga. W jednej ze swoich
mow pisze: ,,Sprzeciwia si¢ Bogu ten, kto zaniedbuje obowiazki swojego zawodu
1 stanu, a zabiera si¢ do $wietych uczynkow. (...) Shuzba Bogu nie jest zwiazana
z jednym lub dwoma uczynkami, (...) ale wyraza sie¢ we wszystkich dzielach
i sytuacjach”™® W codziermym zyciu ,,pobozno$é” pokazuje sie jako uczciwos$é,
Jako zycie wedlug iustitia civilis, zycie zgodne z obywatelska sprawiedliwoscia.
Bycie chrzescijaninem nie posiada tutaj Zadnej wilasnej widzialnej postaci, ono
jest tylko podporzadkowaniem si¢ panujacemu porzadkowi. By¢ chrzescijaninem
to wypeliac swoje obowiazki — oczywiscie, nie z przymusu, ale ze wzgledu na
postuszenstwo wierze, z poczucia odpowiedzialnosci, z milosci.

Lutrowa nauka o usprawiedliwieniu jest nierozdzielnie zwiazana z jego
chrystologia. Chrystologia zajmuje istotne 1 pokazne miejsce w teologii Refor-
matora. Rowniez stynne reformacyjne sola streszczaja si¢ w chrystocentryzmie'®
Sola scriptura: centrum Pisma stanowi dzielo Jezusa Chrystusa, dlatego podsta-
wowa zasada hermeneutyki Lutra w interpretacji réznych kwestii biblijnych zaw-
sze odnoszona bywa na pierwszym miejscu do Chrystusa. Zasada sola gratia
przypomina, ze pojednania z Bogiem nie moze czlowiek osiagna¢ wilasnymi
sifami, ale jest ono darem laski ze wzgledu na Chrystusa. Sola fide: zalozeniem
przyjecia laski jest wiara. Jedynie wiara w pojednanie wyshuzone przez Jezusa
Chrystusa usprawiedliwia czlowieka. Pojgcie wiary u Lutra posiada cechy wyraz-
nego uobecnienia osoby Jezusa Chrystusa. Wezwanie do wiary tresciowo stresz-
cza si¢ w trzymaniu si¢ ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Jezusa Chrystusa.

W relacji do Jezusa Chrystusa widzi Luter w Wielkim Katechizmie (art. 3)
istotng roznice miedzy chrzescijanami a niechrzescijanami. Naturalna wiara
w jednego Boga nie wystarcza, poniewaz poza Jezusem Chrystusem B6g zawsze

13 Zob. J. SUDBRACK, Frommigkeit/Spiritualitit, w: Neues Handbuch theologischer Grund-
begriffe, red. P. EICHER, t. II, Miinchen 1984, 7-16. Wyczerpujaco problematyk¢ przedstawiaja
opracowania: G. RUHBACH, Theologie und Spiritualitit, Gottingen 1987; H.M. BARTH, Sehnsucht
nach dem Heiligen. Verborgene Quellen Gkumenischer Spiritualitdt, Stuttgart 1992.

' Kirchenpastille. Sonntag nach Weihnachten, £k 2,32nn, WA 10,1,412n.

' Zob. rozprawg habilitacyjna ST.C. NAPIORKOWSKIEGO, Solus Christus, Lublin 1979.
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pozostaje dla czlowieka Bogiem ukrytym. Dopiero w Chrystusie, jak w lustrze,
dostrzega czlowiek ojcowskie serce Boga. Jedynie w Chrystusie Bég objawil
swojq istote. Z tej perspektywy staje si¢ zrozumiale, dlaczego Luter I i III artykut
wyznania wiary interpretuje w oparciu 0 Chrystusa. Mowiac stowami Bonhoeffe-
ra: stworzenie bierze poczatek w Ojcu, zeby da¢ miejsce zbawieniu przez Jezusa
Chrystusa. W soteriologii ma swoj cel i granice protologia'® Jak pisze Luter
w Wielkim Katechizmie: ,,...stworzy!l nas wiasnie po to nas, aby nas zbawic i uswig-
ci¢”"’ Podobnie Malym Katechizmie Jezus Chrystus jest celem dziatania Ducha:
»Wierze, ze ani przez wlasny rozum, ani przez sily swoje w Jezusa Chrystusa,
Pana mego, uwierzy¢ ani z Nim polaczyé si¢ nie mogg, ale ze mnie Duch Swiety
przez Ewangeli¢ powolal, darami swymi oswiecit, w prawdziwej wierze poswigcil
1 utrzymal; tak jak cale chrzescijanstwo na ziemi powoluje, zgromadza, oswieca,
poswieca i w prawdziwej, jedynej wierze w Jezusa Chrystusa utrzymuje...”"®
Przez pewien okres zycia Marcinowi Lutrowi w jego Zyciu duchowym

zalezalo przede wszystkim na osobowej obecnosci zmartwychwstalego Jezusa
z Nazaretu. W Niego wierzy z calego serca, w Jego obecnosci chceialby zy¢.
W Nim Boég stat si¢ bowiem bardzo bliski cztowiekowi. Podstawowym wyda-
rzeniem dla duchowosci Reformatora jest Wcielenie, narodzenie Syna Bozego
jako dziecka w betlejemskiej stajni. MOwi sig, ze Luter jest pierwszym nowo-
zytnym ,,bozonarodzeniowym chrzescijaninem” (Weinahst-Christ)'® On zyje
swiadomoscia laskawego skierowania si¢ Boga do swiata.

Rado$¢ z milosci ukazanej w Jezusie Chrystusie odnajduje swoj blask
w duchowosci, w ktorej nie ma miejsca na bojazn czy strach. ,,Ze wszystkich
Bozych przykazan najwazniejszym jest to, ze mamy kochac Jego Syna, naszego
Pana Jezusa Chrystusa. On winien byé codziennym lustrem naszego serca, by-
smy mogli widzie¢, jak Bog nas kocha 1 ze si¢ o nas tak troszczy, ze dal nam
takze swojego ukochanego Syna”?® Tym samym w przeciwiefistwie do mental-
nosci $redniowiecza w relacji migdzy czlowiekiem a Bogiem powstaje zupeinie
nowy klimat. W calej teologii, jak i duchowos$ci Lutra przebija si¢ intencja po-
kazania, ,,ze Bog” i ,jak Bog” w Jezusie Chrystusie pragnie czlowieka uspra-
wiedliwié, obdarowaé swoim zbawieniem.

4. Duchowos¢ uswigcenia we wierze

Droga, na ktérej doswiadczamy Bozej taski, jest wiara. Kiedy czlowiek we
wierze przyjmuje Bozy wyrok odnosnie do wlasnej osoby, to staje po stronie
prawdy. Luter naucza dlatego, ze wiara w paradoksalny sposob nie opiera si¢

' Por. P. ZIMMERLING, dz. cyt. 54.

' Wybrane Ksiegi symboliczne Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego 91.
'® Wybrane Ksiegi symboliczne Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego 35.
'9 P, ZIMMERLING, dz. cyt. 54.

20 Cyt. za P. SCHEURLEN (Hg.), Yom wahren Herzenstrost 59.
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pierwszorzednie na dazeniu do moralnej doskonalosci, ale na uznaniu wielkosci
wlasnej winy. W komentarzu do Listu do Galatow pisze: ,,nie mozesz sobie po-
zwoli¢ na marzenia, ze twoje grzechy sa tak male, iz wlasnymi uczynkami moga
zosta¢ zgladzone. Nie mozesz jednak takze watpi¢ ze wzgledu na ich wielkosc,
iz bedziesz musial kiedys w zyciu, albo w $mierci ich si¢ obawiac. Od sw. Pawla
ucz si¢ wierzy¢, ze Chrystus nie za wymys$lone lub wymalowane grzechy oddat
zycie, ale za grzechy prawdziwe, nie tylko za male, ale takze za bardzo wielkie,
nie tylko za jedne czy drugie, ale za wszystkie””’

Luter eksponuje subiektywny wymiar wiary. Znaczenie gleboko osobiste]
wiary dla duchowosci Lutra wyraznie pokazuje jego komentarz do II i III arty-
kulu wyznania wiary w Wielkim i Malym Katechizmie. Obiektywne sformulo-
wania, ktore znajdujemy w Skladzie Apostolskim, nabieraja u Lutra bardzo su-
biektywnego charakteru 1 wymowy, kiedy pisze o Chrystusie, ze: ,,...jest moim
Panem, ktéry mnie zagubionego i potgpionego czlowieka wybawil...”’; podobnie
o Duchu Swigtym® Tym samym Reformator pragnie przypomnieé, ze obiek-
tywne istniejace zbawcze dzieto Chrystusa musi stac si¢ subiektywna wlasno-
scig kazdego czltowieka.

Wiara sprawia pewng ,,blogostawiona wymiang” (seligen Tausch) migdzy
Chrystusem a chrzescijaninem, ktéra Luter w swoich dzietach czgsto opisywal.
»Dlatego, moj kochany bracie, ucz si¢ Chrystusa i to ukrzyzowanego. Ucz si¢
Go uwielbiac i watpi¢ w samego siebie. Mow do Niego: Ty, o Panie Jezu, jestes
moja sprawiedliwoscia, ja za$ jestem Twoim grzechem; Ty przyjales to, co jest
moje, a mnie dales$ to, co jest Twoje. Ty przyjales postaé, ktora nie byte$ a mnie
dales te, ktéra ja nie bytem™*

Prezentujac swoje rozumienie wiary Luter wyraznie wskazywal na konse-
kwencje, ktére prawdziwa wiara odnajduje w chrzescijanskim zyciu. Punktem
wyjscia poshuszenstwa we wierze jest w paradoksalny sposéb magnificarum
peccatum — ,czynienie wielkim grzechu” We wprowadzeniu do wykladni na
temat Listu do Rzymian z 1515/16 r. pisze: ,,zamierzeniem tego listu jest znisz-
czenie, unicestwienie wszelkiej madrosci 1 sprawiedliwosci ciata, niezaleznie od
tego, czy ona w oczach ludzkich i przez nas samych jest jeszcze tak bardzo ce-
niona, tak szczerze i serdecznie praktykowana, za to jednak wszczepi¢, umocni¢
i uczynié wielkim grzech, nawet gdyby go tam w ogoéle nie byto lub tez by sig
tylko przypuszczalo, ze on tam jest”** Wiara, postuszenstwo w stosunku do
wiary wyrasta z bezwarunkowego uznania wlasnej winy.

Mys] Lutra na temat grzechu i grzesznika tatwo moze sta¢ si¢ przedmiotem
niezrozumienia. Paradoksalnie chcialoby sie powiedzieé, iz slowa ,,grzech”
i ,.grzesznik” maja dla Reformatora wydzwigk pozytywny. ,,Grzesznik” nie byl

21 p, ZIMMERLING, dz. cyt. 55.

22 Wybrane Ksiegi symboliczne Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, Warszawa 1989, 34n.
2 P. ZIMMERLING, dz. cyl. 55.

24 M. LUTHER, Vorlesung iiber den Romerbrief 1915/16, Miinchen 1928, 1.
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dla niego wyrazem ponizenia kogos, upokorzenia, ubezwlasnowolnienia, ale
,dos$wiadczenia uzdrawiajaco-zbawczego” (heilsam rettende Erfahrung)®
Uznanie wlasnej grzesznosci umozliwia cztowiekowi nawrédcenie, ktore osta-
tecznie stuzy jego wybawieniu. Czlowick nie musi juz staraé si¢ by¢ kims wiece;.
Wystarczy, ze jest ,,usprawiedliwiony przed Bogiem” i ,czlowiekiem Bogiem
ograniczonym”®, Do tego dochodzi jeszcze inny aspekt: by¢ winnym, jest czyms
bardzo ludzkim — takze wtedy, gdy Zycie rozumiane jest jako u$wigcenie czy
nasladownictwo Jezusa Chrystusa. Czlowiek traktuje swoje Zycie powaznie,
jesli przyznaje si¢ do wlasnej winy. Niedostrzeganie, zaprzeczanie, albo baga-
telizowanie wlasnej winy oznacza lekcewazenie wlasnego czlowieczenstwa.
Zgoda na bycie grzesznikiem zabezpiecza rézmicg, jaka istnieje miedzy Stworca
a stworzeniem.

Jesli uznanie grzechu jest zrodlem uswiecenia, to grzech nie tylko nie moze
by¢ bagatelizowany, ale uswiecenie nie moze by¢ mylone z jakakolwiek forma
»etyki unikania” W tym kontekscie spotykamy jedna z najbardziej kontrower-
syjnych wypowiedzi Lutra w ogdle. W 1521 r. w czasie zawirowain zainicjowa-
nych przez prorokéw z Zwickau Luter pisze z zamku w Wartburgu do Me-
lanchtona: Pecca fortier, sed fortius fide..*’ W tlumaczeniu: ,grzesz mocno,
ale wierz jeszcze mocniej”. Zdanie Lutra winno Melanchtona ostrzec, by nie dat
sig zwies¢ Karlstadtowi i innym pneumatologicznie i profetycznie nastawionym
reformatorom. Samo dazenie do $wigtosci nie ma w sobie zadnej wartosci.
Przeciwnie, jesli rozumiane jest jako pierwszorzedne zadanie cztowieka wierza-
cego, to wtedy zagraza nawet zaufaniu do Bozego mitosierdzia.

Reformatorskie rozumienie uswigcenia nie opiera si¢ na tym, ze cztowiek
stara si¢ podoba¢ Bogu. Motywem wylacznym ma byé wdzigcznos$¢ i radosé
z doswiadczenia bezgraniczne] taskawosci i mitosci Boga. Jedynie ten motyw
jest decydujacy dla uswigecenia. Wedtug Lutra, na bazie uswigcenia czlowiek nie
otrzymuje wprawdzie zadnej nowej moralnej jakosci, niemniej konsekwencje
uswiecenia stajg si¢ w ludzkim zyciu widoczne. Ostatecznie uswigcenie jest dla
niego pewnym procesem nasladowania Chrystusa: ,,Chrzescijanskie Zycie nie
oznacza bycia poboznym, ale stawania si¢ poboznym, nie oznacza bycia zdro-
wym, ale stawania si¢ zdrowym, nie oznacza bycia, ale stawania si¢, nie ozna-
cza odpoczynku, ale ¢wiczenia. My jeszcze jestesmy nikim, ale bedziemy kims.
Jeszcze nie wszystko zostalo uczynione, zostalo jednak rozpoczete, jeszcze nie
zostato zakonczone, ale jest w drodze, jeszcze nie wszystko plonie i blyszczy

sie, wszystko jednak sie doskonali”?®

2 CH. MOLLER, Wie geht es in der Seelsorge weiter ?, w: ,,Theologische Literaturzeitung*
113(1988)416.

26 CH. MOLLER, dz. cyt. 417.

2 WA Br 2, 372, 84; cyt. za P. ZIMMERLING, dz. ¢yt. 57.

WA 101, 1, 114, 20; cyt. za P. ZIMMERLING, dz. cyt. 58.
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5. Duchowosé otwarta na ,,pocieche plyngca z Ewangelii”

Duchowos¢ Marcina Lutra jest w szczegdlnym sensie duchowoscia i poboz-
noscia oparta na Biblii. Pismo Swiete, ktére sam przelozyl na jezyk niemiecki,
1 gloszone stowo Boze odgrywaja zasadnicza role w jego teologii oraz w jego
zyciu. Z Pisma wyplywa wyzwalajace doswiadczenie usprawiedliwienia. Stowo
Boze pokazuje nam, jak Bog ustawicznie ukierunkowany jest na czlowieka.
Z drugiej strony zycie z usprawiedliwienia w kazdym polozeniu, we wszystkich
przeciwnosciach, ukierunkowane jest na stlowo Boze. W slowie Bozym odnaj-
duje ono wolnos¢ do dzialania z wiary i milosci, takze do dobrych uczynkow
jako owocu wiary. Wedlug teologii Lutra, nie chodzi wiec o jakas zewnetrzna
postaé bycia poboznym, o wykonywanie poboznych uczynkoéw, lecz o pewne
wewngtrzne nastawienie 1 gotowos¢ czynienia dobra. Tego typu koncepcja
bycia poboznym, czy tez idac dalej — bycia chrzescijaninem, wydawala si¢
przynosié Lutrowi wielkie psychiczne wyzwolenie?” Poboznosé oznacza wiec
ciagle nowe otwieranie si¢ na obietnic¢ i ,,pociech¢ pltynaca z Ewangelii”, nowe
zaufanie i realizacje¢ ewangelicznej prawdy we wlasnym Zyciu.

Reformator tak emocjonalnie do§wiadczal wyzwalajacej mocy objawionego
Stowa, iz chcac wyrazi¢ radosé z roli wiary, przettumaczyl Rz 3,28 odbiegajac
od oryginalu: zamiast ,,...czlowiek osiaga usprawiedliwienie przez wiare...”,
zradykalizowat treéé tekstu biblijnego thumaczeniem ,,...jedynie przez wiarg™”,
co pozniej bgdzie sprzyjalo tworzeniu ekskluzywnie brzmigcych zasad sola.

Luter podkreslal te role Pisma nie tylko ze wzglgdu na katolikéw — prze-
ciwko nim raczej byla skierowana zasada sola Scriptura — ale takze ze wzgledu
na lewe skrzydlo reformacji, tzw. ,,marzycieli”, dla ktérych Pismo Swiete nie
bylo ostatecznym kryterium, poniewaz powolywali si¢ na bezposrednie pozna-
nie od Bozego Ducha (podobnie jak dzisiaj niektére ugrupowania czy sekty
»duchaczy”). Wedlug Lutra i innych reformatoréw, koncentracja na PiSmie
Swietym winna ksztattowaé styl zycia i wychowania. Potrzebne jest zaréwno
indywidualne czytanie Biblii, jak i podczas nabozenstw. Pismo winno by¢ w ka-
zaniach 1 w katechizmach, ktére sa komentarzami do Pisma. Kazde ewangelickie
nabozenstwo jest wyrazem poboznosci, gdzie centralne miejsce zajmuje ksigga
Pisma $wietego. Dotyczy to takze tekstéw piesni czy modlitw. Réwniez spozy-
wanie przez wiernych obydwu postaci eucharystycznych podczas Wieczerzy
Panskiej jest wyrazem S$cislego przestrzegania nakazu Chrystusa, ktéry zostat
zapisany w Piémie: ,bierzcie i jedzcie”, ,bierzcie i pijcie”

¥ Pprotestant nie musial juz mierzy¢ wlasnej poboznosci ,,dobrymi uczynkami”, niemniej
pewne napigcia zwiazane z rozumieniem poboznoéci protestanckiej pozostaly, a nawet sig za-
ostrzaly w historii rozwoju protestantyzmu.

% por, P. ZIMMERLING, dz. cyt. 60.
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6. Znaczenie i aktualnos¢ teologicznych zalozen duchowosci M. Lutra

Po bardzo syntetycznej prezentacji trudno o pogl¢biong ocene. W konco-
wym punkcie wazniejszym od krytycznego podsumowania wydaja sie jednak
mysli inspirujace do dyskusji.

Na samym poczatku nalezaloby stwierdzi¢, ze duchowo$¢ Lutra w porow-
naniu ze $redniowieczng poboznoscia wyrdznia si¢ bez zwatpienia wigksza doj-
rzaloscia teologiczna. Na miejscu niepewnosci o osobiste zbawienie wyplywa-
Jjacej z wlasnych moralnych niedociagni¢é pojawia si¢ reformacyjna pewnosé
zbawienia, ktéra wyplywa z Bozego usprawiedliwienia jedynie przez taske. Od
strony psychologicznej pewnos¢ ta zostaje jedynie troche podwazona, mniej
u Lutra, a bardziej u Kalwina, myslami o predestynacji, ktore towarzyszyly re-
formatorom.

Poprzez koncentracje duchowosci na Jezusie Chrystusie jako jedynym po-
sredniku miedzy Bogiem a czlowiekiem wykluczony zostal czynny udzial
czlowieka w dziele zbawienia a pojedynczy wierny znalazl si¢ bezposrednio
przed samym Bogiem. Swieci lacznie z Maryja zostali odstawieni w cien, prze-
stali pelni¢ rolg postaci posredniczacych pomigedzy cztowiekiem i Bogiem. Bez-
posredni dostgp do Pisma i akcentowanie jego roli podwazato na drodze wiary
posredniczaca role stanu duchownego.

Kiedy dobre uczynki staly si¢ niewazne dla osiagniecia zbawienia, ducho-
wos¢ utracita to wszystko, co zwiazane bylo z koniecznoscia ludzkiego trudu.
Wiara od teologicznej strony nabierala wymiaru wolnosciowego i indywidual-
no-osobowego. Od czasu reformacji chrzescijanska duchowos¢ otrzymata dwie
znaczace cechy: jedna jest wolno$¢ sumienia, druga — wysoka wartos¢ tego, co
w relacjach z Bogiem indywidualne i osobowe.

Wielki szacunek dla teologicznych zatozen duchowosci Marcina Lutra nie
pozwala nie widzie¢ faktow zwiazanych z procesami sekularyzacji, ktére —
trzeba przyznaé -- dotykaja wszystkie wyznania. Sekularyzm pozera dzi$ nawet
najbardziej gieboko biblijnie ugruntowane idee. Jak sredniowieczny czlowiek
byt w swoim zyciu catkowicie zorientowany na Boga, tak dla wielu wspolcze-
snych ludzi Bog stal si¢ bardzo daleki lub obcy. Ilu dzi$ pyta: ,jak znajde la-
skawego Boga?” W czasach nowozytnych, w czasach rozwijajacego si¢ huma-
nizmu, pytanie to coraz bardziej traci swdj sens i zostaje zastgpowane pytaniem
o milosiernego blizniego. Krytycznie patrzac i szczerze mowiac, nie wydaje sig
bledna opinia, ze dla wielu mlodych ludzi nawet i to pytanie o blizniego prze-
staje by¢ aktualne — mlodzi pytaja dzis, jak sami dla siebie ,,moga by¢ laskawi”?
A takie nastawienie niszczy nie tylko duchowosé chrzescijanska, ale wszelka
duchowos¢ religijna.

Jesli nauka Lutra o usprawiedliwieniu, ktora jest czyms wigcej niz tylko
intelektualnym pojeciem, ma znalezé egzystencjalng recepcj¢ w duchowosct
ewangelickiej i ogblnochrzescijanskiej, to warunkiem wstgpnym dla wiernych
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jest poznanie i wyznanie wlasnej winy. Wiasnie na tym polu spotyka si¢ dzisiaj
najwigksze trudnosci. Paul Schiitz, zapomniany teolog ubieglego stulecia juz
przed ponad 60 laty pisal: ,,Bog stal si¢ samotny. Juz nie ma wigcej zadnych
grzechéw™' Dlaczego? Poniewaz nikt ze wspolczesnych ludzi nie chce byé
grzesznikiem. Daje sie zauwazy¢, ze o wiele mniej niz ludzie w minionych
wiekach wspélczesny czlowiek jest w stanie znosi¢ poczucie osobistej winy.
W konsekwencji trzeba by szukaé mozliwosci, ktére pokaza, jak i gdzie dzisiej-
szy czlowiek moze konkretnie doswiadczy¢ usprawiedliwienia. Réwnoczesnie
na nowo trzeba odkry¢, co oznacza w biblijnym sensie bycie grzesznikiem.
Koscielne przepowiadanie winno dlatego wigcej) koncentrowaé si¢ na na-
uce o rozumieniu grzechu, jak i na roli pokuty i spowiedzi, ktére posiadaja tera-
peutyczne cechy i s3 w stanie przywrécié poczucie odpowiedzialnosci, tudziez
wzmocni¢ $wiadomosci wlasnej wartosci. Nowe odkrywanie 1 tworzenie swia-
domosci grzechu i usprawiedliwienia wydaje si¢ wprawdzie by¢ dzi§ bardzo
trudnym zadaniem ewangelizacyjnym, ale rownoczesnie jest chyba jedyna al-
ternatywa zdolng zahamowac rozprzestrzenianie si¢ praktycznego ateizmu.

Grundlegende theologische Inhalte,
die Luthers Spiritualitiit bestimmen

Zusammenfassung

Der Artikel fingt mit der Geschichte des Begriffs ,,Spiritualitidt” an. Da
sich der Begriff ,,Spiritualitit” nicht direkt auf die Heilige Schrift zurtickfithren
14Bt, benutzen die evangelischen Theologen lieber das Wort , Frommigkeit”

Luther setzt sich von seiner Rechtfertigungslehre her mit dem iiberkomme-
nen Fréommigkeitsverstindnis und der spitmittelalterlichen Praxis kritisch aus-
einander und entwickelt eine eigene Konzeption evangelischer Frommigkeit.
Fromm, so formuliert Luther, werden wir nicht aufgrund unserer Leistungen,
sondern im Vertrauen auf Gottes Gerechtigkeit, in der uns Gott als Siinder an-
nimmt und gerecht spricht. Frommigkeit gewinnt Gestalt in einem Leben aus
der Rechtfertigung, in einem Leben, das sich in aller Anfechtung immer neu
nach dem Wort Gottes ausstreckt und die Freiheit gewinnt zum Handeln aus
Glaube und Liebe, zu guten Werken als Frucht des Glaubens.

3! Cyt. za P. ZIMMERLING, dz. ¢yt. 70.
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Die Eigenart der Luthers Spiritualitit ist von grundlegenden theologischen
Prinzipien bestimmt: von der wahrhaften Reue und BuBe, von der Rechtferti-
gung durch Christus, von der Heiligung im Glauben und von der Freude, die
man in der Bibel finden kann. Im letzten Teil des Artikels wird auf die Bedeu-
tung und Aktualitdt der theologischen Prinzipien der Luthers Spiritualitit einge-
gangen.



