HORST BURKLE
Monachium

NADZIEJA W INNYCH RELIGIACH

Musimy zdawa¢ sobie sprawe z ryzyka myslowego, gdy na in-
ne religie — choc¢by tylko poréwnawczo — proébujemy przeniesc
centralne tresci chrzescijanstwa i ich pojecia — takie, jakie spo-
tykamy w Nowym Testamencie. Niemniej jednak w ten sposéb
stajemy przed podstawowym problemem rozumienia innych reli-
gii. Stawiajag nam one zadanie hermeneutyczne szczegoélnego ro-
dzaju. Z jednej strony nie mozemy wykluczy¢, ze w tym zwro-
ceniu sie do form wyrazu innych religii (aby je zrozumie¢) przy-
blizone nam zostang wilasne chrzescijanskie poglady. Nie mamy
tu jednak do czynienia z handicapem, jak to przez diugi czas mo-
wilo sie w porownawczej nauce religii. O wiele bardziej chodzi w
tym wypadku o jedyng mozliwo$¢ spotkania sie z inng religia,
z interesujgcym nas jej zalozeniem. Polega ono na tym samym
zdziwieniu, ktérym religia przenika czlowieka. Tego rodzaju za-
lozenie nie przestaje by¢ aktualne przy zachowaniu ostroznosci
czy powsciggliwosci, jakich domaga sige przy rzeczowym badaniu
tresci innych religii tej miary uczony, co G. van der Leeuw 1.

Do jakiego podstawowego pomieszania mozna dojs¢ — z bra-
ku tej ostroznosci — przy rozwazaniu, w kontekscie innych reli-
gii, problematyki nadziei, przekonuje opracowanie tej tematyki w
dziele E. Blocha Das Prinzip Hoffnung. Problematyka, o ktorg
nam chodzi, jawi sie tutaj jakby explicite, brakuje jednak ,,pelne-
go milosci spojrzenia zakochanego na umilowany obiekt; wszelkie
bowiem rozumienie polega na mitosci, ktéra sie daje w darze” 2.

Blochowa interpretacja nadziei w poszczegélnych religiach ba-
zuje na innym zalozeniu. W zglebianiu istoty sprawy brakuje tu-
taj tego zdumienia. Umieszcza on wszystkie religijne przejawy

1 | Nie byliby&my w stanie niczego wiedzie¢ na temat religii czy wiary
bez egzystencjalnego zachowania sie. Czym$ dobrym i pozytecznym moze
byé metodyczne posuniecie epoki do przodu. Jest to dlatego takie rzadkie,
gdyz od razu w natarciu zjawia sie wielkie uprzedzenie, ze tylko to, co jest
dane, ma prawo do tego, by sie rozpychaé. Jak bedziemy jednak rozumieli
zycie religijne, gdy przygladamy sie mu jedynie z odleglo$ci? Jak bedzie-
my mogli zrozumieé to, co zasadniczo umyka naszemu pojmowaniu?” (Phd-
nomenologie der Religion, Tiibingen 19562, s. 792).

W tym kontekScie interesujace jest powolanie sie G. v. der Leeuwa na
F. Przyware i waimoé¢ duplex ordo w jego rozprawie: Die Problematik der
Neuscholastik (Kantstudie 33, 1928).

2 Dz cyt., s. 783.
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nadziei w doczesno$ci, czyni z nich oznaki marksistowskiej ideo-
logii spelnienia, ktore je przewyzsza, a nawet usuwa. Cho¢ inte-
resujgce, a w wielu spojrzeniach nawet wspaniale sa jego pasaze
odnoszgce sie do tematu nadziei w réznych religiach, calos¢ jed-
nak staje pod nieszczesliwym znakiem zalozenia wyjSciowego, kto-
re wypacza istote religii. Jego sztuka i sposob przetransponowa-
nia religijnego tematu nadziei na plaszczyzne czysto horyzontalna
ludzkich oraz spolecznych prospektéw i tesknot pozostawila wy-
razne $lady we wspoélczesnej teologii. Blizsze naswietlenie tego
rodzaju $ladow warte byloby specjalnego studium. Slad taki —
w teologii — znajdujemy w gotowosci jednowymiarowego ujmo-
wania tematu nadziei — w spolecznym horyzoncie. Poswiecajac
wymiar wiecznoS$ci, gubigc perspektywe eschatologiczng, wyrze-
kajgc sie tajemnicy wiary i KosSciola, natrafiamy na teologicznie
wyblakla i okradziona ,,z prawa pierworddztwa” nadzieje. Sce-
niczne tlo tego procesu usychania chrzescijanskiej elpis tworzy
oczywiscie klimat czasu, ktéry juz dawno byl nadgryzany tym, co
wyraza myslenie i interpretacja E. Blocha. Z tej racji mozna go
uwazac za widoczng i genialng antypode w zestawieniu z teologicz-
nym ujeciem tematu nadziei.

Dialog z innymi religiami na temat nadziei moze nam unaocz-
ni¢, ze — w kazdym badz razie — jej wartosci nie da sie sprowa-
dzi¢ jedynie do roli, jakg ona odgrywa dla spoleczenstwa i jego
historycznego rozwoju. Nie da si¢ ona wprowadzié¢ do getta, kto-
re zdradzaloby gotowo$¢ wskazywania na $wieckie i historyczno-
-immanentne jej pojmowanie. Przy wszelkiego rodzaju rozroznie-
niu miedzy elpis, ktora jest wlasciwa wierze chrzescijanskiej,
a tym, co my raczej rzeczowo okreSlamy w innych religiach —
oprocz islamu — jako zasade nadziei (Prinzip Hoffnung), pozosta-
je zawsze to, co jest wspdlne. Tajemnicy zaistnienia nadziei, ta-
jemnicy, ktora sie jawi (i ma sie jej $wiadomosé) takze w innych
religiach, nie da sie sztucznie wyttumaczy¢ poprzez autonomiczne
projekty historii. Oba aspekty beda nam towarzyszy¢: najpierw
differentiae specificae nadziei, ktéra nas niesie, w relacji do tego,
z czym, w tej kwestii, mozemy sie spotka¢ w innych religiaeh;
z innej strony znaczenie, ktdre streszczaja w sobie te zasadnicze
postawy, tak gdy chodzi o poglebione rozumienie chrzescijanskie]
nadziei i dochodzenie do niej, jak i o wsp6lng obrone autonomicz-
nego obrazu czlowieka. Ograniczamy sie tutaj do wskazan i przy-
kladow z hinduizmu, buddyzmu i tzw. religii plemiennych. W
wypadku islamu, ktérego nie omawiamy na tym miejscu, jesteSmy
Swiadomi, ze te religie — wlasnie w aspekcie nadziei — mozna
zrozumie¢ tylko w powigzaniu z izraelsko-chrzescijanska historia
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wiary. Stanowi to o jej szczegolnej pozycji w relacji do innych
wyszczego6lnionych tutaj religii.

Hinduizm

Kiedy szuka sie podstawowego ujecia tego, co w hinduizmie
mozna by okresli¢ jako nadzieje, jest sie postawionym wobec fak-
tu, Ze mamy tutaj do czynienia z bardzo réznorodnymi, w czesci
nawet przeciwstawnymi drogami religijnymi. Na drodze Pravrtti
liczy sie dla czlowieka obietnica, Ze moze on poprzez odpowiednie
sposoby postepowania polepszyé swoja — uwarunkowang karma
— sytuacje zyciowa. Nalezy do nich ofiara, asceza, ale réwniez
poprawne i obowigzkowe wypelnienie codziennych religijnych
przepisow. Jest to droga wymagajaca trudzenia sie — droga, kto-
ra przynajmniej przed adeptem otwiera nadzieje zmiany sytuacji
zyciowej, obiecujagc mu majace nastapi¢ ponowne narodziny. Na-
przeciw tej postawy, w ktérej czlowiek zawierza si¢ przyczyno-
wemu splotowi wydarzen, znajduje sie¢ inna. Chodzi w niej nie
tyle o dziatania, ktére — w nastepstwie czynéw — pociagalyby za
soba konsekwentne skutki. Zgodnie z t3 postawa, nadzieje moze
mie¢ tylko ten, kto partycypuje w pojmowaniu wyzszego rodzaju
zaleznosci, poprzez ktoére realizuje sie 6w splot dzialan. Jest to
droga poznania boskiego Brahmana. Musi sie kroczy¢ dlatego
droga poznania (Jnana), ktéra usuwa niewiedze (Avidya) polega-
jaca na tym, ze czlowiek zatrzymuje sie na tym, co jest widoczne
dla oka. Jest to symulujgcy prawdziwa rzeczywisto$¢ Swiat
Maya, ktory powoduje, ze nasze oczekiwania idg ciagle w falszy-
wym kierunku. Chodzi o nowa perspektywe, ktéra winna spowo-
dowac¢ korekture owej blednej postawy oczekiwania. Charakte-
ryzuje sie ona zabieganiem o ,,0Swiecenie”, o wilaSciwy wglad w
rzeczywiste okolicznosci, a tym samym jest jej wlasciwe dgzenie
do przejrzenia ukrytej rzeczywistosci boskiego bytu.

Inaczej przezywa nadzieje pobozny — Bhakti. Dla niego po-
Swiecajaca sie milo$¢ Boga urasta — w hinduizmie — do osobowe-
og bostwa i stanowi ona tresé i cel jego tesknoty. Rudolf Otto na-
zwal te tradycje hinduizmu ,,religia taski”, w ktérej najwyrazniej
dochodzi do glosu mistyczne do§wiadczenie: ,,ja jestem niczym, ty
jeste$ wszystkim” 3. Nadzieja spelnia sie tutaj w totalnym uczest-
nictwie, wiecej, w utozsamieniu sie czlowieka z czczonym przez
niego Wisznu lub Siwy, czy tez jakims$ innym béstwem Hindu-
-panteonu. , Bhakti to nieustanne uczucie pelnej miltosci zyczli-

3 So in Indiens Gnadenreligion und das Christentum. Vergleich Un-
terscheidung, Miinchen 1930.
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wosci wzgledem Wiszny ... Bez Bhakti najbardziej zaslugujgce
czyny stajg sie grzechem. Prawdziwe Bhakti staje sig po prostu
celem samym w sobie; nawet zbawienie jako ideal w poréwnaniu
z nim schodzi na dalszy plan” 4. Najwazniejsza dla wspodlczesnego
hinduizmu $wieta ksiega Bhagavadglta stanowi synteze wspom-
nianych juz drog religijnych nadziei w Indiach. Chce ona pojednaé¢
spierajgce sig¢ ze sobg systemy: personalistyczny — oddajacy czes¢
Bogu, z a-teistycznym.

Do tego ostatniego nalezy przede wszystkim praktyka Yogi,
ktora w naszych kra]ach zyskuje dzis na znaczeniu. Gdy si¢ po-
minie bardzo roznigce sig miedzy sobag hinduskie tradche Yogi,
,,zasade nadziei” rozumie sie tutaj jako mozliwa przemiane. M.
Eliade zinterpretowal Yoge z zachodniego punktu widzenia 5, uj-
mujac ja jako tajemniczy proces umierania i ponownego rodzenia
sie. Tak duzo mozna moéwi¢ o tym, ze chodzi tutaj o autoge-
niczng praktyke coraz glebszej i postepujacej medytacji, ktora
odzwierciedla podtrzymujacg i uskrzydlajgca ja postawe oczeki-
wania. Ten usilny trening, ktory dochodzi do skutku w kontek-
Scie pelnych wyrzeczen zjawisk towarzyszacych, zywi sie w Spo-
s6b wyrazny pelnym nadziei oczekiwaniem. Cel ma tu na imie
,nieSmiertelnos¢” Rozumie sie przez to taki stan zycia, w kto-
rym ,bycie Bogiem we wlasnym ciele” prowadzi do swoiste]j
,,transsubstancjacji”’ (J. Gonda) tego ciala.

Kiedy pytamy o to, co w hinduskich religiach — tutaj musimy
juz uzywac liczby mnogiej — pozwala czlowiekowi mie¢ nadzieje,
nasuwa sie nastepujgce charakterystyczne uogolnienie. Nie jest
to bieg w kierunku tego, co ostateczne, ani tez to, co w heidegge-
rowskim znaczeniu nazywa sie antycypacja przysztosci 8. Nie jest
to tez antypacja wiary, ktéra zyje tym, co zostalo jej obiecane,
a mianowicie historycznie zakryta przyszloscia Boga. Hinduska
nadzieja jest jednak postawg religijng, gdyz przekracza ona jedy-
nie immanentne ramy orientacji czlowieka. Chodzi o drogi ku
transcendencji, czy to poprzez zycie nadziejg boskosci, czy tez re-
-integracje, ktora dochodzi do skutku poprzez wejscie w ukryte,
kosmiczne wymiary boskiego zrédia. Nad21e]a ta jawi sie jako
tesknota za przemiang czlowieka. Nie da sie jej nigdy zatrzymac,
gdyz drogi, ktére prowadzg do jej wypetnienia, wpada]a Znowu
w wielki, nieskonczony strumien Wlecznego umierania i stawania
sie jestestwa Nie mozna pojmowac tej nadziei w sensie uszczg-
sliwiajgcego stanu tymczasowego. Niemniej jednak w niej spelnia

4 J. Gonda, Die Religion Indiens, t. 1I, Stuttgart 1963, s. 149.
5 Yoga, Unsterblichkeit und Freiheit, Ziirich 1960.
6 Sein und Zeit, Tibingen 19498, s. 266.
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sie tajemnica religii, w ktorej dochodza do glosu zasadnicze uwa-
runkowania dochodzenia do wiary. Jej niezlomne przeswiadcze-
nie (Hbr 11, 1) obdarza nadziejg contra speciem.

Buddyzm

Pojawienie sie buddyzmu mozna uzna¢ po prostu za wymarsz
w kierunku nadziei. Nie jest sluszne — gdy sie wezZmie pod uwa-
ge dynamike i religijng samodzielnos¢ — dostrzeganie w nim je-
dynie ruchu reformatorskiego w obrebie hinduskiej tradycji reli-
gijnej, jak sie niekiedy sadzi. Gdy sie w pelni uwzglednia histo-
ryczne tlo skostnienia hinduskiego braminizmu w VI wieku
przed Chrystusem 7, latwo przychodzi poja¢, dlaczego pojawienie
sie Gautamy oznacza pelen nadziei exodus ku nowym brzegom. W
beznadziejnym pomieszaniu sprzecznych pogladéw braminizmu
znajdowalo sie wyjscie, na ktore wskazywat Gautama. Budda sam
przeszedl przez niektore z nich, w zadnym jednak z tych poglg-
déw nie potrafit sie zadomowi¢. Na czym polegala ta nadzieja,
ktorg on stworzyl — nadzieja potencjatu doswiadczenia religijne-
go, ktére sam nabyl w oSmiorakiej drodze ku o$wieceniu? Patrzgc
na hinayastyczny starszy buddyzm, odpowiedz mozna ujagé w na-
stepujacy sposob. Nadzieja oznacza w tym wypadku pozegnanie,
przede wszystkim wewnetrzne, ale réwniez i zewnetrzne. Gdy
chodzi o ten zewnetrzny wymiar, najbardziej dochodzi on do glo-
su w centralnym pojeciu bezdomnos$ci. Bezdomno$¢ ta jest nie tyl-
ko — jak sgdzono p6zniej — symbolem nastawienia, ktére uwalnia
od falszywego i przedwczesnego zadomowienia, lecz jest po pro-
stu stylem zycia, ktére przypomina zakon zebrzgcy. Stuzy temu
rowniez zakon i ramy zycia zagwarantowane przez klasztor (san-
gha) po to, aby kazdy w swej praxis ukierunkowal sie na cel. Sam
cel jednak, ktéry — jako stymulator — pelni funkcje nadziei, zo-
staje tutaj zachowany. Jest on stanem ostatecznego samowyzwo-
lenia sie¢ ze skal egzystencji zwigzanej ze §wiatem, — stanem, do
ktérego moga dojs¢ tylko nieliczni. Jednak ten cel jest skuteczny.
Zycie troszczy sie o to, zeby element nadziei nigdy nie zszed! z oka

7 W nastepujacym stowie Buddy wyraza sie jego odmowa wobec bra-
manistyeznych szkolnych pogladéw: ,Vasettha, gdyby znajdowal sie rzad
niewidomych, w ktorym jeden bylby uzalezniony od drugiego, wtedy nie
widzialby ani ten pierwszy, ani ten w Srodku, a takze ten ostatni. Po-
dobnie, Vasettha, ma sie sprawa ze stowami wedrujgcych — w trzech
Wedach — bramanéw. Sa to stowa rzadu $lepcéw: nie widzi ani pierwszy,
ani ten w &rodku, a takie i ten ostatni. Stowa tych bramaméw okazujg
sie Smieszne, beztreSciowe, puste — objawiajg sie jako prézne”. (Digha-
-Nikaya XIII, 12—15. K. Seidenstiicker, Pali-Buddhismus, 1923, s. 228 nn)
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w koniecznej dynamice drogi, ktérg trzeba is¢. Sam Budda zresz-
ta cofal sie przed tym, by obwieszcza¢ swojg zasade nadziei. Byt
on najglebiej o tym przekonany, Ze ona wymaga za duzo od lu-
dzi. Tradycja moéwi o tym, Ze bogowie musieli mu z naciskiem
przypomina¢ o jego przeznaczeniu. Podstawg nadziei dla drugich
jest jednak wlasne przezycie. To, co realizuje® wstepujcy w
nirwane Budda — w zwierzyncu Benares — jest mozliwe do zre-
alizowania réwniez przez innych. Nie jest to jednak zadng obiet-
nica — czyms, co niosloby nadzieje¢ i usprawiedliwialo boskie
przyrzeczenie. Gdy teologicznie czesto mowi sie o ryzyku wiary
— sadze, ze blednie, gdyz pozostaje ona wyrazem samoobjawienia
sie Chrystusa — to wilasnie tutaj, w wypadku pelnej ryzyka
1 przygdd drogi zycia Buddy, mowa o wozie jest w pelni usprawie-
dliwiona.

W tym ryzykownym charakterze nie tyle dalekiego, co trudno
osiggalnego celu nadziei, tkwil takze wyzwalajacy motyw rozwoju
innego kierunku buddyzmu. Chodzi o mahayana i jej mocno wy-
akcentowang oferte nadziei w postaci personalnej pomocy Bod-
hisattwy. Ten, Doskonaly, ktérego nie mozna bylo przejrzec przez
kosmiczne wieki, ktory nagromadzit caly potencjalt mocy zbaw-
czych w licznych ponownych narodzinach, moze zaradzi¢ innym w
ich potrzebie. Chodzi — jesli sie chce sprowadzi¢ mahayanistyczna
istote nadziei do wspolnego mianownika — o wspétczucie i zastep-
stwo. Lecz rowniez i ta nadzieja, ktora zasadza sie na osobowym
zaufaniu w jedng z wielu postaw Bodhisattwy, wigze sie z istoto-
w3 1 charakterystyczng dla buddyzmu zasadg ufnosci. Jest ona po-
zyczka i pomocg w realizacji procesu przyblizania sie — emancy-
pacyjna pomocg, ktéra plynie od siebie samego ku swemu wia-
snemu ja ®. Nalezy sie wystrzega¢ uogolnien, biorgcg pod uwage
wielkg roznorodnos¢ form objawien i rozwoju w buddyzmie.
Uwzglerlniajgc chociazby takg tradycje jak ZEN, staje sie od ra-

8 ,Skoro te cztery szlachetne prawdy przyswoilem sobie w ich pehej
czystosci, poznalem je jako ten, komu to zostalo objawione, ze stalem sig
w pewnej mierze uczestnikiemn najwyzszego i najpelniejszego o§wiecenia
w tym Swiecie, razem z jego bozkami Maras i Brahmas, jego ascetami
i bramanami, bostwami i ludzmi.

) Cor_az bardziej postgpowalo we mnie to rozpoznanie i wewmnetrzny oglad.
I‘{mzrmeqm_e Jest dla mnie wyzwolenie ducha. Sg to ostateczne narodziny,
nmg?mc:a;l 8J)uz teraz ponownego istnienia”. (Reden des Buddha, Stuttgart 1964,
S. —_— .

_ % Abstrahujemy od tego, ze w Mahayana, jak chociaizby w czci Ami-
tasbha,’ rozwinely sie — gdy chodzi o buddyzm — takie nietypowe formy,
do ktorych mie odnosi sie tego rodzaju stwierdzenie. A, Bareau moéwi stu-
sznie o ,wdarciu si¢ w buddyzm calkiem innej religii” (C. M. Schroder,
Die Religion der Menschheit, t. 13, s. 152). '
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zu jasne, ze w tym wypadku tylko z trudem — przyblizajgco
i poré6wnawczo — stykamy sie z pojeciem nadziei. Ale i tutaj ma-
ja znaczenie podstawowe zasady buddystycznej poboznosci, ktore
daly nam sposobnos$¢ zetknigcia si¢ ze $ladami buddystycznej na-
dziei. Ma ona w tym wypadku zwigzek z imperatywem, ktéry na-
lezy urzeczywistniaé. Zadne indykatywme ,ty jestes” i dlatego
,,{y mozesz” nie jest podstawa nowego, zwroconego ku czemus by-
towania. Intencja, a nie wiara, otwiera tutaj kierunek, w ktérym
wyraza sie nadzieja czego$s nowego 9.

Nie moze przy tej refleksji ujs¢ naszej uwadze to, co buddy-
styczna zasada nadziei wyraza jeszcze w inny sposob. Spotykamy
sie tu z wymaganiem bardzo aktywnej, zaangazowanej postaci re-
ligii. Nie mozemv — w tym kontekscie — przeoczy¢ faktu, ze
wlasr.e japonscy buddysci znalezli latwy kontakt z egzystencjal-
no-filozoficznymi pismami M. Heideggera. Postawa ta, koncen-
trujaca sie na wlasnej egzystencji, zagda czegos w sposdéb znaczg-
cy i widoczny. To, co z zewnatirz jawi sie jako via negationis,
z racji zaangazowania i wypelniania jest dynamicznym wydarze-
niem, ktére daje czlowiekowi pozna¢ odczuwalnie i zyciowo, ze
on nie tylko ma religie, lecz ze sam jest tym homo religiosus. Wy-
powiedzi Nowego Testamentu, ktére — na bazie calkiem innych
zalozen — dajg chrzescijanskiej nadziei preznos¢ i trzezwose, na-
bieraja nowego akcentu z buddyjskiego punktu obserwacji. Na-
tezona uwaga, ktoéra towarzyszy chrzescijanskiej nadziei przy
cierpliwym oczekiwaniu na wypelnienie sie obietnic! — kon-
centrujgc sie w pelni na drodze, jaka pozostaje jeszcze do przeby-
cia — wszystko inne pozostawia na boku; 1?2 wielka tesknota za
tym, by nie by¢ juz diuzej ,,w ciele”, lecz ,,poza cialem”, a tym
samym przy Chrystusie 13 — te i inne przymioty chrzescijanskiej
elpis wynurzaja sie z uwarunkowanego czasem zakatka teologicz-
nego, gdy sie je wspomoze wskazaniami buddyjskiej drogi ku wy-

10 Bardzo pieknie wyraza to D. T. Suzuki: ,Skieruj Twa ufno$¢ w
tym kierunku, wychowuj siebie samego nalezycie; przemien cialo i ducha
w nieozywiong czgstke natury, jak kamiefh czy kawat drewna; gdy osigg-
niety juz jest stan doskonalej nieruchomoséci i zwrécenia sie ku sobie,
znika wtedy wszelki znak zycia, a tym samym réwniez §lad kazdej gra-
nicy” (Die grosse Befreiung. Einfilhrung in den Zen-Buddhismus, Konstanz
19479, s. 64).

11 Wskazujg na to m.in. przypowiesSci Synoptykéw. Chodzl o spojrze-
nie na zblizajacy sie koniec czasow; tak jest przede wszystkim w przypo-
wiesciach o czujnosci (Mt 24, 43nn), o czuwajacym studze (45-54), o pan-
nach oczekujacych oblubiefica (25, 1-13).

12 Tak to jest ukazane w apostolskim przykladzie o zawodach —
1 Kor 9, 24-27.

13 2 Kor 5, 8.
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zwoleniu. Impulsy nadziei nie odnosza sie tutaj do jakichs ubocz-
nych afektéw ufnosci, do osijgalnych ,,owocéw’” — humanitar-
nych, spotecznych czy politycznych, bliskich celéw. Podstawo-
wym celem, a tym samym jedyng i ostateczng tresciag owych im-
pulséw nadziei jest i pozostaje sama religia. Zeby nie staé sie
zbyteczng i nie zwigza¢ siebie ze $wieckimi celami kolektywnymi,
a tym bardziej, zeby nie da¢ sie przez nie zastgpi¢, nie pozwala
ona podsuwac¢ sobie innych i nowych motywacji.

Religie plemienne

Pytajac, co znaczy nadzieja dla czlowieka w jakiejs religii ple-
miennej, musimy sie liczy¢ z religijng tajemnicag tych wspélnot.
Antropolodzy i etnolodzy wprowadzili nas w sposéb pomocny w
skomplikowane struktury i czlonkowskie przyporzadkowania
owych zwigzkéw, a tym samym odslonili uwarunkowania poznaw-
cze. Ale i tutaj obowigzuje to samo; tajemnica spoczywa glebiej.
Przyblizy¢ sie do niej, to znaczy znalez¢ religijny i teologiczny
dostep do zjawiska. Dopiero wtedy mozna bedzie zrozumie¢, co
tutaj jest podstawg ufnosci. Spotykamy sie w tym wypadku
z pewnym corpus mysticum, ktdre przekracza przestrzen i czas;
ci, ktorzy dzis don przynalezg, przedstawiajg tylko dostrzegalna
forme tego zjawiska. Jedno$é siega daleko wstecz poprzez poko-
lenia, w caly kontekst pochodzenia, ktory jedynie w micie i kul-
cie jest dzis obecny. Za sposobem postepowania, okreslanym
sformulowaniem ,kult przodkéw”, kryje sie caly splot powigzan,
ktory dla czlowieka afrykanskiego otwiera uniwersalne ramy je-
go religii. On nie jest wcale sam, nie tylko wtedy, gdy sie bierze
pod uwage spoleczny system, ale i wtedy, gdy chodzi o jego in-
tegracje z otaczajacg go naturg. Jest to jedyny — kierowany si-
tami — obszar powigzan, od ktérego pozytywnie i negatywnie za-
lezy jego zycie. Pl. Temples trafit w sedno, wskazujgc na onto-
logiczne znaczenie afrykanskich religii. Pytajac o decydujaca tu-
taj o wszystkim force vitale, przemowit do serca tych religii 4.

To, co moze zosta¢ nazwhne nadziejg, tkwi i tworzy sie tu w
tym wszystko obejmujgcym kontekscie. Ci, ktdrzy jako ,,zyjaco-
-umarli” 15 opuscili przestrzenno-czasowe granice wspélnoty, sta-
ja sie wiasciwymi gwarantami tej nadziei. Wspolny kult plemie-
nia jest wyrazem oczekiwania na znowu powracajgce ,,wyzsze Si-

14 Pl. Temples, Bantu-Philosophie, Heidelberg 19586.
3125 J. S. Mbiti, Afrikanische Religion und Weltanschauung, Berlin 1974,
s. 32 nn.
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ly” 18 pod postacig duchow przodkéw. Wszystkie konkretne ,,0cze-
kiwania” maja swe korzenie w tej zasadniczej ufnosci w dalej
trwajaca przynalezno$¢, a tym samym powré6t tych, od ktorych
zyjacy wprawdzie sie réznia, ale nigdy nie zostali od nich oddzie-
leni. Wszystkie ryty zwigzane z poszczegélnymi etapami zycia
(a wiec nie tylko inicjacja) sg ukierunkowane na to ostatnie ,,spel-
nienie’’ w spolecznosci wyzszej, razem z przodkami. Tam znajdu-
je sie przeznaczenie czlowieka, dopiero wtedy bowiem odstania si¢
prawdziwa jego istota 7. Nadzieja, tak mozna powiedzie¢, zasadza
sie — chodzi o tego, ktory przynalezy do rodu — na pewnosci, ze
»funkcjonuje” 6w niepojety splot, a na niego splywajg moce, kto-
rych on potrzebuje do zycia.

Oczywiscie, nie uwzgledniliSmy tutaj wielu specyficznych
aktow, w ktorych spelnia sie nadzieja i czyn takiej religii ple-
miennej. W tych poszczegdlnych rytach i innych sposobach za-
chowania sie zamieszkuje sobie wlasciwy element nadziei, ktory
nie jest pozbawiony istotnego znaczenia dla teologicznej inter-
pretacji. Dla tych, ktérzy nalezg do takiej religii plemiennej, ryt
nie jest tylko po prostu ,rytem’”. On sprawia ex operato to, co
winien, oraz to, czemu stuzyl. Niepodzielne zaufanie w skutecz-
nos¢ tego, co niesie ze sobg obietnica, staje sie po prostu pewno-
scig. Odnosi sie to do roli symbolu jako takiego. Nie jest on ni-
gdy, uwrazliwial nas na to dobitnie P. Tillich, t yl1k o symbolem.
Zjawia sie z nim to, co on oznacza. Dziala on w sposob reprezen-
tatywny 1 sprawia to, co reprezentuje.

Biorac pod uwage jedno i drugie spostrzezenie, dochodzi sie do
stwierdzenia, ze osobliwos¢ afrykanskiej religijnej nadziei polega
na zadomowionej tutaj mozliwosci ,,sakramentalnego’” uobecnie-
nia. Dotyczy to i spojrzenia na to, co mistyczno-korporatywne we
wlasnym istnieniu, jak rowniez odnosi sie do urzeczywistnienia

16 E. Damman, Die Religion Afrikas. Die Religionen der Menschheit,
wyd. Chr. M. Schroder, t. 6, Stuttgart 1963, s. 6 nn.

17 Bardzo piekmnie zostato to wyrazone w mowie pogrzebowej Lugbara,
w ktérej dopiero przyszite zycie przodkow daje wyjadnienie na temat
prawdziwego charakteru zmarlego: ,,Teraz jeste§ umarly, méj bracie On-
dua. Twoje ciato zostaje zlozone do grobu. Jeste$ teraz niczym. Odszedles,
masz lek.. Wszyscy znamy twe stowa, ustyszeliSmy ciebie i stowo twego
serca. JesteS teraz umarly jak garnek, ktéry roztrzaskano. Moze twoje
serce bylo dobre, a moze réwniez zte... (Teraz nastepuja wspomnienia o ojcu
zmartego) Teraz jeste§ umarly. To dobrze, Ze odczuwasz lek. O tym, czy
twoje serce bylo dobre, zobaczymy dopiero jutro. Wtedy odkryjemy twe
serce. Teraz jeste§ umarty. Twe slowa s3 niczym. Ty sam jeste§ niczym.
Jutro jednak bedziemy znaé wszystko”. (J. Middleton, Lugbara Religion.
;loz:uaéo ;)nd Authority among an East African People, London 19642, s.
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religii. W obliczu splyconego rozumienia Kosciola, w ktérym za-
pomina sie o Pawlowe]j, sakramentalnej rzeczywistosci ciala, na
rzecz socjologicznie i spolecznie wyrachowanej wizji, Kosciét afry-
kanski — ze swej religii plemiennej — wnosi w eklezjologie za-
sadnicze sposoby pojmowania, z ktérych naprawde nie mozna zre-
zygnowaé. Apostolskie stwierdzenie, ktére uwzglednia 6w sa-
kramentalny wymiar chrzescijanskiej — rozumianej jako ciato —
spolecznosci 18, wnosi w ten caly afrykanski kontekst zaufania no-
w3 nadzieje — nadazieje, ktéra go przyjmuje i réwnoczesnie wpro-
wadza w Chrystusowg uniwersalng rzeczywistose. W miejsce
ograniczonej, przejSciowej pewnosci powigzania z kims, kto kie-
dys$ byt blisko i pokrewny, wynurza sie teraz Nowe Istnienie, w
nieograniczonej jednosci z tym, ktéry w sobie stanowi catos¢ bo-
skiego bytu 1. Horyzont nadziei jest tutaj szeroki, gdyz zaloze-
niem jest w tym wypadku takie czlonkostwo, ktére nie jest uwa-
runkowane pochodzeniem 20. Nicmniej jednak doswiadczenie, kto-
rym ciggle zywi si¢ ta nadzieja, odznacza si¢ podobnym przezy-
waniem, podobng bezpoé~~?nioScig w posredniczeniu i cielesnoscia
sakramentalnego urzeczywistnienia, jak ta — cho¢ prowizoryczna
— ufnos¢ Afryki w jej tradycyjnych religiach.

Na koniec pytamy sie o impulsy, ktorych Kosciét dzisiejszy
moze sie spodziewaé¢ po spotkaniu z elementami nadziei w innych
religiach. W obliczu zawezania dzi§ — pod wieloma wzgledami —
treSci oczekiwania, chrzescijanska wiara musi si¢ w tym dialogu
uciec do ostatecznej nadziei, ktora przekracza ramy historii. Je-
dynie eschatologiczne ukierunkowanie zachowuje jakos¢, ktora
jest jej wlasciwa. Kiedy w swej tematyce gubi sie ona w krotko-
wzrocznych perspektywach rzekomych aktualnosci dnia, wtedy
1 Kosciol, stroz tego thesaurus fidei, traci dostep do zrozumienia
i doswiadczania swego mistyczno-sakramentalnego istnienia. Bez
nadziei, ktorag podtrzymu]e spOJrzenle na to, co jest koncem,
chrzesc1]anska wiara pozbywa sie mocy pozwala]acej ogladac
ukryte tajemnice. Chodzi o antycypacje tego, co obiecane w swia-
dectwie wielu i co wskazuje na caly kontekst tajemnicy kosciel-
nej jednosci, na obecno$¢ Pana w symbolu, w rycie, slowie i w
kazdym poszczegélnym okresie bycia chrzescuamnem Istotny dla
chrzescijanina element nadziei odnosi sie weciaz na nowo do tego,

18 Tak widaé to w formule identyfikacji en Christo einai (Ga 1, 20)
; vgo)zbarwrczym uporzadkowaniu sakramentalnych tajemnic Kosciota (Ef 3,

19 Ta panta jest stworzone ,,w Chrystusie” i w odniesieniu ,,do Niego”
(eis auton) Kol 1, 16. 17,

20 Ga 3, 28.
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czego nie da sie wyrachowaé, do przekraczajacej czas i przestrzen
calosci. Takie caloSciowe spojrzenie moze jedynie uchroni¢ przed
utratg wecielajgcej sie tajemnicy. ,,Atrakcyjnos¢” KoSciola nie
wzrasta poprzez to, ze znajdujg w nim — jak echo — odbicie roéz-
norakie oczekiwania kazdego dnia. Ko$ciél tylko tam bedzie uzna-
wany za miejsce zbawienia w czasie i wtedy tylko bedzie poszu-
kiwany, gdy prawdziwie i nie alienujgco jasnie¢ bedzie przejrzy-
stos¢ niedwuznacznosci jego tajemnicy.

Wynikajg z tego rowniez konsekwencje dla drogi ku jednosci
Kosciola. Kroczgc nig, nie mozna mieé na uwadze ubocznych ce-
léw, ktore wydaja sie by¢ latwe do osiagniecia. Przykladem mo-
ze by¢ zadowolenie sie jedynie sumarycznym ujeciem stanu rze-
czy, spojrzenie na liczne i réznigce sie¢ miedzy sobg przejawy zycia.
Im bardziej pragnienie jednoSci zagrozone jest tym, ze zaciesnia
sie je do ukladow i — w stosownych miarach — do strategii ze-
spolenia, tym mniej kroczy sie droga, na ktorej, poprzez pogle-
bienie i przemiane, obiecana zostala Kosciolowi jedno$¢. Ta na-
dzieja podtrzymuje i stanowi gwarancje, ktéra zgodnie z tajemni-
cg Kosciola — Ciala, strzeze sie przed zastepowaniem procesu
przemiany konstrukcjami szybkich manifestacji. Uzycza ona wte-
dy tej drodze takiej preznos$ci, o jakiej jest mowa w biblijnych
przypowiesciach o oczekiwaniu. Ona tez przenosi tesknote daleko
poza to, co dzi$ jest mozliwe do osiggniecia. Ona wreszcie spra-
wia, ze 1 cierpienie na tej drodze posiada wartos¢, gdyz towarzy-
szy mu laska przemiany w dar niepodzielnego Ciala Pana. W
spotkaniu chrze$cijanskiej nadziei z innymi religiami objawia sie,
wlasnie w tym aspekcie, jej boska moc, ,ktéra zawie$¢ nie moze”
(Rz 5, ).

ttum. ks. Kazimierz Czulak SAC
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