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Ks. Fr. Draczkowski, KOSCIOL-AGAPE WEDLUG KLEMENSA ALEK-
SANDRYIJSKIEGQ. Rozprawa habilitacyjna, Lublin 1983, ss. 202.

Autor roz)ﬁ)rawy habilitacyjnej zajmuje si¢ juz od wielu lat i niemal wytacznie twor-
czo$cia i mysla teologiczna Klemensa Aleksandryjskiego. W licznych publikacjach na
temat Aleksandryjczyka wychodzac z analiz filologicznych (z wyksztalcenia jest takze
filologiem klasycznym) wyprowadza wnioski, ktére ogdlnie zmierzaja do odtworzenia
teologicznej mysli autora Stromatéw. Dotad zajmowal si¢ przede wszystkim zwigzkami
Klemensa z kultura grecka, z filozofia, literatura i wychowaniem. W rozprawie tej pod-
jal po raz pierwszy w tak powazny sposéb temat teologiczny. W rozprawie zajat sig zwia-
zkiem tresci teologicznej pojeé agapé (milto$é) oraz ekklésia (Kosciot). Tytut pracy oraz
wyjasnienia wprowadzajace ukazuja poglad autora, ze pojeciem, ktére nalezy przede
wszystkim przeanalizowac¢ u Klemensa Aleksandryjskiego, jest agapé. Z tej racji autor
stusznie zachowuje w tytule pracy, jak i w poszczegélnych rozdzialach oznaczenie tego
pojecia po grecku. Odpowiednik bowiem polski ,,milo§¢” bylby zbyt ubogi w tres¢, a
jednoczesnie wskazywalby na przesunigcia znaczeniowe, ktorych nie ma u Klemensa.
Autor nie wyjasénil, dlaczego w tytule pracy pozostawit stowo ,,Kosci6l”, skoro faktycz-
nie analizuje ekklésia, a stowo to ukazuje réwniez specyficzny aspekt tresci, bgdacy mig-
dzy innymi motywem podjecia analizy jego tresci w zwiazku z pojeciem agapé. Tym ba-
rdziej, jesli autor sam zaznacza we wstepie, ze ,,ze wzgledu na temat niniejszej pracy:
Kosciél — agapé, interesuje nas pierwsze z tych okreslen” (s. 17). Stara si¢ wigc wyja-
$ni¢ skadinad znane pojgcie ,,Kosci6t” (tu cytuje wypowiedzi kard. Wojtyly i Soboru
Watykaniskiego II) przy pomocy zwiazkéw z pojgciem mniej znanym, i stad problem
pracy i okreslenie uzyte w tytule agapeé. Blizszy zatem zamierzeniom i tresci pracy bylby
tytut , Kosciél jako agapé”. Myslnik wedlug zasad polskiej ortografii jest bardzo wielo-
znaczny. Autor staral sie zatem ukaza¢ jeden z aspektéw Kosciola, przyznaé nalezy,
centralny dla jego teologicznego ujgcia. Praca ks. Draczkowskiego jest zatem rozprawg
patrystyczna z dziedziny eklezjologii. Niewatpliwie podjgcie tego centralnego zagadnie-
nia eklezjologii Klemensa, to jest idei agapé, wiaze si¢ z uwazng lektura dziet Aleksan-
dryjczyka. Dowody takiej lektury ukazat autor w licznych publikacjach na temat Kle-
mensa.

Catoé¢ pracy dzieli si¢ na dwie czgsci. Cz¢$¢é pierwsza ukazuje zagadnienie: ,,Mikro-
struktura agapé, Chrystus — osoba ludzka”. Ponownie uzyty jest wieloznaczny mysl-
nik. W czeéci tej autor przedstawit agapé w kontekscie innych wartodci i doszedt do
whiosku, Ze pojecie to pojawia si¢ w potaczeniu ze wszystkimi warto§ciami chrzescijan-
skiej doskonatosci. Nastepnie starat si¢ poprzez doktadna analizg¢ wypowiedzi Klemen-
sa ustali¢ szczegStowy zakres znaczeniowy pojecia agapé. Doszedt do przekonania, ze
agapé u Klemensa Aleksandryjskiego oznacza przede wszystkim ,,wsp6lnote zycia”. Je|
istotnym rysem jest ,,wspSlnotowosé” (ss. 70-71). Nastepnie autor rozpatrzyt funkcje 1
cechy agapé. Jej najistotniejszym rysem w wymiarze ogélnym jest teocentryzm. Agapé
pochodzi od Boga i do Niego prowadzi. W odniesieniu do cztowieka agapé wiaze sig Z
caldéciowym ujeciem natury ludzkiej, tak w zakresie réznych przejawdw zycia cztowie-
ka (intelektualnego, moralnego i ogéinoegzystencjalnego), jak i w zakresie trwania i ro-
zwoju zycia cztowieka. Agapé wskazuje na staly i integralny wzrost doskonatosci czto-
wieka, kt6éra upodabnia go do Boga.

W drugiej czesci pracy analizuje autor pojecie agapé w odniesieniu spotecznym. Na-
zywa to tym razem ,makrostruktura agapé”, podajac jednoczesnie podtytut: ,,Chry-
stus — lud Bozy”. Znéw uzyty jest myslnik! W zasadzie tylko druga cze$¢ pracy taczy
si¢ z zagadnieniem Kosciola; w pierwszej czesci chodzi przede wszystkim o tres¢ agape.
Uktad ten wydaje si¢ jednak logicznie uzasadniony. Chrzescijanin jako cztowiek dazacy
do doskonalo$ci ma uczestniczy¢ nie tylko w doskonalosci Boga, ale rowniez w agapé in-
nych wiernych zdazajacych razem z nim do doskonatosci w Kosciele. Tak wigc wiasnie
Kosci6t jest miejscem realizacji agapé dla chrzescijan. W eklezjologii ukazuje sig row-
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niez wyrazniej, na pierwszym planie, poSrednictwo Chrystusa jako Glowy Kosciota.
W pierwszej cze¢éci pracy, zgodnie zreszta z pogladami Klemensa Aleksandryjskiego
posrednictwo Chrystusa ukazuje si¢ na dalszym planie. Gnostyk wta$ciwie sam dazy do
zjednoczenia z Bogiem, za posrednictwem gnozy, chociaz w spoleczno$ci chrzeécijaris-
kiej faktycznie dostgp do Boga jest mozliwy tylko za Eosrednictwem Chrystusa. Tu zaz-
nacza si¢ zasadnicza réznica migdzy ujeciem gnozy koscielnej, a rozwiazaniami gnozy
heterodoksyjnej, gnostycyzmu. Jednak i Klemens sktanial si¢ w kierunku akcentowania
znaczenia gnozy. Na planie spolecznym, wspélnotowym, zwiazek gnostyka z Chrystu-
sem-Gtowa Sﬂolecznoéci Kosciota okazuje si¢ nieodzownym.

Ks. Draczkowski przeanalizowat nag'ipierw strukturg agapé w Kosciele, a nastepnie
jej realizacjg wspoélnotowa. Ostatni rozdzial drugiej czgsci pracy: ,,Funkcje i cechy Kos-
ciola” pozostaje jakby poza tematem zwiazkow ,, Koscié6t — agapé”. Autor ukazat jed-
nak podobieristwo struktury Kosciola, jego funkcji do odpowiednich cech agape. W za-
koriczeniu pracy zebral wnioski wyprowadzone w poszczeg6lnych rozdziatach pracy. Je-
dnak to podsumowanie wydaje sig¢ zbyt zwiczle w stosunku do bogactwa pracy.

Jakie sa wigc owoce i osiagnigcia tej rozprawy? Wydaje sig, ze autor w sposéb prze-
konywujacy postawil centralne znaczenie agapé w zyciu osobistym i zbiorowym chrze$-
cijanina w Kosciele. Ukazat jej aspekt dynamiczny, a jednoczesnie eklezjalny. Praca ta
jest wigc zar6wno traktatem z dziedziny eklezjologii Klemensa, jak i rozprawa z zakresu
zycia wewngtrznego. Tak wlasnie przedstawiala si¢ réwniez teologia Ojcéw Kosciota,
jako calos¢ obejmujaca zycie chrzescijanina od zagadnieri zycia moralnego do mistyki.
W toku pracy autor wypowiada na ten temat bardzo wiele ciekawych spostrzezen. War-
to zwrdci¢ uwage na jeden aspekt bardzo charakterystyczny dla eklezjologii Klemensa
Aleksandryjskiego. Klemens ujmuje Kosci6j jako spoleczno$é wiernych dazaca do ide-
alnego zjednoczenia z Bogiem. Kosci6l zmierza do swojego pierwowzoru, do Koéciota
w spolecznosci Boga w Tréjcy §w. A wigc w ciagu swoich dziejéw na ziemi staje si¢ do-
piero Kosciotem, w miare zblizania si¢ do owej agapé Boga. Z pewnoécig mozemy si¢ tu
dopatrywa¢ kontynuacji judeochrzescijanskiej koncepcji Kosciotla w preegzystencji,
jak réwniez efektu oddzialywania platoriskiej idei wzoru. W swoim radykalnym i wyra-
Znym zarysowaniu koncepcja ta byla bardzo bliska gnostyckiej heterodoksji, to jest
koncepcji Kosciota jako bytu Bozego w Tréjcy Swietej (por. Tractatus Tripartitus z 'ko-
deksu z Nag Hammadi). Koscié! wystgpowat wtedy w §cistym zwiazku z Duchem Swig-
tym, albo nawet na jego miejscu jako ,,wspélnota zycia” Ojca i Syna. W ujeciu ,,mikro-
struktury”, jesli przyjac terminologi¢ autora rozprawy, przejawia si¢ réwniez bliska he-
terodoksji tendencja teologii Klemensa, a mianowicie tendencja do zacierania réznicy
migdzy zyciem Boga a zyciem wewngtrznym cztowieka (jako agapé Boga i agapé czto-
wieka w tej pracy). Klemens wprawdzie nie przekracza pewnych granic, ale wiasnie
konfrontacja jego mysli z pogladami heterodoksyjnymi bytlaby cennym uzupelnieniem
pracy, a jednoczes$nie uzyskaniem pewnego dystansu wobec koncepcji teologicznych
Aleksandryjczyka.

Ksiazka zostala wydana staranni¢ (nalezy zyczy¢ wszystkim Ojcom Kosciota papieru
importowanego!), ale czytelnik, ktory nie bedzie mé6gl albo chciat czytaé calej pracy,
spodziewa si¢ zwykle indeks6w. Bylby zatem pozyteczny wykaz cytatow choéby z Kle-
mensa, indeks biblijny autoréw, ewentualnie rzeczowy. Autor wszystkie wyrazy i cytaty
greckie podaje alfabetem lacifiskim, postuguje si¢ jednak systemem mieszanym, to jest
translacji-transkrypcji: Tymczasem wskazana bylaby tylko transliteracja. Bardzo cieka-
wym i pogladowym pomystem jest zastosowanie graficznych wykreséw ukazujacych
wzajemne uporzadkowanie pojec i tresci. Jest ich az 14 (1). Wszystkie naocznie ukazuja,
jak mimo wszystko wertykalna byla to struktura teologii. Rozprawa habilitacyjna ks.
Franciszka Draczkowskiego stanowi powazny wkitad w przyswojenie mysli Klemensa
Aleksandryjskiego polskiej patrologii.
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