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WYKROCZYC POZA TERAZNIEJSZOSC.
CREATIO CONTINUA W TEOLOGII STWORZENIA
JURGENA MOLTMANNA

Tam, gdzie tradycyjna teologia zestawiata fakt istnienia przygodnego, skon-
czonego §wiata z obrazem wszechmocnego i wiecznego Stworcy, rodzito sie
pytanie, dlaczego §wiat, a my wraz z nim, ciggle trwa. Wyrazona klasycznym
jezykiem odpowiedz mowita o creatio continua, wskazujac na Boga, ktory
nieustannie podtrzymuje w istnieniu powotane do zycia byty. Ta kategoria teo-
logiczna wymaga dzi§ poglebionego namystu i poszerzenia badawczej per-
spektywy, aby nie stracilta aktualno$ci. Wartg zauwazenia probe takiej refleksji
podejmuje Jiirgen Moltmann, nadajac zagadnieniu ciaglego stwarzania histo-
riozbawczo maksymalng pojemno$¢ oraz wyraznie pneumatologiczny charak-
ter. W niniejszym tek$cie wskazuje si¢ na oryginalne watki tresciowe, ktore
wnosi niemiecki dogmatyk w rozumienie creatio continua.

W ciagu dziejow ludzkiej mysli da si¢ zauwazy¢ zainteresowanie fundamen-
talnymi kwestiami, ktére — pomimo zmiennosci wyrazajacych je formut stownych
— nie przestajg fascynowaé cztowieka. Do tej kategorii zagadnien zaliczy¢ moz-
na jedno z pytan o funkcjonowanie $wiata, a §cislej rzecz ujmujac, o przyczyng
1 sposdb jego trwania wobec przemijalnosci tego, co istnieje. Historia podpowia-
da, ze mozna udzieli¢ wielu odpowiedzi, i to na réoznych ptaszczyznach: przy-
rodniczo-kosmologicznej, metafizycznej czy religijnej. Jednym — cho¢ z pew-
noscig nie jedynym mozliwym — rozwigzaniem jest doktryna wyrazana w tra-
dycyjnym jezyku teologii jako creatio continua. Thumaczy ona, ze stworcze
dziatanie Boga wobec $wiata nie skonczyto si¢: Bog nie tylko powotat §wiat do
istnienia, ale ciggle w bycie go podtrzymuje. I cho¢ koncepcja ta nie jest nowa,
bo historycznie mocno zakorzeniona w mysli chrzescijanskiej, ciagle cechuje sie
aktualnoscig i cieszy zainteresowaniem. Pojawia si¢ bowiem w dyskusjach zroz-
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nicowanych tematycznie i $wiatopogladowo, ale uwzgledniajacych chrzescijan-
ski punkt widzenia'.

Wsrod teologdw zagadnienie ciaglego stwarzania pojawia si¢ najcze$ciej albo
jako element usystematyzowanej protologii, bedacy jednym z jej nieodiacznych,
tradycyjnych komponentéow, albo w kontekscie proby ustosunkowania si¢ do
teorii ewolucji wszech$wiata i zycia na ziemi. Tymczasem Jirgen Moltmann,
emerytowany profesor teologii systematycznej na wydziale teologii protestanc-
kiej uniwersytetu w Tybindze, creatio continua lokuje w catos$ci historiozbawczo
interpretowanej nauki wiary. Nie stronigc od wspomnianych wyzej najpopular-
niejszych intuicji, przede wszystkim intensywnie pogltebia znaczeniowa objgtosc
pojecia creatio continua, nadajagc mu duzo bogatsza zawarto$¢ tresciowa. Co
wigcej, proponowana przez niego interpretacja wydaje si¢ nowa i niekonwencjo-
nalna takze przez szeroko$¢ horyzontéw uprawianej przez niego teologii.

Niniejszy artykut ma na celu wskaza¢ oryginalno$¢ Moltmannowskiego ujecia
zagadnienia ciggltego stwarzania, zawartego zwtaszcza w jego protologicznym
dziele pt. Bog w stworzeniu®. Charakterystyczne rysy ujawniaja si¢ zwlaszcza na
tle starszych ujg¢, podkreslajacych tradycyjne ujmowanie creatio continua jako
zachowanie $wiata w istnieniu przez Stworzyciela’. Tymczasem przyjeta optyka

Przyktadem tematyki spoteczno-religijnej z pytaniem o miejsce wiary w §wiecie, angazujacej
jednoznacznie kategori¢ creatio continua — a tym samym pokazujac jej teologiczng pojemnosc
—moze by¢ propozycja katolickiego mysliciela T. Halika, w ktorej autor podkresla konieczno$é
zachowania rezurekcyjnego charakteru chrzescijanstwa w dzisiejszych realiach dziejowych:
,,Czyz wiele Jezusowych czyndw tutaj, na ziemi, poczawszy od wesela w Kanie, przez wezwa-
nie Zacheusza, az po wskrzeszenie Lazarza, nie bylo jaka$ «antycypacja Zmartwychwstania»?
Boze czyny obejmuja wszystkie wymiary ludzkiego czasu i chociaz w sposob niepowtarzal-
ny i nieodwolalny wydarzyty si¢ tylko w jednym momencie dziejowym, to sg rownoczesnie
swoimi «prototypami» i wybrzmiewaja, powracaja w uobecniajacej anamnesis, «wspomnie-
niwy» [...]. Wielu wybitnych teologéw broni teorii o creatio continua, wciaz trwajacym akcie
stworzenia. Czy nie mogliby$my podobnie méwi¢ o resurrectio continua — wciaz trwajacym
Zmartwychwstaniu?” (T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, przet.
A. Babuchowski, Krakow 2011, s. 140). Z kolei ten sam termin, creatio continua, pojawia si¢
w zupehie innym spektrum zagadnien, bo przy okazji polemik mi¢dzy teologami a przedstawi-
cielami nauk przyrodniczych w kwestii poczatkow wszech§wiata. Wowczas doktryna ciggtego
stwarzania okazuje si¢ pomocna dla metodologicznego uporzadkowania argumentéw w dysku-
sji: ,,Warto takze, aby uczestnicy sporéw o to, czy mozna utozsamiaé¢ poczatkowg osobliwo$é
z aktem stworzenia przez Boga, pamigetali, ze chrze$cijanska doktryna o stworzeniu nie utozsa-
mia po prostu stworzenia z poczatkiem wszech§wiata, lecz opowiada si¢ za creatio continua,
czyli koncepcja, wedle ktorej akt stwarzania trwa nieustannie i polega na catkowitej zaleznosci
istnienia wszechswiata od Stworcy” (M. Heller, Filozofia kosmologii, Krakéw 2013, s. 148).

J. Moltmann, Bég w stworzeniu, przet. Z. Danielewicz, Krakow 1995.

Takze C. Bartnik zaznacza pewne braki zawierajace si¢ w mowieniu o §wiecie ciggle istnie-
jacym, na ktorego poczatku stoi Bég: ,,Mocno podkreslona jest konieczno$¢ odniesienia zycia
$wiata do Boga jako swego zrodta, cho¢ termin «zachowanie» (conservatio mundi) jest termi-
nem stabym. Bog dzigki swojej immanencji w §wiecie wigze si¢ z nim niezmiernie $cislej niz
tylko jako «Konserwator $wiata»” (C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2010, s. 935).

154 TwP 8,1 (2014)



Wykroczy¢ poza terazniejszos$¢

powinna by¢ znacznie szersza, musi wykroczy¢ poza terazniejszo$¢ i obejmowac
catos¢ dziejow historii zbawienia, az po moment urzeczywistnienia si¢ eschatolo-
gicznej nadziei. Dopiero w tym kluczu zobaczy¢ mozna nie tylko dziatanie Boga
Stworcy u poczatku $wiata, ale zdecydowanie wyrazniej jawi si¢ rola Ducha
Swietego, zamieszkujacego w stworzeniu.

W tekscie przedstawione zostang najpierw — sygnalizowane przez niemiec-
kiego profesora — postulaty wobec creatio continua w teologicznej wizji stwo-
rzenia, jakimi sg potrzeba powrotu do tréjdzielnego ujmowania dzieta stworzenia
oraz konieczno$¢ uwzglednienia jego pneumatologicznego aspektu. Wowczas
uchwyci¢ bedzie mozna podwdjny wymiar creatio continua: tradycyjny, mowia-
cy o utrzymywaniu $§wiata w istnieniu, ale takze — co symptomatyczne dla autora
z Tybingi — akcentujacy ostateczne dopetnienie $wiata.

POTRZEBA POWROTU DO TROJDZIELNEGO UIMOWANIA
DZIELA STWORZENIA

Moltmann precyzuje pojecie ,,stworzenia”, ktore zawezane jest czgsto do
zamknigtego procesu tworzenia, a takze jego rezultatu, co etymologicznie suge-
ruje ostatnia sylaba niemieckiego stowa Schdpfung. Tymczasem termin ten jest
znacznie szerszy, oproécz bowiem stworzenia poczatkowego ma on oddawac tak-
7e stwarzanie cigglte oraz udoskonalenie stworzenia. Stad cala Boska aktywnos$¢
powinno si¢ ujmowac tacznie w kategoriach creatio originalis (stworzenie na
poczatku), creatio continua (stworzenie w historii) oraz creatio nova (stworzenie
na koncu czasu)*. Owa holistyczno$¢ spojrzenia ma podstawy teologiczne, ponie-
waz ,,myslac o stworzeniu, trzeba mie¢ na uwadze calosciowy proces boskiej
aktywnosci stworczej™. Jednoczesnie to poszerzone spojrzenie nie prowadzi do
zatarcia granic pomi¢dzy poj¢ciami. Analizujac wspdlczesny stan teologii, Molt-
mann sugeruje, ze trzeba jeszcze bardziej niz dotychczas odroznia¢ stworzenie
poczatkowe (creatio originalis), stwarzanie w historii (creatio continua) oraz
dopetnienie stworzenia w Krolestwie Bozym (creatio nova). To wyodrgbnienie
poszczegdlnych czlonéw nie ma na celu sztucznego odseparowania kazdego
z aspektow Bozej aktywnosci stworczej. Powdd jest wrecz przeciwny — trojczto-
nowy wyrazny podziat jest pomocny, a wrecz konieczny, aby w sposéb komplek-
sowy uja¢ doktryne protologiczna.

Reformowany teolog formuluje zarzut wobec tradycji teologicznej, ktora —
W jego opinii — ,,ograniczata stworcze dzieto Boga do pierwotnego powolania
stworzenia do zycia, a jego stworcza aktywno$¢ w historii byla postrzegana jako

4
5

Por. J. Moltmann, Bég w stworzeniu, s. 116-118.
Z. Danielewicz, Ku Bogu — ,, wszystkiemu we wszystkich”. Holistyczna eschatologia Jiirgena
Moltmanna, Gdansk 2009, s. 72.
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podtrzymujace i towarzyszace dzieto™. Tym samym dopuszczano sie niebiblijne-
go zawezenia stworczej aktywnos$ci Boga jedynie do samego poczatku, podczas
gdy hebrajskie bara posiada o wiele szersze pole znaczeniowe: czesciej niz na
okreslenie pierwotnego dziela stworczego jest ono w Pismie Swietym stosowa-
ne w kontekscie Bozego wybawienia i zbawienia. Niepoprawnym teologicznie
posunigciem jest zatem nieuwzglednianie powigzan migdzy historycznie ujgtym
,podtrzymywaniem” a eschatologicznie rozumianym ,,odkupieniem”’. Refor-
mowany teolog wyprowadza ten wniosek na podstawie analizy tekstow Starego
Testamentu, gdy ukazuje szczegolne doswiadczenie Boga i $wiata, jakie cecho-
wato Narod Wybrany. Wyjatkowos¢ tego doswiadczenia wynika z uchwycenia
podwojnej relacji Izraela wobec otaczajacej go rzeczywistosci — cho¢ byt to §wiat
juz stworzony przez Boga, jednak jego rozumienie ksztattowato si¢ przez pry-
zmat zbawczych wydarzen: wyjscia, przymierza i zamieszkania w Ziemi Obieca-
nej. Obrazu stworzenia, jaki wyksztalcit Izrael, nie mozna okreéli¢ jedynie jako
protologiczny, poniewaz zawiera w sobie takze wyrazne elementy soteriologicz-
ne. Chrzedcijanska nauka o stworzeniu bylaby jednak niepetlna bez uwzgled-
nienia Objawienia dokonanego w Chrystusie i dziatania Ducha Swietego®. Nie
jest ona zaprzeczeniem starotestamentowych doswiadczen Ludu Wybranego, ale
w mesjanskiej perspektywie stanowi ich aprobatg. W konsekwenc;ji ,,biblijna teo-
logia stworzenia musi wigc obejmowac w sobie creatio originalis, creatio conti-
nua oraz creatio nova’™.

Wisrdd krytycznych uwag, jakie podnosi Moltmann w konteks$cie trojdzielne-
g0 ujmowania dzieta stworzenia, wymienione sg uprzedzenia i stereotypy, ktore
pojawity si¢ w chrzescijanskiej doktrynie podczas polemiki z teorig ewolucji'®.
W debacie ograniczano si¢ jedynie do moéwienia o creatio originalis, co byto
wyraznym zacie$nieniem spojrzenia na dzielo Stworcy. Pozostate kategorie —
stwarzanie stale oraz nowe — zostaly zignorowane. Rezultatow takiej redukcji
nie trzeba bylo dlugo oczekiwa¢. Minimalizm protologicznej optyki zaowocowat
bowiem ujmowaniem stworzenia jako skonczonego i dopelnionego, a w zwigzku
z tym pozbawionego zaré6wno historii, jak i potrzeby ewolucji. Te same cechy
odnoszono do czlowieka: istota ludzka, jako imago Dei, takze naznaczona byla
skonczonoscig i pelng integralnoscia, pozbawiong ewolucyjnej perspektywy.

6
7

J. Moltmann, Bog w stworzeniu, s. 355-356.

W kwestii historycznego oddzielenia stworzenia od okupienia odmienny poglad przedstawia
A. Ganoczy, twierdzac, ze ,,teologia stworzenia zawsze zaliczyta ratowanie, wybawienie, uwol-
nienie, zachowanie, opatrzno$¢ i dopelnienie do pojec¢, ktore dostarczaty kontekstu pozwalaja-
cego zrozumiec jej przedmiot” (A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, przel. J. Fenrychowa, Kra-
kow 1999, s. 16).

Por. J. Moltmann, Bog w stworzeniu, s. 184.

Z. Danielewicz, Obraz Boga Stworcy i stworzenia otwartego na przysztos¢ wedtug Jiirgena
Moltmanna, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 19,2 (2003), s. 61.

Por. J. Moltmann, Bog w stworzeniu, s. 331.
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Negatywnych konsekwencji nie uniknely tez same powigzania miedzy Stworca
a Jego stworzeniem — ograniczono je jedynie do relacji przyczynowosci, cale za$
spektrum roznorakich wigzi zostato zapomniane. Obraz $wiata z tak ograniczo-
nym stwoérczo Bogiem moze by¢ okreslony jedynie jako gleboko statyczny!'!.

Moltmannowski postulat trojdzielnego ujmowania dzieta stworzenia nie
wydaje si¢ bezzasadny. Boza aktywnos$¢ stworcza, rozumiana jako stworzenie
poczatkowe, stwarzanie w historii oraz to na koncu czasow, domaga si¢ integral-
nego podejscia. Z kolei wyizolowanie pojedynczego aspektu albo zte roztozenie
akcentow doprowadza do negatywnych efektow, widocznych na ptaszczyznie
teologii (rozdarcie mi¢gdzy stworzeniem a odkupieniem), jak i poza nig (kontekst
antropologiczny).

KONIECZNOSC UWZGLEDNIENIA PNEUMATOLOGICZNEGO
ASPEKTU STWORZENIA

Wyrazniejsze podkreslenie roli Ducha Swigtego dla stworzenia podtrzymy-
wanego w istnieniu stanowi druga wazng potrzebe, ktorg zauwaza Moltmann.
Sposobem jej zaradzenia jest dla teologa z Tybingi spoteczna nauka o Trojcy
Swietej, a — w sensie $cistym — jej konsekwencja: poglebiona wizja Bozej obec-
nosci w stworzeniu'?. To spoteczne, wspdlnotowe spojrzenie, ktore uwydatnia
migdzyosobowe wigzi w Bogu, podkresla jednoczesnie role Ducha Swietego,
budujacego relacje zar6wno we wspolnocie Boskiej, jak i ludzkie;j.

Znaczenie Ducha Swietego jest tak duze, ze juz tytul Moltmannowskiego
dzieta z zakresu protologii na nie wskazuje: ,,Formutujac tytut «Bog w stworze-
niu», mam na mysli Boga-Ducha Swigtego™®. Rowniez analiza podtytutu (,,Eko-
logiczna nauka o stworzeniu”'¥) usprawiedliwia mowienie o creatio continua
w kontek$cie pneumatologicznym. Moltmann bowiem okreslenie ,,ekologiczny”
rozumie na dwa sposoby. W sensie podstawowym, przez uzycie tego epitetu,
zachgca odbiorcg do zauwazenia ekologicznego kryzysu we wspotczesnym $wie-
cie, a takze do przyswojenia nowego typu myslenia, ktory 6w kryzys ma zaze-
gna¢. Drugie, glebsze znaczenie odstania si¢ w nawigzaniu do greckiego zrodto-
stowu terminu ,,ekologia” — etymologicznie oznacza on nauk¢ o domu. Kluczem
laczacym chrze$cijanska nauke o stworzeniu i ,,nauke o domu” jest Osoba Ducha

Por. Z. Danielewicz, Ku Bogu — ,, wszystkiemu we wszystkich”, s. 66.

Por. J. Bolewski, Teologia dla nowej ewangelizacji, w: J. Moltmann, Bég w stworzeniu, s. 14.
J. Moltmann, Bog w stworzeniu, s. 26.

Polski przektad nie zawiera podtytutu, w przeciwienstwie do wydania niemieckiego (Gott in
der Schopfung. Okologische Schopfungslehre, Miinchen 1985) czy angielskiego (God in cre-
ation. An ecological doctrine of creation, London 1985). Por. Z. Danielewicz, Droga teologii
Jiirgena Moltmanna, ,.Lignum Vitae” 5 (2004), s. 18; por. réwniez K. Brzechczyn, Teologia
wobec wyznan ponowoczesnosci, ,,My$l Protestancka” 4 (1997), s. 62.
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Swietego. Trynitarny punkt widzenia pozwala dostrzec, ze ,,Stworzyciel przez
Ducha zamieszkuje w stworzeniach — we wszystkich razem i w kazdym z osob-
na. B6g moca swego Ducha podtrzymuje wszystkie stworzenia i utrzymuje przy
zyciu”. Duch Swiety jest ukazany jako zasada umozliwiajgca trwanie w ist-
nieniu powotanych do bytu stworzen. Tym samym tradycyjne creatio continua
nabiera wyraznie pneumatologicznego charakteru, ktéry wynika w sposéb natu-
ralny z calej teologii stworzenia, jakg proponuje reformowany profesor.

Pneumatologiczny odcien, ktory zyskuje u Moltmanna protologia — a w kon-
sekwencji i spojrzenie na creatio continua — domaga si¢ okreslenia, w jaki spo-
sob pojmowana jest Osoba Ducha Swietego. Kwestia ta mogtaby by¢ uznana za
bezzasadna, lecz zauwaza ja sam autor. Stawia on precyzyjne, jakkolwiek dosy¢
nieoczekiwane pytanie, czy Duch Swiety — w §wietle eschatologicznych tekstow
Nowego Testamentu — moze byé nazwany trzecig Osoba Trojcy Swictej's. Pery-
kopy te bowiem czesto ukazuja Ducha Swigtego jako demonstracje Bozej mocy,
cho¢ nie sa to jedyne przedstawienia Jego dziatania. Duch Swiety widziany jest
takze jako Ten, ktory cechuje si¢ petng suwerenno$cig. Moltmann przypomina, ze
personalny charakter Ducha Swigtego zostal dogmatycznie okreslony. Proponuje
jednak, by spoglada¢ na Niego w sposob nieco odmienny niz na Ojca i Syna,
a w zwigzku z tym nie stosowac jednej koncepcji osoby do catej Trojcy, ktorej
hipostazy cechuja si¢ odrebnoscig i niepowtarzalnoscia. To posunigcie zwigzane
jest z niechgcig autora z Tybingi wobec zachodniej tendencji indywidualistycz-
nego wyjasniania osoby!’. Niemiecki teolog podkresla wyraznie boskos¢ Ducha
Swictego, stwierdzajac, Ze ,,jest tym samym Bogiem — Bogiem, ktéry w unikalny
sposob moze by¢ odrézniony od Boga Ojca i Boga Syna”'s,

Koncepcja Ducha Swigtego przenikajacego cala rzeczywisto$é, obieraja-
cego sobie mieszkanie w stworzeniu — ktore dzieki owej Bozej obecnosci jest
podtrzymywane w stworzeniu — niesie ze sobg pewne doktrynalne zagrozenie.
Moltmann jest §wiadomy tego niebezpieczenstwa, wprost zadajac pytanie, czy to
pneumatologiczne zalozenie nie implikuje konieczno$ci méwienia o panteizmie
typu ,,wszystko-przenikajacej duszy $wiata”!®. Ten typ mys$lenia rodzitby prze-
ciez powazne trudnosci w pogodzeniu go z danymi biblijnymi. Doktryne, kto-

J. Moltmann, Bog w stworzeniu, s. 27.

Por. tamze, s. 183.

Z. Danielewicz w perspektywie catej tworczosci Moltmanna przytacza Moltmannowska defi-
nicje osobowosci Ducha Swigtego jako ,,mitujaca, samokomunikujaca, wylewajaca si¢ i orzez-
wiajaca powiewem obecno$¢ wiecznego zycia Trdjjedynego Boga” (Z. Danielewicz, Ku Bogu
— ,, wszystkiemu we wszystkich”, s. 95-96).

J. Moltmann, Bog w stworzeniu, s. 184. Wypowiedz ta, bez uwzglgdnienia catego kontekstu
wypowiedzi teologa na temat koncepcji Ducha Swictego, moze spotkaé si¢ z zarzutem tryte-
izmu albo modalizmu, co nie znajduje uzasadnienia wobec jego innych stwierdzen, np. ,,Duch
nie jest jedna z energii, mocy Boga. Wedlug rozumienia chrzescijanskiego, trynitarnego jest On
samym Bogiem” (tamze, s. 191).

19 Tamze, s. 192.
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ra dla tybinskiego profesora przynosi ustanie napigcia miedzy obecnoscia Boga
w §wiecie a zarazem Jego odmienno$cig wobec $§wiata, nazwa¢ mozna dwojako:
badz trynitarng nauka o stworzeniu w Duchu, badz nauka o Duchu Stworzycie-
lu, zamieszkujacym swe stworzenie. Pierwsze okreslenie, przez ,.trynitarno$¢”,
chce nie tyle uwypukli¢ aspekt dogmatyczny, ile nakierowaé na wigzi, wzajemne
powigzania i odniesienia. Moltmannowskie podkreslanie relacyjno$ci to bowiem
jeden z najwazniejszych motywow jego teologii. Tworzenie wigzi mozliwe jest
wlasnie dzigki Duchowi (drugie okreslenie), ktéry elementy rzeczywistosci
jednoczesnie roznicuje, ale i taczy, budujac komuni¢ miedzy stworzeniami. To
zamieszkiwanie Ducha pozwala mowi¢ o creatio continua na dwoch ptaszczy-
znach. W podstawowym sensie odnosi si¢ do stworzen powotanych do zycia,
ktore obecnoscia Bozego Ducha sg chronione od popadnig¢cia w nicosé. Ale te
samg kategori¢ mozna aplikowa¢ do sieci powiazan, jakie migdzy poszczego6l-
nymi elementami §wiata juz istniejg — im tez zapewnione jest trwanie i ciggtos§¢
przez obecno$é i dziatanie Ducha Swietego, ktory jako ,,Duch Zycia utrzymuje
wszystko razem, umozliwiajac réznym stworzeniom zycie z innymi, dla innych
i w innych, stworzonych przez Boza milo$¢ i przeznaczonych do wiecznej
radosci”™.

Dla Moltmanna obecno$¢ Ducha Swictego w rozwazaniach na temat stworze-
nia przedstawia tak istotng warto$¢, ze nadaje im wrecz ceche konstytutywnosci.
Postulowane przez niego pneumatologiczne nachylenie w spogladaniu na cato$¢
stworzonej rzeczywistosci wpisuje si¢ w og6lna tendencje integralnego upra-
wiania teologii. Oméwienie postulatow dotyczacych kategorii creatio continua
oraz zastosowanie wnioskow z nich wynikajacych pozwala w poglebiony sposob
przyjrzec si¢ samej prawdzie o Bozym podtrzymywaniu §wiata w istnieniu.

UTRZYMYWANIE SWIATA W ISTNIENIU

Moltmannowska protologia w sposob jednoznaczny odrzuca pojmowa-
nie stworczej dziatalnosci Boga jako aktu jednorazowego, odseparowanego od
terazniejszosci. Jedynie wizja integralna jest w stanie wytworzy¢ spdjny system,
proponujacy logicznie uzasadnione spojrzenie na stworzong rzeczywistos¢. Stad
nie sposdb méwi¢ o creatio continua — w zasadniczym znaczeniu pojmowanym
jako ,,state podtrzymywanie stworzenia, ktore juz kiedy$ zaistniato”' — w zupet-
nym oderwaniu od stworzenia poczatkowego, z ktérym jest ono organicznie
powigzane.

Zwiazek miedzy creatio originalis a continua ujawnia si¢ juz na poziomie
poszukiwania fundamentalnych odniesien. Reformowany teolog widzi w stwo-

20 J. Moltmann, Bogaty w relacje, przet. P. Lacki, ,,W drodze” 30,9 (2002), s. 21.
2 Tenze, Bég w stworzeniu, s. 356.
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rzeniu poczatkowym warunek pozwalajagcy méwic o kolejnym etapie dziatalnosci
Boga, jakim jest stwarzanie w historii. Dzieje si¢ tak, gdyz to ostatnie bazuje na
rzeczywistosci, ktora powstata wskutek pierwszego stworzenia. Sposob, w jaki
stworzenie jest w istnieniu podtrzymywane, mozna rozpatrywa¢ z dwoch per-
spektyw: pozytywnej i negatywne;j.

W pozytywnym ujeciu creatio continua Moltmann postrzega je jako ciagly
akt afirmacji Boga wobec stworzenia: ,,Mozna powiedzie¢, ze w kazdej chwili
Bog powtarza swoje pierwotne «Tak»”?2. Stworca ustawicznie pragnie, by owoc
Jego dzieta trwat i funkcjonowat. Protologiczna wierno$¢ Boga nie znajduje si¢
w jakiej$ hermetycznej izolacji od innych Jego posuni¢¢ — z nig bowiem zwig-
zana jest decyzja zbawienia. Byty, ktorych istnienie Bog nieustannie potwier-
dza, a naznaczone przez grzech konsekwencja $mierci, nie pozostaja przez Nie-
g0 pozostawione same sobie. Jednoznaczng konsekwencjg stworczej otwartosci
jest Boza gotowos$¢ na wyzwolenie stworzenia z odosobnienia grzechu. Teolog
z Tybingi jednak wyraznie zaznacza, ze dzialanie Stworcy na plaszczyznie sote-
riologii nie moze by¢ postrzegane jako niekonczace si¢ pasmo sukcesow — wrecz
przeciwnie, towarzyszy mu konieczno$¢ zmierzenia si¢ z klgska okreslong przez
autora wWrecz przewazajaca i czesta®.

Od strony negatywnej takze rzeczywisto$¢ juz stworzona jest podstawowa
dalszej Bozej dziatalnosci. Wowczas — jak sugeruje niemiecki dogmatyk — Boska
aktywnos$¢ jest przeciwwagg, dzialaniem przeciwko sitom dazacym do unice-
stwienia stworzenia. Spojrzenie takie nie wnosiloby wiele nowosci do podsta-
wowej mysli odnosnie do creatio continua, gdyby nie oryginalne powiazanie
mysli chrzescijanskiej i judaistycznej, jakie proponuje Moltmann. Nicos¢, ktora
ustawicznie zagraza stworzeniom podtrzymywanym przez Boga, tlumaczy on
w zwiazku z prawdg o stworzeniu §wiata ex nihilo, by z kolei t¢ interpretowac
w konteks$cie kabalistycznej doktryny zimziim, ,,samoograniczenia” Boga. Refor-
mowany profesor wprost odwotuje sie do zydowskiego mysliciela Izaaka Lurii?*
ktory te idee sam podjat i rozwinat w swojej doktrynie. Kabalista ten odnosit si¢
do pojecia szekinda, z ktoérego wynika m.in. mozliwo$¢ zamieszkiwania nieskon-
czonego Boga w jerozolimskiej $wigtyni. Ten sam termin mozna odnie$¢ do rela-
cji Bog — akt stworzenia: jak wszechobecny Bog stat si¢ obecny w ograniczonej
terytorialnie $wiatyni, tak w podobny sposob — ograniczajac, skupiajgc samego
siebie — tworzy rzeczywistos$¢, ktéra juz nie jest naznaczona boskoscia, ale staje
si¢ przestrzenig do zaistnienia stworzen. Pozostaje jednak otwartg kwestia, w jaki

22 Tamze.

2 Por. tamze, s. 174.

2 Nanke Toaaka T e dotoeoara = det simmrim (min 0N cerrmiania hadd &oindn
streszcza J. Polkinghorne: ,,Istnienie wszech§wiata stato si¢ mozliwe jedynie dzigki procesowi
kurczenia si¢ Boga” (J. Polkinghorne, Nauka i stworzenie, przet. M. Chojnacki, Krakéw 2008,
s. 117).
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sposob potaczy¢ dotychczasowe rozwazania z podstawowym zagadnieniem,
jakim jest kategoria creatio continua.

Odpowiedz ujawnia si¢ w powigzaniu zydowskiej doktryny z chrzescijanska
prawda o stworzeniu $wiata z nico$ci. Jesli — podazajac za mysla Izaaka Lurii
— postrzega si¢ wyodrebnienie przestrzeni dla dalszego stwarzania jako uszczu-
plenie przez Boga swojej obecnosci, wycofanie si¢ z Siebie samego, wowczas
taka przestrzen moze by¢ okreslona jako opuszczona przez Boga. Pojawia si¢
nicos$¢, nihil, ktora nie jest jednak formg sprzeciwu wobec stworzen (bo one jesz-
cze nie zostaly powotane do istnienia), ale reprezentuje czastkowe zanegowanie
Bozego bytu, aby umozliwi¢ niezalezne stworzenie ,,poza Bogiem”. Wydobycie
nihil umozliwia creatio ex nihilo, a nastepnie cala stworcza prace Boga. Niemniej
jednak nicos¢ stanowi realne zagrozenie dla powotanego do zycia stworzenia.
Stad Bog podtrzymuje stworzenie w istnieniu, chroni je przed niebezpieczen-
stwami, nie pozwalajgc im zatraci¢ si¢ w destrukcyjnie pochtaniajgcej wszystko
nico$ci. Koresponduje to z obrazem Stwoércy, w ktoérym nie istnieje ,,«ciemna
strona», w ktorej moglby by¢ On postrzegany takze jako niszczyciel swojego
stworzenia”?.

Bogactwo odniesien, na ktore reformowany teolog wskazuje przy méwieniu
0 creatio continua, nakazuje spojrze¢ na podmiot i przedmiot analizowanego
zagadnienia. Autor dystansuje si¢ jednak od dwoch skrajnych podej$¢ interpre-
tacyjnych. Pierwsze z nich akcentowalo gléwnie fakt podtrzymywania $wiata,
conservatio mundi. Taka optyka, w polaczeniu z postrzeganiem Boga jako abso-
lutnego podmiotu, skutkowata pozbawieniem wzajemnych odniesien Stworcy
i Jego dzieta. W drugim ekstremum, dominujacym raczej we wspotczesnych teo-
logiach ewolucji i procesu, nadmiernie koncentruje si¢ jedynie na rozwoju $wia-
ta, zapominajac o Tym, ktory u poczatku niego si¢ znajduje. Dopiero calosciowe
spojrzenie na dzieto stworzenia pozwala na uzyskanie wlasciwego ogladu relacji
Stworca — stworzenie®.

Wiez migdzy Bogiem i cztowiekiem wydaje si¢ u Moltmanna podstawowa
kategorig thumaczaca ciagle istnienie $wiata, majace u podstaw dziatanie Boga-
-Stworzyciela. To fundamentalne odniesienie nie wigze si¢ jedynie z faktem
poczatkowego stworzenia rzeczywistosci. Wrecz przeciwnie, tybinski teolog
wskazuje liczne ptaszczyzny kooperacji podmiotéw Boskiego i ludzkiego: ,,Bog
dziala w i1 przez aktywno$¢ swych stworzen, stworzenia dziataja z, w oparciu
0 Boza moc oraz wewnatrz Bozego $srodowiska; aktywno$¢ bytow stworzonych
jest mozliwa dzieki Bozej cierpliwosci; obecno$¢ Boga w $wiecie jest przestrze-
nig wolng dla wolnosci bytow stworzonych, i tak dalej””. Warto zauwazyé, ze
mowa tu wprost o bipolarnej dziatalno$ci — stworzenie nie jest bierne, nie pod-

25 J. Moltmann, Bég w stworzeniu, s. 295.

26 Por. tamze, s. 357-358.
27 Tamze, s. 360-361; por. Z. Danielewicz, Ku Bogu — ,, wszystkiemu we wszystkich”, s. 69.
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daje si¢ tylko réznym czynnikom pochodzacym ze strony Stwoércy. Owszem,
wykorzystuje ono potencjat, jaki zostat mu dany przez Boga, ale jednoczes$nie
samo umozliwia Stworcy podjecie pewnych krokdéw. Stworzenie zachowuje swo-
ja podmiotowo$¢ wobec Boga, ktory traktuje powaznie poczynania swego dzieta
i do nich si¢ odnosi, a to z kolei wptywa na Moltmannowski obraz Stworcy:
»dam Bog jest «w procesie» poniewaz «reaguje» na wybory swojego stworze-
nia. To nie tylko Bog stwarza $wiat, lecz rowniez, w jakim$ sensie, Swiat stwa-
rza Boga”?®. Tym samym autor uzasadnia méwienie o towarzyszacej aktywnosci
Boga, majacej miejsce zarbwno w historii §wiata, jak i zycia kazdego indywi-
dualnego stworzenia. Co wigcej, towarzyszenie to nie przejawia si¢ wylgcznie
na sposob spektakularny, w postaci nadprzyrodzonych zdarzen. Dzieje si¢ ono
raczej spokojnie, a mozliwe jest do uchwycenia ,,w $wietle statego doswiadcze-
nia Bozej akompaniujgcej aktywnosci”®. W sposob znaczacy poszerza sie rozu-
mienie creatio continua — nie jest tylko jednostronng relacja, ale przez zaakcen-
towanie towarzyszacej obecnosci Stworcy moze by¢ okreslone jako obopdlna
wiez, opisujaca wspolnote zycia miedzy Bogiem-Duchem a jego stworzeniami.

Reformowany teolog nadal $wiezo$¢ tradycyjnej nauce o stworzeniu ciagltym,
zwlaszcza przez wypuklenie jej dynamicznego i relacyjnego charakteru. Propo-
nowane przez Moltmanna ujecie creatio continua w najbardziej podstawowym
jego rozumieniu jest jedynie czgSciowym zobrazowaniem calej tresci, jaka z ta
kategorig si¢ wigze. Stworzenie podtrzymywane w istnieniu ma przed sobg per-
spektywe przysztosci. Dopiero to odniesienie dopetnia kompleksowa interpreta-
cje creatio continua, jaka nakresla dogmatyk.

OSTATECZNE DOPELNIENIE SWIATA

Jiirgen Moltmann pod koniec lat siedemdziesiatych ubiegtego wieku napisat:
,,Chrzescijanstwo jest catkowicie — a nie tylko ubocznie — nadzieja, spojrzeniem
1 ukierunkowaniem w przyszios¢, i dlatego zarazem przetamaniem i przeobra-
zeniem terazniejszosci. Eschatologia (nauka o rzeczach ostatecznych) to nie
jaki$ dodatek do chrzescijanstwa, ale wrecz centralny element wiary chrzescijan-
skiej. Ten pozytywny sposOb wartosciowania mys$lenia eschatologicznego rzu-
tuje rowniez na rozumienie omawianego zagadnienia creatio continua.

Odniesienie do przysztosci widoczne jest w nawigzaniu do wczes$niejszych
rozwazan reformowanego teologa. Zgodnie z postulatem calosciowego ogla-
du stworczego dzieta Boga jednym z jego komponentéw jest creatio nova,

28 C. Naumowicz, Cierpietliwy Bég nadziei Jiirgena Moltmanna. Kontekst — problematyka — per-

spektywy, ,,Teologia w Polsce” 3,1 (2009), s. 17-18.
J. Moltmann, Bég w stworzeniu, s. 361.
Tenze, Dlaczego jestem chrzescijaninem, przet. J. Zychowicz, ,,Znak” 31,6 (1979), s. 541.
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nowe stworzenie, zakotwiczone w dopiero nadchodzacej rzeczywistosci. Autor
z Tybingi przypomina, ze poczatkowe stworzenie ,,jest ciagle dzietem otwartym,
a jego spelnieniem u kresu ma by¢ zamieszkanie Bozej chwaty posrdd niego.
Tego zamieszkania Boga, przez Osobg¢ Ducha, czlowiek moze juz doswiadczac¢
w historii”?!. Podtrzymywanie stworzenia w istnieniu, cho¢ obejmujace przede
wszystkim terazniejszo$¢, wychyla si¢ wyraznie ku przysztosci. Zauwazalne jest
to takze tam, gdzie rozpatruje si¢ mozliwosci dziatania Bozego Ducha w stwo-
rzeniu i jego efekty: dziatanie stwoércze, podtrzymujace, odnawiajace i dopet-
niajace. Sposrdd czterech wymienionych dwa ostatnie klarownie odnosza si¢ do
przysztosci, ktora jest elementem wiary chrzescijanstwa, a nie tylko jakims jej
aspektem??.

Podstawowy wyroznik protologicznych pogladéw reformowanego profesora
sytuuje si¢ na plaszczyznie teleologii, gdy pojawia si¢ pytanie o cel powstania
swiata. Wbrew tradycyjnym pogladom Moltmann przekonuje, ze cale dzieto
stworzenia zostalo dokonane nie ze wzgledu na chwate Boza, ale dla szabatu.
Spojrzenie takie pozwala sformutowaé ,,sabatyczng nauke o stworzeniu™, ktora
— jak sugeruje autor z Tybingi — bazujac na biblijnej doniostosci szabatu (zaréw-
no dla judaizmu, jak i chrzes$cijanstwa), oznacza postrzeganie catego stworzenia
od strony pierwszego dnia po stworzeniu wszystkiego.

Niemiecki teolog przywotuje dwa zdania kaptanskiego opisu stworzenia swia-
ta: ,,A Bog widziat, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31) oraz
,,si6dmego dnia Bég dopetnit swe dzieto, ktore uczynit” (Rdz 2,2). Analizujac je,
Moltmann dochodzi do wniosku, ze dopelnienie polegalo na Bozym odpoczynku
— w sibdmym dniu Bog zaniechal tworczego dziatania. Jednoczes$nie wskazuje
na przeoczenie, jakiego w ciggu wiekow dopuszczano si¢ w teologii Kosciotow
zachodnich: przedstawiano obraz Boga, ktory nie moze by¢ bezczynny, podczas
gdy wizja Stworcy odpoczywajacego i1 radujgcego si¢ swoim dzielem zostata
zapomniana. W szabacie zas Bog odpoczywa zaréwno wobec swoich stworzen,
jak i w nich; tu bierze poczatek wspdlnota dziejow Boga ze swiatem podtrzymy-
wanym w istnieniu.

Radykalna nowo$¢ postrzegania tworczego dziatania Boga wprowadza Jezus
Chrystus i1 przyniesione przez Niego Objawienie. To novum ujawnia si¢ w spo-
sobie ujmowania relacji mi¢dzy protologia a eschatologig. Wedlug Moltmanna
w punkcie wyj$cia nie stoi juz pierwsze stworzenie — przestaje by¢ ono pryzma-
tem ogladu pézniejszej aktywnos$ci Stworcy, a staje si¢ przedmiotem obserwacji
w optyce ostatecznego wypelnienia: ,,Eschatologiczna chrystologia i pneumato-
logia w rzeczywistosci wprowadzaja fundamentalnie nowa interpretacje Bozej
dziatalnosci stworczej. Przedstawia ona nie protologiczne, lecz eschatologicz-

31 Tenze, Bog w stworzeniu, s. 40-41.

32 Por. tenze, Bég nadziei, przet. K. G6zdz, Lublin 2006, s. 34.
3 Tenze, Bog w stworzeniu, s. 42.
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ne stworzenie $wiata, jak tego zreszta nalezalo oczekiwaé od $wiadectw cza-
su mesjanskiego™*. To stwierdzenie staje si¢ kluczowe dla zrozumienia mysli
reformowanego teologa. Radykalna eschatologizacja bgdzie fundamentalnym
wyznacznikiem ksztaltujacym pozostate watki tresciowe. Doktryna stworzenia
zorientowana perspektywicznie kieruje si¢ ku przysztosci, do ktorej zmierza:
,Dlatego dobra teologia winna zosta¢ przemys$lana z punktu widzenia swoje-
go przyszlego celu. Eschatologia nie powinna by¢ jej zakonczeniem, lecz jej
poczatkiem”™.

Moltmann w nawigzaniu do mesjanskiej przysztosci powraca do aspektu
ekologicznego, rozumianego w sensie mozliwo$ci zamieszkania Boga w swoich
stworzeniach. Autor wskazuje, ze stworzenia stang si¢ dla Stworcy domem. Row-
noczesnie i one, doswiadczajac Jego bliskosci, odnajda przestrzen odpoczynku.
Fakt ten nie pozostanie bez wptywu na jako$¢ relacji migdzy samymi bytami
stworzonymi. Do§wiadczg one prawdziwie glebokiej wigzi, komunii, okresla-
nej w tradycji zydowskiej i chrzescijanskiej ,,sympatig wszechrzeczy”. Ten sam
Duch, ktory jest podstawa utrzymania rzeczywisto$ci przy zyciu, doprowadzi do
wielopostaciowej wspolnoty stworzen, ktorej udziatem bedzie mitosé, partycy-
pacja i komunikacja.

Kolejny wyznacznik nowego stworzenia rowniez $cisle wigze si¢ z katego-
rig creatio continua. Jednym z wymiardw stwarzania z historii jest zapewnienie
stworzeniu ochrony przed destrukcyjnymi sitami, dgzagcymi do jego unicestwie-
nia. Jak dlugo stworzone byty zmagaja si¢ z konieczno$cia $Smierci, tak nicos$¢
manifestuje swoj ztowrogi charakter. Eschatologiczna perspektywa potozy kres
temu niepokojowi. Bog ostatecznie przezwyci¢zy $mier¢ i grzech — tym samym
anihilacja nicosci stanie si¢ nieodwotalng rzeczywistoscia. Znowu porzadek pro-
tologiczny wyraznie taczy si¢ z eschatologicznym — ,,creatio ex nihilo na poczat-
ku jest przygotowaniem i obietnicg odkupiajgcego anihilatio nihili, w ktorym
stworzenie znajdzie swe zrodto wiecznego istnienia’®,

Zamykajac Moltmannowska wizje creatio nova, nalezy zaznaczy¢ jeszcze
jeden z eschatologicznych watkow. Autor bardzo radykalnie odzegnuje si¢ od
postrzegania ,,przysztosci jako restitutio in integrum oraz powrotu do pierwotnych
rajskich warunkow stworzen (status integritatis)”>’. Odmawia on takim ujeciom
znamion biblijnosci, a nawet chrzescijanskiej tozsamosci. Z tg wyrazng posta-
wa wigze si¢ skrypturystyczna argumentacja: ,,Objawienie mowi o obietnicach
Bozych, zapowiada przysztos¢, ktéra nie wywodzi si¢ z przesztosci, nie bedzie
renovatio tego, co minelo, ani restitutio ad integrum tego, co uleglo zepsuciu, ale

3 Tamze, s. 134-135.

35 Tenze, Rozwazanie o nadziei, przet. K. Bukowski, ,,Znak” 31,8-9 (1976), s. 1250.

3¢ Tenze, Bog w stworzeniu, s. 174.

37 Tamze, s. 355. Z. Danielewicz zgadza si¢ z opinig, ze odrzucenie przez Moltmanna tradycyjnej
tezy o mozliwosci restitutio in integrum jest najbardziej istotnym watkiem w pracach reformo-
wanego systematyka. Por. Z. Danielewicz, Obraz Boga Stworcy i stworzenia, s. 67.
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czyms$ catkowicie odmiennym — wlasnie owym Novum — gdyz bedzie dane przez
Boga, a tym samym czyms$ catkowicie innym w poroOwnaniu z rzeczywistoscia
dotychczas nam znang. Moltmann ubolewa, ze teologia chrzescijanska tak szyb-
ko powrdcita do «motywu powrotuy» (Wiederkehrmotiv)™*®. Stad nie przyjmuje
on tezy zakltadajacej wizje odkupienia utozsamianego jedynie z powrotem do
warunkow rajskich.

Eschatologia Moltmanna ,,nie méwi o koncu, ale o poczatku, ktory zacznie si¢
na koncu”. Niemieckiemu profesorowi udato sie¢ w oryginalny sposob uplaso-
wac tradycyjna nauke o creatio continua w szerszym konteks$cie, obejmujacym
cato$¢ dziejow zbawienia, az po koficowe wydoskonalenie $wiata. Podtrzymy-
wanie stworzenia w istnieniu jest $cisle zorientowane ku przysztosci, wskazuje
na czasy ostateczne, pozwala ich z nadziejg oczekiwaé. Creatio continua staje si¢
pomostem tgczacym pierwsze stworzenie ze stworzeniem nowym. Zachowanie
W istnieniu tego, co jest, jawi si¢ jako co$ wigcej anizeli jedynie permanentna
aprobata stworczego dzieta Boga — stanowi etap prowadzacy do eschatologiczne-
go wydoskonalenia, ku ktéoremu zmierza cate stworzenie.

PODSUMOWANIE

Ujecie przez Jirgena Moltmanna zagadnienia creatio continua pozwala
zauwazyc¢, ze potwierdza on aktualnos¢ i teologiczna zasadno$¢ kategorii ciaglego
stwarzania, umieszczajac ja w roznorakich kontekstach i bogatych konstelacjach
tematycznych. Nalezy podkresli¢ oryginalnos¢ teologicznego tta, w jakim Molt-
mann lokuje badang problematyke, cho¢ odwazne nawigzania do judaistycznych
1 kabalistycznych interpretacji moga budzi¢ zastrzezenia natury metodologiczne;.

Postulowane przez dogmatyka umieszczanie creatio continua razem z cre-
atio originalis oraz creatio nova kresli pelny kontekst, ktéry pomaga uchwycic¢
wlasciwg mereologiczna proporcje. Z kolei aplikacja jego drugiego postulatu —
dowarto$ciowania pneumatologii w nauce o stworzeniu — skutkuje nadaniem jego
teologii wybitnie personalistycznego wymiaru. Osoba Boga-Ducha Swietego,
podtrzymujacego $wiat w istnieniu i w tym $wiecie obecnego, staje si¢ blizsza
cztowiekowi. Uwzglednienie aspektu pneumatologicznego jest wrecz konieczne
dla wlasciwej optyki Swiata juz stworzonego, ciggle utrzymywanego w istnieniu,
na koncu za$ oczekujacego finalnego dopetnienia. Zmienia si¢ sposdb mysle-
nia o rzeczywistosci stworzonej — akcent przesuwa si¢ z jego przedmiotowego
aspektu (w ktérym $wiat widzi si¢ jako co$, co z zewnatrz Bog chroni od popad-

38 7. Liedemann, Wokét poglgdéw teologiczno-moralnych Jiirgena Moltmanna, ,,Studia Warmin-

skie” 11 (1974), s. 458.
Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, t. 6, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 502.
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nigcia w niebyt) w stron¢ hermeneutyki relacji, zaangazowania i obecnosci: §wiat
wciaz istnieje, bo w nim dziala Bozy Duch z jego stwoérczymi mozliwo$ciami,
ktore urzeczywistnia si¢ najpetniej w nowym stworzeniu.

Moltmannowska wizja creatio continua stanowi¢ moze wazny glos w tych
dyskusjach, ktore podejmujg tematyke zta fizycznego — i to na najbardziej egzy-
stencjalnym poziomie. Wobec koniecznosci zmierzania si¢ ze skutkami natural-
nych kataklizméw 1 dramatow ludzkich cyklicznie powracajg pytania o obecnosé
i (nie)dziatanie Boga, jak w dniach po indyjskiej tragedii konca 2004 roku: Gdzie
byl Bog, gdy w kilka minut tsunami zabilo tysigce niewinnych? Dlaczego Bog,
ktory jest Bogiem mitosci i milosierdzia, dopuscit do takich rzeczy? Jaki jest
Jego prawdziwy plan?* Niemiecki dogmatyk ze swymi pogladami moze pomdc
w sformutowaniu pokornej odpowiedzi. Najpierw trzeba oddali¢ od siebie poku-
s¢ upatrywania w Bogu niecheci do stworzenia — On ciagle wobec niego powta-
rza swoje ,,tak”, afirmuje jego istnienie, nigdy nie wycofuje si¢ z decyzji powota-
nia stworzenia do zycia, nie jest jego niszczycielem. Co wazniejsze, wérdd ludzi
cierpigcych, dotknietych dramatem zta i obarczonych brzemieniem pytan On jest
obecny — jako Bog-Duch Swiety, ktory zamieszkuje swoje stworzenie, takze to,
ktore cierpi i konfrontuje si¢ z watpliwosciami wobec Stworcy. Wreszcie, Bog
przynosi cztowiekowi nadzieje, wtedy gdy kieruje jego spojrzenie ku przyszto-
$ci, ku nowemu stworzeniu. Ono potozy kres wszelkim niszczycielskim sitom,
a jego ksztalt przewyzszy nawet pickno creatio originalis. Tym samym creatio
continua obroni si¢ przed zarzutem bycia jedynie intelektualnie wysublimowana
koncepcja teologéw — staje si¢ bowiem ich odpowiedzia na trudne kwestie, glo-
$no wypowiadane przez wspotczesnych.

EXTENDING THE PRESENT. CREATIO CONTINUA IN JURGEN MOLTMANN’S
THEOLOGY OF CREATION

Summary

The given study attempts to reconstruct the insight into the doctrine of creatio continua
according to Jiirgen Moltmann’s intuitions. As he claims, the idea of continuous creation —
in order to be properly exposed — requires two approaches. Firstly, the traditional meaning
of the given concept needs to be reminded; secondly, a holistic point of view, that includes
the pneumatological and eschatological aspects, should be emphasised. Such an extended
vision of creatio continua suggested by Moltmann leads to a conclusion that this element
of Christian doctrine of creation is still important for today’s theology.

Stowa kluczowe: Moltmann, creatio continua, stwarzanie ciagle, protologia, escha-
tologia.

Keywords: Moltmann, creatio continua, continuous creation, protology, eschatology.
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