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Podpisana i ogloszona dla catego swiata 30 listopada 2007 roku nowa encyklika Pa-
pieza Benedykta XVI Spe salvi stanowi niezwykle wazne wydarzenie dla calego Ko-
$ciota. We wprowadzeniu Papiez zaznacza, odwotujac si¢ do stéw sw. Pawla (Rz 8, 24),
Ze jest ona odpowiedzia na terazniejszos¢.! Nadzieja stanowiaca niezwykle istotny
czynnik zycia kazdego cztowieka, jak réwniez spotecznosci jest antidotum na chorobe
wspélczesnego spoteczenstwa, jak stwierdzit Jan Pawel II w posynodalnej adhortacji apo-
stolskiej Ecclesia in Europa.® Postepujaca i zataczajaca coraz wigksze kregi sekularyza-
cja srodowisk katolickich i chrzescijanskich, budzi do$¢ uzasadniony niepokéj a zara-
zem stanowi powazny motyw dotyczacy przysziosci rozwazanej w kontekscie wiary.

1. Nadzieja na przelomie wiekéw

Powstanie nowej encykliki Papieza Benedykta XVI bardzo mocno osadzone jest w
konteksécie zagadnien podejmowanych przez jego poprzednika Stuge Bozego Jana
Pawla II. Oba pontyfikaty bardzo mocno zwigzane sa z przetomem wiek6éw a zatem z
bardzo waznym pytaniem dotyczacym przyszlosci. Wiasnie dlatego podjg¢cie zagadnie-
nia dotyczacego istoty oraz znaczenia nadziei chrzescijanskiej domaga si¢ odniesienia
do spostrzezen zawartych w takich dokumentach jak Novo millenio ineunte; Tertio
millenio adveniente oraz wspomniany juz Ecclesia in Europa, Jana Pawla II. Tenze
wielki autorytet moralny XX i XXI w. przygotowujac $wiat do Wielkiego Jubileuszu
stwierdzit: ,,Te bolesne doswiadczenia z przeszlosci staja si¢ lekcjq na przyszios¢, ktéra
winna sktonié¢ kazdego chrzescijanina do Scislego przestrzegania zlotej zasady sformu-

! BENEDYKT X VI, Encyklika Spe salvi (SS),Watykan 2007, p. 1.
% JAN Pawgr 11, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa (EE), Watykan 2003, p. 24.
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lowanej przez Sobér: «Prawda nie inaczej si¢ narzuca, jak tylko siia samej prawdy,
ktéra wnika w umysly jednocze$nie fagodnie i silnie»” * Rozpoznanie prawdy o stanie
czlowieka oraz rzeczywistosci, w ktorej egzystuje zaowocowalo propozycja wypowie-
dziana nastepujaco: ,,Teraz winniSmy spojrze¢ w przysztosé, "wyplynaé na giebie",
ufajac stowu Chrystusa: Duc in altum!” * Podjecie tego zadania domaga si¢, aby Zycie
na nowo zostalo oparte na osobie Jezusa Chrystusa. To w Nim czlowiek wspétczesny
moze odnalez¢ ,,nowe energie dla chrzescijanskiego zycia, czyniac je wrecz zrodlem
natchnienia dla naszego postgpowania” °> Ostatecznie, konkluduje kandydat na oftarze,
perspektywa jedyna i ostateczng dla cztowieka zyjacego w osobie Jezusa Chrystus jest
$wieto$é. Jest to zarazem zrédio jak réwniez cel nadziei chrzeécijanskiej.®

Dazenie do swigtosci, ktére przypomnial Papiez jako zasadnicze dla cztowieka, do-
maga si¢ rozpoznania prawdy o nim w konfrontacji z nadzieja, jaka otrzymat od Jezusa
Chrystusa. Wiasnie dlatego w swojej adhortacji apostolskiej wskazuje na znaki utraty
nadziei, czyli odejscia wspodtczesnej Europy od jej korzeni. Dla rozwazan nad encykli-
ka Papieza Benedykta XVI ma to ogromne znaczenie, poniewaz stanowi punkt wyj-
Scia. Jan Pawet II stwierdza, ze Kosciét, ktéry ma prowadzi¢ do podjgcia zycia nadzie-
ja, staje w obecnym stanie Europy, przed wyzwaniem gaszenia jej przez wspodlczesna
cywilizacje. Oznaka tego proces jest duchowego spustoszenia wynikajacy z odejscia od
dziedzictwa chrzescijanskiego z jednoczesnym rozwojem agnostycyzmu, obojetnosci
religijnej, sprowadzenie chrzescijanstwa i jego dziedzictwa do reliktu ciemnej przeszto-
sci. Postawa taka prowadzi do bardzo niepewnej przysztosci, ktora nie posiada mocne-
go punktu oparcia a tym samym kryzysu czlowieka w podejmowaniu zyciowych po-
wolan oraz wyzwan. Kolejnym czynnikiem jest fragmentaryzacja Zzycia sprowadzajaca
si¢ do wymiaru horyzontalno — doczesnego. Rozwijajacy si¢ kryzys wartosci oraz po-
stawy hedonistyczne doprowadzily do kryzysu malzenstwa a tym samym rodziny,
konfliktow etnicznych oraz rasistowskich. Egocentryzm i skrajny indywidualizm do-
prowadzil do relatywizmu etyczno — moralnego i jednoczesnie zanikania postaw soli-
damoéci z drugim czlowiekiem. Zachwiatla si¢ sama koncepcja czlowieka, ktéry utracit
swoj pierwowzor w Osobie Boga. Na zycie czlowieka coraz wigkszy wplyw posiadaja
idee kreowane przez media tworzace nowa kulture tolerancji. Nalezy takze zaznaczy¢,
ze wszystkie te symptomy wskazuja na giéd cztowieka i jego pragnienia (EE 7-10).

2. Nadzieja w uj¢ciu Benedykta XVI

Problemy podjete przez poprzednika obecnego Papieza stanowia doskonaty grunt
dla podjgtego przez niego zadania wskazania obecnej cywilizacji ludzkiej istoty oraz
ksztaitu chrzescijanskiej nadziei. Mozemy zatem méwi¢ o swoistym dialogu mysli
papiezy dostrzegajacych kryzys cywilizacyjny czlowieka. Istotnym wydarzeniem po-
przedzajacym ogloszenie nowej encykliki przez Papieza Benedykta XVI jest pierwsza

} JAN PAWEL 11, Tertio millenio adveniente, Watykan 1994, 35.
4 JAN PAWEL 11, Novo millenio ineunte, Watykan 2001, 15.
* Tamze, 29.

S Por. tamze, 30.
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Jego encyklika Deus caritas est (25 XII 2005). Pozostaje ona doskonatym przygotowa-
niem i jest komplementarna wobec najnowszej. Papiez zaznacza w niej bardzo wazna
prawde w stosunku do chrzescijanskiej nadziei budowanej na Bogu, ktéry jest mitoscia:
»UwierzyliSmy mitosci Boga — tak chrzescijanin moze wyrazi¢ swoja podstawowa
opcje swego zycia. U poczatku bycia chrzeScijaninem nie ma decyzji etycznej czy ja-
kiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktdra nadaje Zyciu
nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” ’

3. Istota nadziei chrzescijanskiej

Jest to kwestia, ktéra pozostaje w encyklice Benedykta XVI ciagle powtarzajacym sie
echem. Jest on $wiadomy, ze obecna kondycja duchowa czlowieka ma ogromne pro-
blemy ze zdefiniowaniem i ujgciem istoty nadziei. Juz na samym poczatku stwierdza, ze
w tym punkcie chrzescijanstwo powaznie odbiega od mentalnosci poza chrzescijanskiej.
Wiara i nadzieja stanowiac nierozdzielng sp6jnosé, zakorzeniong gleboko w objawieniu
biblijnym kreuja zupelnie nowy charakter zycia dla wierzacego cztowieka. Stwierdza:
»»--.Jawi sig jako element wyrézniajacy chrzeécijan fakt, Ze oni maja przysztosé: nie wiedzg
dok}adnie co ich czeka, ale ogélnie wiedza, ze ich Zycie nie konczy sie pustka” (SS 2).

Podejmujac prébe okreslenia istoty nadziei odwoluje si¢ do jej przedmiotu czyli
Boga jako Najwyzszego Dobra, z ktérym cztowiek moze zjednoczy¢ si¢ w petni. Za-
tem punktem wyjscia jest wiara, ktéra odstania przed cziowiekiem obraz Boga. Dla
obecnej Glowy Kosciota ,,Poznaé¢ Boga — prawdziwego Boga — oznacza otrzymac na-
dziejg. Dla nas, ktérzy od zawsze zyjemy z chrzescijaniska koncepcja Boga i przywy-
kliSmy do niej, posiadanie nadziei, ktéra pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bo-
giem, jest juz czyms, z czego niemal nie zdajemy sobie sprawy” (SS 3). Dla uzasadnie-
nia waznosci poznania Boga, ktéry stworzyl czlowieka, zna go oraz kocha, przytacza
przykiad niewolnicy J6zefiny Bakhity, ktéra na ottarze wyni6st Jan Pawet 1.2

Na ksztaltowanie si¢ chrzescijanskiej nadziei opartej na wierze wskazuja stowa $w.
Pawla skierowane do Filemona (10 — 16); Hebrajczykéw (11, 13 — 16), Filipian (3, 20)
oraz Kolosan (2, 8). Zasadniczym tekstem jest stwierdzenie, ktére nadaje charakter
encyklice Spe salvi sumus (w nadziei jeste$my zbawieni) (Rz 8, 24).°

Obok objawienia biblijnego niezwykle wazna rol¢ dla Benedykta XVI w przygoto-
waniu do okreslenia istoty nadziei stanowi dziedzictwo pierwszych wiekéw chrzesci-
Jjanstwa. Odwotluje si¢ do Grzegorza Wielkiego oraz sarkofagéw pasterza oraz filozofa.
Z tych obrazéw wytania si¢ postaé Jezusa Chrystusa, ktéry stat si¢ centrum Zzycia czto-
wieka, objawieniem prawdy o Bogu i jednoczesnie droga prowadzaca do poznania i
przyjecia tejze prawdy. W Nim i przez Niego rozpoczal si¢ ksztaltowac inny niz w
Starym Testamencie obraz nadziei, poniewaz zaczeta sie ona urzeczywistniaé.'

" BENEDYKT X VI, Encyklika Deus caritas est, Watykan 2005, p. 1.

8 Por. tamze; M. TATAR, "Mito$é macierzynska Boga w ujeciu Julianny z Norwich”, w: Duchowosé
Europy zakorzeniona w mitosci, red. A. BARAN, Warszawa 2007, 197-203.

°Por. SS 1, 5.

19 Por. tamze, 5.6.
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Istot¢ wyjasnienia stanowi odwotanie si¢ Papieza do jedenastego rozdziahu listu $w.
Pawla skierowanego do Hebrajczykéw: ,,Wiara jest hypostasis tych débr, ktérych sie
spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy” (Hbr 11, 1). Cen-
tralne miejsce zajmuje sam termin hypostasis, ktory zostal przettumaczony jako substan-
tia. Sw. Tomasz przettumaczyt ten tekst uzywajac terminu habitus oznaczajacym nasta-
wienie duszy.'' Nalezy podkreslié, ze $w. Tomasz nie koncentruje si¢ na samej definicji
nadziei, ale raczej wskazuje na jej przedmiot czyli dobro przyszie: ,,...gtléwnym przed-
miotem nadziei jako cnoty jest B6g” '2

Benedykt XVI wchodzac w polemike z rozumieniem, jakie prezentowal M. Luter
wyjasnia, Zze wyjasnienie idace w kierunku subiektywnego nastawienia odegralo
ogromne znaczenie na gruncie teologii. Nalezy przyjac interpretacje, ktora obiektywi-
Zujac rozumienie oparte na wierze wskazuje na urzeczywistnianie si¢ nadziei: ,,Wiara
nie jest tylko sktanianiem si¢ osoby ku rzeczom, jakie maja nadejs¢, ale wciaz sa catko-
wicie nieobecne. Ona co$ nam daje. Juz teraz daje nam co$ z samej oczekiwanej rze-
czywistosci, a obecna rzeczywistos¢ stanowi dla nas "dowdd” rzeczy, ktérych jeszcze
nie widzimy” (SS 7). Jako wzmocnienie argumentacji podaje Papiez sfowa zawarte w
tym samym Liscie (Hbr 10, 34). Prze$ladowanie odbierajace mienie odsyla wierzacych
do rzeczy lepszych i trwatych. Aby rozjasni¢ pojgcie dobr w strong, ktérych kieruje sig
ludzka nadzieja analizuje dwa terminy tj. hypostasis oraz chyparchonta. Z kolei nalezy
wedlug niego dotkna¢ terminéw Aypomone (Hbr 10, 36); hypostole (Hbr 10, 39). Pierw-
szy to cierpliwos¢ i wytrwalos¢ w oczekiwaniu, ktére w gruncie rzeczy ujawnia pew-
nos¢. Nowy Testament w osobie Jezusa Chrystusa daje ,,nowa pewno$¢” (SS 9). Drugi
termin obrazuje osobe, ktéra nie podejmuje wyzwania nadziei i uchyla si¢ z lgku sta-
nowiac zagrozenie dla swojej wiary."” Motywem tego moze byé hyparchonton czyli
wlasne mienie. Utrata nadziei wynika zatem z przywiazania do débr do§wiadczanych
w zyciu doczesnym. "

Analiza nadziei w catkowitym polaczeniu z wiarg prowadzi zatem wspélczesnego
chrzescijanina do pelniejszego zrozumienia a takze gl¢bszego przyjgcia zaréwno w
wymiarze duchowym, jak réwniez praktycznym stwierdzenia zawartego. w Katechi-
zmie Kosciota Katolickiego: ,,Nadzieja jest cnotg teologalna, dzigki ktérej pragniemy
jako naszego szczgécia Krélestwa niebieskiego i zycia wiecznego, pokiadajac ufnosé¢ w
obietnicach Chrystusa i opierajac si¢ nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha
Swiqtego” 13

"' Por. Tamze, 7. W tym kontekscie nalezatoby rozwazy¢ znaczenie stowa uzytego w ttumaczeniu S.
Facha Listu do Hebrajczykéw (11, 1) ktére znajdujemy w Biblii Tysigclecia (Warszawa — Poznan 1982).
Znajdujemy tam przeklad ,,Wiara jest porgka tych débr, ktérych sig¢ spodziewamy” Stowo ,,porgka” na-
lezy interpretowac jako gwarancja, zabezpieczenie dajace pewnos¢ realizacji. Por. "Porgczenie”, w: Nowa
Encyklopedia Powszechna PWN, t. V1, red. B. KACZOROWSKI, Warszawa 2004, 718.

12 Sw. TOMASZ Z AKWINU, Suma feologiczna w skrocie, . E.W. Bednarski, Warszawa 2000, 412; M.
TATAR, "Chrzescijanska nadzieja antycypacjg Swigtosci”, w: Lumen Christi tantum in Ecclesia, red. T.
Paszkowski, Lublin 2005, 546.

" Por. SS 9.
" Por. M. TATAR, "Chrzescijanska nadzieja antycypacja $wietosci”, art. cyt., 549,
15 Katechizm Kosciota Karolickiego, Poznan 1994, 1817.
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4. Doczesny wymuar nadziei

Koncepcja chrzescijanskiej nadziei, jaka rysuje si¢ na kartach nowej encykliki po-
siada swoje bardzo wyraznie konsekwencja dla Zycia doczesnego czlowieka. O takim
ukierunkowaniu decyduje sprawczy charakter nadziei. Papiez stawia pytanie, ktdre
rozpoczyna jego poszukiwanie: ,,Niemniej musimy zapyta¢ wprost: czy wiara chrzesci-
Jjanska jest réwniez dla nas dzisiaj nadzieja, ktéra przemienia i podtrzymuje zycie? Czy
Jjest ona dla nas "sprawcza" - czyli jest przesianiem, ktére ksztaltuje w nowy sposéb
samo zycie, czy tez jest juz tylko "informacja", ktéra z uptywem czasu odlozyliSmy na
bok i ktéra wydaje si¢ ustgpowaé informacjom bardziej aktualnym?” (SS 10).

Zasadniczym momentem powodujacym jakosciowy zwrot jest sakrament chrztu.
Przyjecie taski wiary a co za tym idzie ukierunkowanie w nadziei ku pelni zjednoczenia
Z Bogiem tworzy nowy fundament zycia. Jak twierdzi Papiez nastgpuje rozluznienie
wigzi i pewna relatywizacja ufnosci zwigzanej z wymiarem materialnym zycia czto-
wieka. Twierdzi, ze tak powstaje ,,nowa wolno$¢” wynikajaca z ,,nowej substancji”
czyli dobra mozliwego do osiagnigcia (SS 8). Ten fakt potwierdzaja §wiadectwa me-
czenstwa i zycia $wigtych i blogostawionych. Ich nastawienie do §wiata nie polegato na
jego deprecjonowaniu, jak np. w przypadku $w. Franciszka z Asyzu, ale na przyjeciu w
perspektywie Dobra Najwyzszego.'®

Na tym tle rysuja si¢ naduzycia wobec nadziei w historii ludzkosci. Papiez po-
dejmuje wyzwanie analizy zmian zachodzacych w wierze i mentalnosci czlowieka
pod wplywem réznorodnych pradéw filozoficzno — spolecznych. Przemiany poli-
tyczne, spoteczne, kulturowe doprowadzity do momentu, ktéry nazywa ,.epokowym
zwrotem” (SS 16). Podkresla Papiez ten fakt na podstawie analizy mysli Francisa
Bacona. Wedlug niego panowanie nad $swiatem wynikajace z grzechu pierworodne-
g0, zostalo na nowo przywrdcone, ale na zupelnie innych podstawach. Odejscie od
odkupienczej interwencji Boga w zycie cziowieka poprzez Jezusa Chrystusa pozwa-
la oprzec¢ si¢ na zwiazku nauki i praktyki. Ten fakt wskazuje na to, ze postep staje
si¢ sifa napgdowq i motywem nadziei dla cywilizacji ludzkiej. Zatem priorytetowa
rol¢ przyznano rozumowi, jako ostatecznemu kryterium dobra i zta. Na tym tle do-
konuje sig ksztaltowanie wolnosci, ktéra przyjmuje forme¢ uwolnienia od wiary. W
ten sposéb Kant przechodzi od ,,wiary koscielnej ku wylacznemu panowaniu czystej
wiary religijnej” W konsekwencji prowadzi to do wiary rozumowe;j. Benedykt XVI
wskazuje tu na sytuacj¢, w ktérej nastgpuje ,,perwersyjny koniec” polegajacy na
zanegowaniu wiary w imi¢ oparcia na rozumie. Taki spos6b dzialania polegajacy na
przyznaniu rozumowi priorytetéw oraz nieograniczonej wolnosci stal si¢ zasadniczy
dla Rewolucji Francuskiej'’

'8 Por. tamse; W. SLOMKA, "Nadzieja", w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI,
Lublin — Krakéw 2002, 561. Autor w sposéb nastgpujacy ujmuje prawdg urzeczywistniania nadziei w
doczesnosci: ,,Nadzieja chrzescijafiska w swym absolutnym spetnieniu bedzie mie¢ miejsce w wiecznosci.
Ma ona takze swdj refleks czasowy. Mozna nawet powiedzieé, ze nadzieja wieczna uwarunkowana jest
spetnieniem wielu nadziei czasowych, jak: poznanie i mitowanie Boga, ktére jest nieodlaczne od mitowa-
nia cztowieka, walka z grzechem i postep w doskonalosci”, ramze.

7 Por. SS 19.
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Postep opierajacy si¢ na sile rozumu i wolnosci stat si¢ takze zZrédiem nadziei postu-
lowanej w filozofii Fryderyka Engelsa. Zmiany strukturalno — spoteczne miaty dopro-
wadzi¢ do zrealizowania doczesnej nadziei cztowieka na réwnos¢ i powszechne brater-
stwo. Przejmujac spuscizng Marksa Fryderyk Engels przeniost gwarancj¢ przemiany
$wiata z nauki na poziom polityki. Rewolucja spoteczna miala sta¢ si¢ motorem $wiata.
Biad Engelsa polegajacy na braku drogi przemian urdst w dziataniu Lenina do absurdu
kwestionujacego wolnos¢ cztowieka w imi¢ postgpu. Ekonomia i materializm dopro-
wadzily do spustoszenia zaréwno materialnego, jak réwniez moralnego. W konse-
kwencji to, co miato prowadzi¢ do urzeczywistnienia nadziei odebralo ja calym spote-
czenhstwom i narodom'®

Papiez Benedykt X VI nie pozostaje jedynie na ocenie systeméw, ktére doprowadzi-
ty do kryzysu wartosci we wspélczesnym $wiecie a tym samym zachwiania poczucia
nadziei, ale wychodzac naprzeciw wskazuje wlasciwe rozumienie postgpu. Rozwdj i
postep bedac czyms$ oczywistym i naturalnym w stosunku do potencjalnosci cztowieka
potrzebuje wlasciwego uporzadkowania i podporzadkowania. Chrzescijanstwo korzy-
stajac z wiedzy i do$wiadczenia powinno nieustannie odkrywac to, co jest wartoscia
nadrzedna i budujacg nadzieje wspétczesnego swiata. Jednoczes$nie fakt ten domaga si¢
rozwoju wewnatrz samego chrzescijanstwa. Odwotujac si¢ do Theodora W. Adomo
wskazuje na rozbieznosci, jakie moze przynosi¢ postep. Dlatego rozum wspdéipracujacy
z wola czlowieka w procesie postgpu musi by¢ wspdtpracowac z taska wiary. Aspekt
ten posiada niezwykle wazne miejsce w procesie budowania i rozwoju wolnosci, ktéra
nie sprowadza si¢ do jednorazowego aktu, ale musi by¢ ciagle zdobywana. Jej gwaran-
temn nie sa i nie moga by¢ struktury spoteczne, poniewaz one sg raczej wynikiem wybo-
réw czlowieka a nie wartoscig sama w sobie. Nie pomija réwniez Papiez roli nauki,
ktéra jest niezaprzeczalna, jednakze posiadajac swéj wkiad w humanizacje swiata i
ludzkosci nie jest instancja ostateczna, poniewaz to nie ona dokonuje zbawienia $wiata.
To wiasnie Jezus Chrystus, ktéry jest uosobieniem mitosci Boga do czlowieka dokonat
jego wyzwolenia ku prawdziwej wolnosci. Wlasnie dlatego porzadkowanie relacji
miedzyludzkich oraz relacji ze §wiatem rozpoczyna si¢ od osobowej relacji cztowieka z
Jezusem Chrystusem. On jest w centrum $wiata. Papiez powoluje si¢ na:swiadectwo
odkrywania tej drogi w zyciu i doswiadczeniu wiary $w. Augustyna. Osoba Boga jest
bezwzglednie konieczna dla budowania prawdziwej nadziei.'®

Analizujac nowa encyklike Papieza Benedykta XVI w kontekscie doczesnos$ci na-
dziei nie mozna pomina¢ jeszcze jednego aspektu. Jest nim relacja indywidualistyczne-
go charakteru nadziei do jej wymiaru wspdlnotowego. Jak juz zostalo wspomniane
jedna z przyczyn kryzysu nadziei we wspélczesnym $wiecie jest rozwéj egocentryzmu
oraz indywidualizmu. Jest to zupelnie przeciwne do podejmowanych na przestrzeni
wiekéw aktéw oderwania od doczesnosci i poswigcenia si¢ wylacznie nadziei o wy-
miarze eschatologicznym. Zycie monastyczne nie jest rodzajem czy forma ucieczki a
wrecz przeciwnie jest podjeciem wspélnotowego zycia nadzieja. Papiez nawiazujac do
sakramentu chrztu §w. w p. 10 oraz 27 wskazuje na tenze aspekt zycia kazdego chrze-

'8 Por. tamze, 20. 21; EE 9.

1% Por. SS 22 — 30. JAN PAwEL Il, Fides et ratio, Watykan 1998, 36 — 42; P. TEILHARD DE CHARDIN,
Czlowiek, 1. M. Tazbir, Warszawa 1984, 202 — 220.
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Scijanina. Wlaczenie w zycie Jezusa Chrystusa oraz Jego Kosciola nie nalezy do wy-
tacznie prywatnych inicjatyw czlowieka. Dlatego nadzieja chrzescijaiska w catej swo-
Jej rozciagtodci jest wspdlnotowa. Nawigzuje w tym miejscu i argumentuje slowami
$w. Pawta (por. Hbr 11, 10.16; 12, 22; 13, 14). Koniecznym argumentem, ktéry musi
by¢ uwzgledniony jest wspélnotowy wymiar grzechu. Tym samym przywrdcenie po-
rzadku, ktéry on zburzyt musi mie¢ adekwatny wymiar. Odejscie od wymiaru indywi-
dualistycznego przezywania nadziei $wiadczy o dojrzalosci chrzescijanskiej, poniewaz
podejmuje odpowiedzialnos¢ za ksztalt Swiata i Kodciota spelniajacego w nim swoje
Chrystusowe postannictwo. Jako egzemplifikacji uzywa Papiez postaci $w. Bernarda z
Clairvaux, oraz regut monastycznych Augustyna oraz Benedykta.”

5. Eschatologiczne wychylenie w nadziei

Fragment listu $w. Pawta (Hbr 11, 1) bez watpienia odsyla czlowieka wierzacego do
spodziewanych doébr i rzeczywistosci zakrytych przed cztowiekiem. Do natury Zycia
ludzkiego nalezy pytanie o przyszto$¢ przekraczajaca granice $mierci. Bez watpienia
Jest to bardzo wazny, o ile nie najwazniejszy w swoim koficowym efekcie, problem
nadziei. Zatem mozna stwierdzi¢, ze zycie czlowieka rozciaga si¢ pomigdzy ,juz” i
.Jeszeze” To powoduje jego otwarcie na przyszio$¢ o wymiarze eschatologicznym.?’

To zagadnienie podejmuje w swojej drugiej encyklice Benedykt XVI. Calo$¢ ency-
kliki nastawiona jest na nadziej¢ do$wiadczenia Boga w calej jego pelni a zatem w
doswiadczeniu eschatologicznym, ukazujac celowos$¢ doswiadczenia nadziei w zyciu
doczesnym cztowieka. Podejmuje w swojej refleksji zagadnienie zycia wiecznego. Z
koniecznosci nadzieja musi odwotywacé si¢ do przysziosci i to tej, ktéra powraca w
uzasadnionych pytaniach dotyczacych wymiaru ostatecznego. Sprawczo$¢ nadziei, o
czym byla wyzej mowa, ktdra opierajac si¢ na rozwijajacej wierze, jest skuteczna dla
zycia chrze$cijanskiego. Zatem wazne jest zagadnienie dotyczace koncowego efektu.
Odpowiedz dotyczaca zycia wiecznego jako przedmiotu nadziei eschatologicznej roz-
poczyna sic w momencie chrztu i taski wiary dajacej zycie wieczne. Tenze sakrament
Inicjacji chrzescijanskiej nie jest wylacznie aktem wiaczenia do spotecznosci Kosciota,
ale posiada swoje reperkusje ostateczne. Dla materialistycznego, egocentrycznego
Swiata jest to zagadnienie budujace powazna przeszkodg i ogromnymi trudnosciami w
zbudowaniu odpowiedzi. Cytujac $w. Ambrozego stwierdza: ,,Nie$miertelnos¢ jest ra-
czej cigzarem niz korzyscia, jezeli nie rozswietla jej taska™ (SS 10).

Papiez analizujac zycie czlowieka w tym wzgledzie wskazuje na kolejny paradoks
czyli rozdarcie pomigdzy pragnieniem zachowania Zzycia a jednoczesnie glebokim
pragnieniem i nadzieja zwigzang z nieskonczonoscia. Pewnym uzasadnieniem, ktére
pozwala rozumie¢ ten problem jest wyjasnienie $w. Augustyna w licie do Proby,
ktéry wskazuje, ze gtéwnym przedmiotem pragnien cztowieka jest szczescie. Jest to
do$¢ przedziwne zjawisko, ktére Benedykt XVI za Augustynem nazywa , $wiatta igno-

%0 Por. SS 13 — 15; J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wlodkowa, Krakéw 2006,
356 - 365.

2! Por. A. SLOMKOWSKI, Teologia Zycia duchowego, Zabki 2000, 129n.
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rancjg’ (SS 11). Z jednej strony giebokie pragnienie, zas z drugiej do konca nie znamy
przedmiotu pragnienia. Urzeczywistnianie si¢ doczesnych nadziei nie wyczerpuje pra-
gnien czlowieka, istnieje w nim o wiele giebsze pragnienie i w kontekscie wiary to wia-
$nie ono jest gtéwnym inspiratorem zycia i dziatania ludzkiego. Do oczywistych reakcji
na nieznane jest poczucie lgku. Pragnienie pelni, ktdra jest miloscig o charakterze nie-
skonczonym jest w stanie te obawy oraz leki podporzadkowac nieskonczonej i nadprzy-
rodzonej nadziei. Gwarancja s3 stowa Jezusa Chrystusa, ktére Papiez przytacza jako
uzasadnienie takiej postawy: ,,Znowu [...] jednak was zobacze i rozraduje si¢ serce wa-
sze, a radosci waszej nikt wam nie zdota odebrac” (J 16, 22).22 Nalezy dodad, ze caty No-
wy Testament rzuca o pelniejsze §wiatlo na t¢ nieznang w pelni i oczekiwang rzeczywi-
sto$é jaka jest doswiadczenie eschatologiczne (por. Mt 11, 27; J 6, 37. 44; Rz 8, 20).2

Obraz nadziei skierowanej ku doswiadczeniu eschatologicznemu petni nie bylby
kompletny bez faktu sadu ostatecznego. Wyznanie wiary wskazuje, ze jest to wydarze-
nie przetomowe dla realizacji eschatologicznej nadziei.** Jak twierdzi Ojciec $w., po-
przez wieki ta $wiadomos¢ ksztaltowala obraz chrzescijanskiej wiary i1 nadziei, nie
pozostajac bez powaznych konsekwencji dla zycia ziemskiego. Jezeli dotykamy pro-
blemu sadu to pozostaje do rozstrzygniecia wazny problem dotyczacy sprawiedliwos$ci
Boga. Ateizm wspdlczesny nie potrafiac pogodzi¢ niesprawiedliwosci $wiata oraz
sprawiedliwosci Boga odrzucit Go stwarzajac jednoczesnie utopijng sprawiedliwosc
oraz moralno$é oparta jedynie na cztowieku. Jak twierdzi Benedykt XVI: ,, Swiat, kt6-
ry sam musi sobie stworzy¢ wiasng sprawiedliwos¢, jest §wiatem bez nadziei. Nikt i nic
nie bierze odpowiedzialnosci za cierpienie wiekéw. Nikt i nic nie gwarantuje, ze cy-
nizm wiadzy — pod jakakolwiek ponetna otoczka ideologiczng sig¢ ukazuje — nie bedzie
nadal panoszy! si¢ w swiecie” (SS 42).

Tajemnica Wcielenia oraz Odkupienia poprzez Jezusa Chrystusa przynosi wspét-
czesnemu czlowiekowi wilasciwy obraz Boga, w ktérym miesci si¢ sprawiedliwosé
oraz milosierdzie wynikajace z milosci. W taki sposéb odchodzimy od antropomor-
ficznego rozumienia sadu jako odwetu do nieskonczonej nadziei. Jako egzemplifikacji
uzywa autor encykliki dwéch obrazéw tj. ewangeliczne przypowiesci o bogaczu i La-
zarzu (Lk 16, 19 — 31) oraz literackiego opisu zawartego w dziele Fiodora Dostojew-
skiego Bracia Karamazow.”

6. Srodki rozwoju nadziei chrzescijafiskiej

Postep na drodze rozwoju cnét teologalnych w zyciu chrzescijanina domaga si¢
uzycia odpowiednich srodkéw. Sa one odpowiedzig na laske, jaka cztowiek otrzymuje
od Boga. W ten sposéb dokonuje si¢ zbawczy dialog pozwalajacy ksztaltowa¢ zar6wno

2 por, SS 12.

2 Por. M. TATAR, "Chrzescijanska nadzieja antycypacja swigtosci”, art. cyt., 556 — 561; L. BOKWA,
Eschatologia znaczy petnia, Sandomierz 2003, s. 44 — 47.

24 Por. Breviarium fidei, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, p. 16, s. 18; p. 18, 5. 20; p. 20, s. 21 — 22,

2 Por. tamze, 43; 44; 4; 1. BOKWA, Eschatologia znaczy petnia, dz. cyt., 30 — 35; Breviarium fidei, dz.
oyt., p. 265,s. 157.
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osobiste jak i wspéotowe dazZenie do petni zjednoczenia z Nim. Wiasnie dlatego Pa-
piez Benedykt XVI proponujac wspéiczesnemu cztowiekowi odnowe zycia nadzieja i
w nadziei wskazuje na gléwne $rodki jakie nalezy uwzgledni¢. Z tego powodu druga
czg$¢ encykliki posiada mniej spekulatywny a bardziej praktyczny wymiar.

Pierwszym $rodkiem, ktéry nazywa autor ,,miejscem”, ktére pozwala uczy¢ si¢ a
zarazem rozwija¢ w nadziei jest modlitwa.”® Odwotujac si¢ do doswiadczenia Kar-
dynata Nguyena Van Thuana, ktéry w latach doswiadczen wigzienia rozwingt w
sobie glebie do$wiadczenia modlitwy, wskazuje na jej rolg¢ prébach takich jak osa-
motnienie, odrzucenie, przesladowanie. Warunki takie sa bardzo ci¢zkim doswiad-
czeniem nadziei. Wtaénie dialog z Bogiem byl w stanie wypelni¢ t¢ pustk¢. Pomoca
w rozumieniu relacji modlitwy wobec nadziei jest stwierdzenie Sw. Augustyna, kt6-
ry definiuje t¢ pierwsza jako ,,éwiczenie pragnienia” (SS 33). Modlitwa, ktéra wpro-
wadza czlowieka w rzeczywista relacj¢ z Bogiem poszerza ludzkiego ducha by w
ten spos6b coraz bardzie otwierac si¢ Jego obecno$¢. Ten stan i akt zycia wiara,
ktérym jest modlitwa pozwala wychodzi¢ z indywidualistycznych pragniefi i jedno-
czy¢ si¢ we wspélnocie. Wiasnie dlatego modlitwa wspdlnotowa, liturgiczna oraz
modlitwa calego Kosciota jest tak niezmiernie wazna. Obecnos¢ przed Bogiem po-
zwala takze na oczyszczenie pragnien a tym samym odchodzenie od falszywych
nadziei. W ten sposéb rozwija si¢ takze wrazliwo$¢ sumienia czlowieka wobec po-
trzeb i nadziei §wiata.”’

Kolejnym waznym elementem budujacym nadzieje jest dziatanie cztowieka. Kazdy
czyn posiadajac swoja celowos¢ musi z koniecznosci opierac si¢ na nadziei osiagnigcia
celu. To w tym miejscu uwidacznia si¢ jej warto$¢ sprawcza, poniewaz cztowiek po-
dejmujacy dziatanie jest w stanie pokonywac wiele przeszkéd by zrealizowaé okreslo-
ny cel. Obok nadziei ludzkiej — przyrodzonej szczegélna wartos¢ posiada nadzieja nad-
przyrodzona przenoszaca kazdy akt czlowieka do wymiaru nadprzyrodzonego, czyli
dokonywanego ze wzgledu na Boga i dla Niego. Perspektywa spelnienia si¢ ostatecz-
nych pragniefi cztowieka buduje w nim pragnienie podejmowania wysitkéw dla pelni
szczgscia kazdego czlowieka oraz wspélnot.

Dziatanie cztowieka, zgodnie z przekazem biblijnym (por. Rdz 3, 1 — 24), pozostaje
zwiazane z wysitkiem i cierpieniem, jako owoc grzechu pierwszych rodzicéw. W caly
ten proces wiacza sig¢ takze osobisty grzech czlowieka jako préba dziatania poza Bo-
giem a niejednokrotnie przeciw Niemu. Papiez zaznacza, ze dotykamy w tym momen-
cie problemu skonczonosci cztowieka, a takze dziedzictwa historycznego. Pozostaje
takze bardzo istotny problem dla wspéiczesnego cziowieka tzw. cierpienia niezawinio-
nego. Zagadnienie cierpienia jest niezwykle mocno zwiazane z nadzieja chrzescijanska.
Oczywiscie pewna nadziej¢ rodzi postgp w dziedzinie przeciwdzialania cierpieniu za-
réwno fizycznemu, jak réwniez duchowemu i psychicznemu. Niemozliwe jest jednak
calkowite zniwelowanie i wykluczenie go z egzystencji cztowieka. Mozliwe jest nato-

% por. SS 32.

%7 Por. tamze, 33; 34; Z. NaBzDYK, "Modlitwa — zrédto i wyraz duchowosci”, w: Teologia duchowosci
katolickiej, red. W. SLOMKA, M. CHMIELEWSKI, J. MISIUREK, A. J. NOwAK, Lublin 1993, 124 — 147; S.
URBANSKI, Teologia modlitwy, Warszawa 1999, 104n; Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, 78 — 82.

2 por. §S 35; KDK 67; 43.
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miast spojrzenie 1 akceptacja tego trudnego doswiadczenia poprzez perspektywe odku-
pieficzego cierpienia Syna Bozego.” Dla uzasadnienia tego twierdzenia Papiez odwo-
luje si¢ do wietnamskiego me¢czennika Pawta Leo-Bao-Thina (T 1857). Jego niezwykie
Swiadectwo jest zywym dowodem przezywania do$wiadczenia cierpienia w calym
wymiarze glebi chrzescijaniskiej nadziei.*

W kontekscie cierpienia i zwiazanej z nim nadziet Benedykt XVI odczytuje miarg
cztowieczenstwa. Jest teren, na ktérym ujawnia si¢ wielko$¢ zaréwno jednostki, jak
réwniez spoteczenstwa. Analiza fac. stfowa con-solatio czyli pocieszenia pozwala auto-
rowi nowego dokumentu dostrzec wartos$¢ bycia we wspdlnocie cierpienia. Znéw, tak
jak w wielu wypadkach domaga sie ten fakt wyjscia poza ciasny indywidualizm za-
réwno tego, ktéry cierpienia przezywa, jak rowniez tego, ktdry si¢ z tym cierpieniem
niejako zewnetrzne styka. Na tym tle wspdlcierpienie nalezy do konstytutywnych ele-
mentéw cziowieczenstwa, poniewaz ujawnia i rozwija postawe¢ mitosci, ktdrej wzor i
ideat odnajduje chrzescijanin w Jezusie Chrystusie. Wlasnie dlatego con- solatio nie
ogranicza si¢ do humanizmu czy humanitaryzmu ale jest tajemnica zjednoczenia z
cierpiacym Zbawicielem. Z kolei to On staje si¢ wspdlcierpiacym z czlowiekiem ro-
dzac w nim nadziej¢. Taka zazylo$¢ w cierpieniu zrodzita w historii Kosciota wielu
$wiadkéw, ktérzy dla wspélczesnego Swiata sa niezbednym argumentem w procesie
uswigcania. W tym wlasnie wymiarze rodzi si¢ nowa nadzieja na przemiang $wiata
poprzez do$wiadczenie skoriczonosci i cierpienia.”’

Ostatnim paragrafem, ktéry pretenduje w nowej encyklice Benedykta XVI do §rod-
kéw rodzacych nadzieje jest Sad Ostateczny. Wyznanie wiary oraz prawda o paruzji
potaczonej z Sadem Ostatecznym jako wydarzenie przyszie stanowi jednoczesnie kry-
terium budowania cywilizacji nadziei oraz ksztaltowania cztowieka.”

Swiadomos¢ tego wydarzenia porzadkuje pojecie sprawiedliwosci w relacji do oso-
by Boga oraz pr6b budowania jej poza Jego obecnoscia. Wspdlczesne prady umyslowo
— spoteczne prébujace budowa¢ cywilizacje poza Bogiem traca sprzed oczu wiasciwy
obraz nadziei a tym samym burzy si¢ caly porzadek sprawiedliwosci oraz odpowie-
dzialnosci. Wiasnie dlatego rzeczywistos¢, w ktérej egzystuje wspélczesny czlowieka
potrzebuje odbudowy obrazu Boga, poniewaz to stanowi niezwykle wazny czynnik
nadziei przekraczajacej doczesnos¢. Ten obraz jest czytelny i rozpoznawalny w osobie
Jezusa Chrystusa. Jest to zarazem kolejny paradoks, ktory sprzeciwia si¢ ludzkiemu
charakterowi myslenia, a mianowicie to, ze ,,Wiara w Sad Ostateczny jest przede
wszystkim nadzieja — ta nadzieja, ktdrej potrzeba stala si¢ oczywista zwiaszcza w burz-
liwych wydarzeniach ostatnich wiekéw” (SS 43).*

Prawda o Sadzie Ostatecznym polaryzuje spojrzenie na przyszlos¢ i nastgpuje pew-
ne rozwarstwienie tj. nadzieja spelnienia pragnienia poprzez doswiadczenie petni milo-
Sci, ale jest takze prawda o braku nadziei wynikajacej z odrzucenia prawdy, dobra,

 Por. SS 35 — 37; JAN PAwER 11, Redemptor hominis, Rzym 1979, 7 - 11.

*® Por. tamze, 37.

M Por. tamze, 38 — 40: Cz. BARTNIK, Misterium czlowieka, Lublin 2004, 311 - 312.
* Por. SS 41.

¥ Por. I. BOKWA, Eschatologia znaczy peinia, dz. cyt., 30 - 35.
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zycie w nienawisci. Ten ostatni fakt jest rOwniez niezaprzeczalny i konczy si¢ utratg
nadziei pozostajac w doswiadczeniu piekta. Papiez powoluje si¢ na wykladni¢ nauki
Kdsciota. Wydaje sig, ze przypominanie takze tej prawdy jest konieczne wspéiczesne;j
kulturze.**

Benedykt X VI analizujac zycie czlowieka w perspektywie tejze rzeczy ostatecznej
wskazuje na chrystocentryczny wymiar ostatecznego aktu. Jezus Chrystus jest dla
czlowieka Sedzia, ale nalezy dodac, ze jest jednocze$nie tym, dla ktérego kazde dobro
posiada znaczenie. W tym miejscu odkrywamy Jego milos¢ milosierna. Jest to kolejna
prZ};Sczyna sprawcza ksztaltujaca poczucie i doswiadczenie nadziei przewyzszajace)
lek.

Nie bez znaczenia dla ksztaltowania nadziei i budowania jej w Zyciu ludzkim posia-
da prawda o zmartwychwstaniu. Jest to niezwykle wazne dla tych, ktérzy pozostaja w
Zyciu ziemskim, ale réwnie istotna role odgrywa pomoc wobec tych, ktérzy juz zakon-
czyli swojg pielgrzymke wiary. Papiez wymienia modlitwg, Eucharysti¢ i jalmuzne
Jjako $rodki pomocy zmartym na podstawie prawdy o komunii w.Kosciele. W ten spo-
sOb ksztaltujaca si¢ nadzieja zyjacych buduje nadziejg innych.*

Papiez konczy swoja druga encyklik¢ odniesieniem do Maryi ,,Gwiazdy morza”
Jest to niezwykle sugestywne wskazanie, poniewaz ukazuje Jej osobg jako drogowskaz
nadziei tym, ktérzy sa w drodze do jej spelnienia. Wydarzenia biblijne (Lk 2, 25; 12,
38; Lk 1, 55; kk 1, 38; Lk 2, 35; Lk 4, 28nn; J 19, 26), na ktére wskazuje wyraznie
stawiaja Maryj¢ jako tg, ktéra sama Zyjac nadziejq jest jej uosobieniem stanowiac nie
tylko przyktad do nasladowania, ale wyrazna droge do jej osiagnigcia.”’

Encyklika Benedykta X VI Spe salvi jest niezwykle istotnym wydarzeniem nie tylko
dla Kosciota Katolickiego, ale takze dla catego $wiata, ktéry spotyka si¢ z kultura bu-
dowang na Osobie Jezusa Chrystusa oraz Jego Ewangelii. Bez watpienia stanowi ona
bardzo cenne zrédto do refleksji teologicznej, ale w swoich odwotaniach do pradéw i
kierunk6w rozwoju mysli ludzkiej a takze do literatury, wpisuje si¢ w cato$¢ dorobku
intelektualno — duchowego ludzkosci. Najwazniejszym jednak elementem jest to, ze
poprzez nadziej¢ zawarta w swojej tresci odnawia utracona nadziej¢ przez czlowieka.
Kieruje go na wlasciwa droge spotkania z Bogiem, ktdry jest jedynym gwarantem petni
szczescia.

¥ Por. KKK 1033 - 1037; 1023 — 1029.

* Por. SS 47.

3 por. tamze, 48.

% Por. tanze, 49. 50; JAN PAWEL 11, Redemptoris Mater, Rzym 1987, 42 — 47.
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CHRISTLICHE HOFFNUNG ALS FAKTOR DER ENTWICKLUNG DES MENSCHEN
UND DER WELT IN DER ENZYKLIKA VON BENEDIKT X V1

Zusammenfassung

Die Enzyklika Spe salvi von Benedikt X VL. ist ein sehr wichtiges Ereignis nicht nur
fiir die katholische Kirche, sondern auch fiir die ganze Welt, die sich dadurch mit einer
auf die Person Jesu Christi und sein Evangelium aufgebauten Kultur trifft. Einerseits ist
dieses Dokument eine sehr wertvolle Quelle fiir das theologische Denken. Andererseits
gehort sie zu dem intellektuellen und geistigen Ertrag der Menschheit durch eine tiefe
Beziehung zu den Zeitstrémungen und Richtungen in der Entwicklung des menschli-
chen Denkens. Das Wichtigste liegt jedoch darin, dass sie dem Menschen hilft, die
verlorene Hoffnung und den richtigen Weg zur Begegnung mit Gott — dem eigentlichen
Garanten des Gliicks — wiederzufinden.



