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Gerard J. Békés OSB, Eucaristia e Chiesa, Ricerca
dell’'unit@ nel dialogo ecumenico, edizioni Piemme di Pietro
Marietti, Casale Monferrato 1985 ss. 124.

Jak zaawansowany jest dialog ekumeniczny? Czy caly ten ruch,
ktory przeiywamy, nie jest tylko pustoslowiem, zewnetrznym okazy-
waniem sobie uprzejmosci, a samo zblilenie pomiedzy wyznaniami
chrzescijaniskimi nie stoi w miejscu? Tego rodzaju pytania stawia so-
bie wielu chrzescijan pragnacych dowiedzieé¢ sie, jak posuwa sie na-
pPrzéd rzeczywiste pojednanie chrzescijanstwa.

Pewien wycinek bogatej problematyki ekumenicznej przedstawia
G. J, Békés — benedyktyn, Wegier z pochodzenia, diugoletni profesor
dogmatyki katolickiej, teologii protestanckiej i ekumenicznej w Pa-
Pieskiej Akademii sw. Anzelma w Rzymie, autor wielu publikacji. Czy-
ni to w swej niewielkiej ksigzeczce pt. Eucaristia e Chiesa.

Méwiac z duiym uproszczeniem, jest to obszerny komentarz do
dwéch dokumentéw Swiatowej Rady Kosciotéw o chrzele, Eucharystii
i kaplanstwie z Akry 1974 r. i Limy 1982 r. Podstawa do interpretacji
83 z jednej strony dokumenty SRK i podlegiych jej komisji teologicz-
nych, z drugiej za§ dokumenty Magisterium Kofciola rzymsko-katolic-
kiego. W zakresie dwéch tematéw: Kosciola i Eucharystii, a raczej Eu-
charystii w Kosciele, ukazuje etapy trudnego rozwoju dialogu na te-
mat tych dwéch tajemnic gleboko z soby zwigzanych.

Calo§¢ materialu podzielona jest na pieé rozdzialéw. W pierwszym,
2atytulowanym ,Unita della Chiesa: comunione divino-umana in Cri-
?‘0". omawia tlo, Zyciowy kontekst sprawowania Eucharystii, jakim jest
Jednodé Koscioléw, by w drugim rozdziale ,L'Eucaristia e la comunione
Cattolica della Chiesa”, przejé¢ do oméwienia funkc)i Eucharystii w bu-
dowaniu tej jednosci. Dwa nastepne rozdzialy, ,La presenza eucaristica
hel documento di Lima” i »rDimensioni riscoperte della teologia eucari-
stica”, poswiecone s3 samej problematyce eucharystycznej. Wreszcie
Ostatni rozdzial ,,Domande provocate del dialogo ecumenico alla dottri-
Na eucaristica cattolica”, zbiera problemy, ktére staja do dalszego roz-
WaZenia przed katolicks teologiay eucharystyczna. Cennym dodatkiem
Jest tekst liturgii eucharystycznej z Limy 1882 r., ulozony przez Maxa

hurjana, teologa ze wspélnoty w Taizé.

eu?‘hmm autor podjal sie przedstawienia ekumenicznej problematyki
Zel: arystycznej na bardzo szerokim tle eklezjologicznym? Scisly zwia-
Eucharystii z Koéciolem wyraza dosadnie nastepujaca klamrowa
stiz: omawianej pracy: ,Jefli Kosciét sprawuje Eucharystie, to Euchary-
ati buduje Kosciél” (s. 7). Wedlug oceny autora, ,Koéciél i Euchary-
3 byly od samego poczatku ruchu ekumenicznego istotnymi tematami
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dialogu chrzescijan... Podzial chrzescijanistwa w kulcie posiadajgcym ze
swej natury charakter spoleczny uwidocznia sie o wiele dotkliwiej ani-
2eli w wyznaniu wiary i w strukturach Kosciola. Dlatego w dazeniu
do jednosci faktor kultu, a zwlaszcza wspolne sprawowanie Eucharystii,
posiada szczegdlna wage” (s. 7).

Postep jaki dokonal sie w dialogu ekumenicznym juz w latach pieé-
dzisigtych, to odejscie od tzw. eklezjologii por6wnawczej, a przejscie do
metody chrystocentrycznej, ktéra stara sie odnosié problemy ekume-
niczne do ich Zrédla — Jezusa Chrystusa. Uczyniono to w oparciu o za-
sade: ,Jest prawdsg, Ze starajac sie bardziej zblizyé do Chrystusa, w
wiekszym stopniu zblizamy sie jedni ku drugim” (Komisja; Wiara i Kon-
stytucja, Lund 1852). Dotykamy tu jednak paradoksu ekumenicznego:
wszystide Koscioly twierdza z cala mocs, 12 s3 w jedno$ci z Chrystusem,
a nie potrafia wykazaé, ze sg jednym Jego Cialem. Krokiem naprzéd
my$li teologicznej bylo ujecie dynamiczne jednosci (Evanston 1954), tj.
jako ,,wzrostu w pelni Chrystusa”. Co to jednak oznacza?

Odpowiedz daje czesciowo New Delhi (1862), a jeszcze lepiej Uppsa-
la (1888), wypracowujac pojecie katolickosci. W Uppsali potaczono mia-
nowicie pojecie katolickoféci z pojeciem jednosci jako ,pelni”, ,,pelnego
wymiaru”, ,integralnosci i calkowitosci Zycia w Chrystusie”. Bég posta-
wil Kosciolowi cel: doprowadzi¢ ludzi wszystiich czaséw, ras, miejsc,
sytuacji do organicznej i Zywej jednosci z Chrystusem poprzez Ducha
Swietego, pod powszechnym ojcostwem Stwércy. Bég dal ten wymiar
Kosciolowi, ale obecnie w okresie podzialéw Zaden z Koscioldw nie mo-
e twierdzié, Ze jest w pelni katolicki. To wlasnie zadaniem ruchu eku-
menicznego jest daZenie, by Koéciél stawal sie coraz bardziej katolicki.
Stad katolickoéé pozostaje wezwaniem, zadaniem, celem. Nie ma to by¢
jednolitosé, ale autentyczna réznorodno$é w istotnej jednosci doktryny,
kultu i porzagdku w Kosciele.

Co na takie pojecie katolickosci méwi Koscié! rzymsko-katolicki?
W Uppsali, grupa jego ekspertéw i Swiatowej Rady Kosciolow w la-
tach 1867—1068 stwierdza, ze Koscioél jest katolicki w swej istocie, PO~
niewaz realizuje powszechna wole zbawcza Boga dokonana w Chrystu-
sie i urzeczywistniang w dzisiejszym s$wiecie poprzez dzialanie Ducha
Swietego. Pelnia katolickoéci jest jednakie rzeczywistoscia eschatolo-
giczna, ale dzieki skutecznej obecnosci Ducha Swietego jest juz w pew~
nnym sensie obecna w Koséciele. Tak wiec Kosciél jest katolicki, ale jest
tez wezwany do realizacji swej katolickosci dzien po dniu, do jej uzu”
pelniania.

Wazne tez dla rozwoju dialogu ekumenicznego bylo uznanie przez
Sobér Watykanhski II, 2e Kosci6t katolicki nie stawia siebie w punkci®
centralnym, ku ktéremu maja sie nawracaé¢ inne Koscioly. Ale jedynie
mozliwym centrum jest Chrystus, ktéremu Kosciét katolicki jest -
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danny jak i inne Koscioly. Wszystkie Koscioly sq wezwane do tego, by
rosty ku pelni Chrystusa.

Przechodzac do oméwienia Eucharystii G. Békés stwierdza, ze w naj-
bardziej reprezentatywnym i miarodajnym dokumencie ekumenicznym
z Limy na temat Eucharystii ujeto zaréwno kult jak i calg sakramen-
tologie w sposéb biblijny. Co do samej Eucharystii, ukazano podwéjny
aspekt obecnosci Chrystusa: obecnoié Jego Osoby i obecnoéé calego
Jego dziela zbawienia: fycia, ofiary i uwielbienia. Przyjeto zatem dyna-
miczng i syntetyczng wizje Eucharystii. Wizja dynamiczna polega na
tym, ze zamiast stwierdzaé wprost obecnosé Ciala i Krwi Chrystusa pod
postaciami chleba i wina, dokument wyakcentowuje obecnosé Osoby
Chrystusa w akcie oddania siebie za nasze zbawienie, dokonujace sie
w sprawowaniu Eucharystii jako Jego znaku sakramentalnym.

O wizji syntetycznej moina moéwié dlatego, e Eucharystie pojmuje
sie jako ,,nowqy uczie paschalng.., uczte nowego przymierza, ktéra Chrys-
tus dal swym uczniom jako anamnesis swej $mierci i zmartwychwsta-
nia” (n. 1); poprzez akt samoofiarowania sie Chrystusa obecne jest sa-
kramentalnie cate dzielo zbawlienia. Takie ujecie ma zapewnié lepsze
Zrozumienie Eucharystli jako ofiary i jako pamigtki. Powstaje jednak
Prtanie, co znaczy, 2e Eucharystia jest wieczerza paschalng i jak doko-
nuje sie rzeczywiste uobecnienie tej wieczerzy?

Jak widaé, przesunieto akcent z chleba i wina jako znakéw sakra-
mentalnych na pokarm sakramentalny. W ten spos6b podkre$lono moc-
no aspekt soteriologiczny sakramentu: Chrystus, ktéry oddat sie na
krzyiu za nasze zbawienie w sensie rzeczywistym i fizycznym; ten sam
Chrystus pozwala nam uczestniczyé w dziele zbawienia w sensie rzeczy-
Wistym, nawet jesli pod znakiem sakramentalnym.

G. Békés broni dokumentu przed zarzutem, %e ujmuje obecnosé
Chrystusa w spos6b tylko funkcjonalny, argumentujac, 2e smieré Chry-
stusa obchodzona jest w uczcie paschalnej, a nie tylko sama uczta pas-
¢halna jako taka. Dokument z Limy stwierdza wyratnie wiare w rze-
Czywistg obecnof¢ Chrystusa. W jaki sposdb jest jednakie rozumiana
ta_ obecno$é? Tu powstaje jui rozbieznosé zdann pomiedzy Kosciolami.
Mianowicie jedne Koscioly wierzgq ze wzgledu na stowa Chrystusa i moc
Ducha Swictego, 2e chleb i wino staja sie w sposdb rzeczywisty choé
tajemniczy Cialem i Krwig Zmartwychwstalego Chrystusa, tj. Chrystusa
tywego, obecnego w calej swej pelni, ktéry przychodzi, by nas zywié
| przemienia¢ caly nasz byt. Inne Koicioly natomiast chociaz stwier-
d2ajq rzeczywists obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, nie laczq jednak
tak icisle tej obecnofci ze znakami chleba i wina, Najberdziej radykal-
3’"1 wydaje sie by¢ tu Kosci6l anglikafiski, ktéry podejrzewa, it takie

Umaczenie sugeruje pojecie materialistyczne rzeczywistej obecnosci.

Innym bardzo powaznym brakiem dokumentu z Limy w opinii Kosi-
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ciola rzymsko-katolickiego jest brak werbalnego stwierdzenia ontologicz-
nej obecnofci Chrystusa w Eucharystii. Unika sle wprost lacifiskiego sto-
wa transsubstantiatio. Orzeczenie Soboru Trydenckiego, a takze wspodl-
czesne nam orzeczenia Magisterium Kosciola, np. encyklika Pawla VI
Mysterium fidel uwazajq, Ze nie moZna wyrazié integralnie wiary w
rzeczywistodé obecnod$cl Chrystusa w Eucharystil nie stwierdzajac jego
aspektu ontologicznego. Rzeczywista obecnod#é Chrystusa w Eucharystii
jest konsekwenciq istotowej przemiany elementéw eucharystycznych
w Cialo i Krew Chrystusa. Scholastyczny termin transsubstantiatio po-
siada rzeczywistq wage dla pelnego i poprawnego wyrazenia wiary w
rzeczywista obecnosé Chrystusa. Za§ nieuzywanie tego pojecia moze
wprowadzié wiele niedoméwieni { nieporozumieh.

Niestusznie Koicioly obawiajg sie, e pojecie transsubstantiatio okres-
la sposéb, w jaki dokonuje sie ta przemiana. Ono stwierdza sams prze-
miane metafizyczna uprzednich rzeczywistodeci. Znaczy po prostu
transessentiatio, metaousios.

Teologowie katoliccy przyznajg, ze interpretacja ontologiczno-essencja-
listyczna nie jest w pelni adekwatng interpretacja rzeczywistoséci Eucha-
rystii, poniewai nie wyraia aktu samo-ofiarowania sie Chrystusa za
nas, aspektu dynamicznego jego obecnosci wraz z jego iyciem, smiercia
| uwielbieniem, z jego nieustannym wstawijennictwem za nas u Ojca.

Powstaje problem, czy w ogé6le moina znaleié taka interpretacje,
ktéra by polaczyla te dwa elementy. G. Békés bylby za hipoteza P.
Schoonenberga, ktéry wyréinii dwa rodzaje znakéw: znaki infor-
macyjne, np. znaki drogowe oraz znaki realizacyjne, tj. takie, w kto-
rych jest obecnos¢ osobowa, np. obecnoéé przyjaciela w prezencie.

Uwazam te Iinterpretacje réwniez za niedosoknalq. Istnieje tu bo-
wiem istotna réznica: w Eucharystii jest fizyczna obecnosé Chrystusa
uwielbionego, w prezencie natomiast domyslne uczucie miloéci. Stad
nie zgodzilbym sie z twierdzeniem, Ze w tej interpretacji wydaje sic
byé szczedliwie polgczona rzeczywistodé ontologiczna z dzialaniem zbaw-
czym, poniewaZ wedlug takiej interpretacji nic nie sugeruje fizycznei
obecnosci Chrystusa, a co za tym idzie calego Jego dziela zbawie-
nia.

Wreszcle niezadowalajgce jest okreslenie podstawowej sprawy, jaka
jest duratio presentize Chrystusa pod postaciami chleba { wina. O il
w dokumencie z Akry stwierdza sie wyrainie, 2e rzeczywista obecnosé
trwa réwniet po zakoficzeniu sprawowania Eucharystil, o tyle dokument
z Limy pozostawia te kwestie otwarty. Rozréinia pomiedzy celem pierw=
szorzednym przechowywania Eucharystil (péfniejsze rozdzielanie chorym
i nieobecnym) i drugorzednym (adoracja). Ale tu dodaje, ze najlep-
szym uczczeniem Eucharystil jest Jej spotycie.
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G Békés stusznie twierdzi, Ze argumentem za duratio presentiage nie
jest jej cel pierwszo- czy drugorzedny, ale fakt, e w oparciu o anam-
neze i epikleze to, co dane jest jako Cialo i Krew Chrystusa, pozostaje
jako Cialo i Krew, i jako takie powinnc byé traktowane takie po za-
koniczeniu sprawowania Eucharystil.

Dokument z Akry i Limy posiada jednak inne pozytywne aspekty, kt6-
rych brak odczuwa sie w orzeczeniu Soboru Trydenckiego. To ostatnie
bylo apologig przeciw Lutrowi i stad na calym ujeciu Eucharystii za-
wazyta mocno chrystomonistyczna jej wizja. Aspekt sakramentalny rze-
czywistej obecnosci zostal oddzielony od aspektu ofiarniczego i stad wi-
doczny jest brak organicznego zwiazku Eucharystii z cala Boza eko-
nomia zbawienia, urzeczywistniang w Eucharystii.

Omawiany dokument ukazuje wielowymiarowy charakter Eucha-
Tystii: wymiar historyczno-soteriologiczny, pneumatologiczno-sakramen-
talny, eklezjalno-liturgiczny, trynitarny i kosmiczno-eschatologiczny.

Wedilug dokumentu, Eucharystia to przede wszystkim uczta paschal-
na. Nawigzuje do $wietowania starotestamentalnej Paschy, upamiet-
niajacej interwencje Boga, dzieki ktérej nar6d wybrany zosta! wyzwo-
lony z Egiptu. W tym sensle Eucharystia jest pamigtka duchowego wy-
Zwolenia czlowieka z grzechu, jego pojednania z Bogiem, zawarcia de-
tinitywnego przymierza, jego wspéblnoty fycia ze swym Zbawicielem
i w Jego Duchu z samym Ojcem. Oznacza to, 2¢ w Eucharystli obecna
jest rzeczywiicie nie tylko Osoba Chrystusa, ale wszystkie fakty Jego
dzialania zbawczego: Jego Wcielenie, Zycie postuszne Bogu Ojcu, postuga
ltldzkoéci, nauczanie, ofiara, zmartwychwstanie, uwielbienie i poslanie
Ducha Swietego. Inaczej méwige, w wieczerzy pamiatki jest obecne sa-
kramentalnie nieustanne samoofiarowanie sie osobowe Chrystusa, jako
SY.nteza osobowa tego wszystkiego, co Chrystus uczynit dla naszego zba-
Wienia.

Gdyby dokument z Limy wyraZnie stwierdzil ontologiczng obecnosé¢
Chrystusa w Eucharystii, wéwczas ujecie historiozbawcze stanowiloby
dobre rozszerzenie | uzupeinienie chrystologicznej wizji sakramentu.
Nlewatpl.lwie, w Eucharystil obecny jest nie tylko Chrystus rozwazany
W swej istotowosci czysto ontologicznej, ale Chrystus w swej aktualnej
FZeczywistosci, tj. Jego uwielbiona Osoba z tym wszystkim, co dla nas
uczynit. A wiec jest obecny ten, kto ze swym nieustannym ofiarowaniem
Si¢ w Chwale Bogu Ojcu syntetyzufe w sobie cale dzielo zbawienia Bo-
2eg0. W tym samoofiarowaniu sie osobowym dokument widzi }edno-
CZednie #rédio koncepcil Eucharystil jako ofiary, tj. jako realizacje i uak-
tualnienie sakramentalne ofiary krzyia.

Wymiar pneumatologiczny Eucharystli uwidocznia sie najpierw w

tym, 2e dokument z Limy ukazuje role Ducha Swietego jako nieroz-

dzielng od roli Ojca i Chrystusa w urzeczywistnianiu obecnosci eucha-
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rystycznej. Obecnosé Chrystusa jest centrum Eucharystii i dlatego
obietnica zawarta w sltowach ustanowienia jest sprawg fundamentalng
dla jej sprawowania. Jednakze Ojciec jest pierwszym Zrédlem (w katego-
riach scholastycznych powiedzielibysmy Pierwsza Przyczyna, Przyczyna
sprawczg), oraz ostatecznym wypelnieniem sprawowania Eucharystii.
Weielony Syn Bozizy, poprzez ktdérego i w ktérym to wydarzenie dokonuje
sie, jest jej Zywym centrum. Natomiast Duch Swiety jest niezwykia
moca milosci, ktéra umozliwia i sprawia, ze wcigz jest skuteczne to
centrum %yciowe. Widzimy, 2e zwiazek pomiedzy sprawowaniem Eucha-
rystii a tajemnica Boga Tréjjedynego ukazuje role Ducha Swietego ja-
ko tego, ktéry moca stwoérczg uobecnia i ozywia historyczne stowa Jezu-
sa, sprawia, Ze konsekracyjne slowa anamnezy wypowiadane przez ce-
lebransa staja sie skuteczne (epiklesis).

Wymiar eklezjalno-liturgiczny Eucharystii dotyczy locus proprius
sprawowania Eucharystii. Jest nim Koséciél, ktérego Eucharystia jest
centralnym aktem kultu. Co wiecej, wspblnota chrzescijanska ksztaltuje
sie jako Kosciét w takim wiasnie sprawowaniu Eucharystii. Dzielenie
sie jednym chlebemn obrazuje i realizuje jednosé¢ uczestnikéw z Chry-
stusem i ze wszystkimi przystepujacymi do Komunii $w., w jakimkol-
wiek miejscu i w dowolnym czasie. W Eucharystii ta wspdlnota Ludu
BoZego zostaje konkretnie ukazana jako jedno$é wiernych z Bogiem
i jako wspélnota z braémi.

Jakie jest odniesienie Eucharystil do Boga Ojca? Dokument z Limy
stwierdza, e Ojclec jest pierwszym Zrédiem i ostatecznym wypelnie-
niem Eucharystil. Pierwszym #r6dlem, poniewai Eucharystia zrodzila
sie z odwiecznej milosci boskiej, darmowej i zbawczej, z agape Ojca,
ktéry jest samag agape w sensie frédlowym tego silowa. Inspirowa-
ny mitoscia Ojca, jako majacy udziat w boskim #Zyciu milosci, Syn
Bozy przychodzi w czasie dla naszego zbawienia. Syn inspirowany ta
sama miloscia, poprzez swoje samoofiarowanie sie na nowo daje siebie
w Duchu Swietym Bogu Ojcu. Zadaniem czlowieka jest wzigé udzial
w samoofiarowaniu si¢ Chrystusa Bogu Ojcu, skladajgc siebie samego
w ofierze wraz z Eucharystia Bogu Ojcu. W ten sposéb Bég Ojciec jest
jednoczeénie celem ostatecznym sprawowania Eucharystii.

Dochodzimy tu do wymiaru kosmiczno-eschatologicznego Eucharystii-
W sprawowaniu Eucharystii z Chrystusem w Duchu Swietym, czlowiek,
a wraz z nim cale stworzenie wraca do swego Zrédla | dociera do
ostatecznego swego przeznaczenia — do Boga. Eucharystia nie jest tylko
wspomnieniem, ale antycypacja w rzeczywistosci eschatologicznej.

Praca G. Békésa jest rzeczowym komentarzem katolickiego teologd
do dokumentdéw z Akry i Limy w odniesieniu do Eucharystii. MoZ€
byé uwazana za dobry zarys ekumenicznej teologii tego sakramentu.

J. Warzeszak



