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KONCEPCJA BOGA JOHNA HENRY’EGO NEWMANA

John Henry Newman jest jedna z najwybitniejszych postaci w teologii XIX w.
Cale swoje zycie po$wigcil sprawom religii. Temu stuzyly jego pisma teologicz-
ne, a takze i filozoficzne, przy zalozeniu jednak, ze dotyczyly religii. Urodzit sig
w Londynie w 1801 r. w tonie wspdlnoty anglikanskiej. Kosciot anglikanski prze-
chodzit w tym czasie okres silnych napieé. Jednakze juz od mlodzienczych lat
Newman byt czlowiekiem gleboko religijnym i oddanym Bogu. Mozna powie-
dzieé, ze jego umyst zostat opanowany przez chrzescijanskie objawienie, a serce
przepetnione idealem $wietosci'. W czasie studiow, a takze w okresie pelnienia
funkcji wikariuszowskich w Oxfordzie, Newman przezywal pewne rozdarcie we-
wnetrzne. Mowiono o nim wowczas, ze moglby zostaé albo przodujacym piety-
sta, albo tez przodujacym liberalista?. Intensywne studia patrystyczne, ktore wte-
dy podjal, staly si¢ dla niego kluczem do ponownego odkrycia objawienia chrze-
$cijaniskiego. Odtad podstawowym jego zamierzeniem bylo umocnienie autory-
tetu i Kosciota. Wraz z gronem przyjaciot zaczal wiec najpierw wydawac szereg
broszur, tzw. ,tracts” Akcj¢ t¢ nazwano pozniej ,,ruchem traktarianskim” Cel,
jaki sobie postawil, mozna by sformutowaé nastgpujaco: walczy¢ w obronie na-
uki o sukcesji apostolskiej i nienaruszalno$ci ,,Prayer-Book” oraz zjednoczy¢ si¢
w obronie Kosciota. Takie byty rowniez podstawowe zadania zgromadzenia teolo-
gow oxfordzkich. Newman twierdzit, ze konieczna jest jakby nowa i lepsza refor-
macja w Kosciele po to, aby pierwotna religie, ktora na skutek przemian politycz-
nych nieco zamarta, zbudzi¢ do nowego zycia’. Stad réwniez i z jego inicjatywy
powstaje ,,Ruch Oxfordzki” (1833-1845), na czele ktérego staneli: J. Keble, J. H.
Newman i E. B. Pusey. Ruch ten mial na celu reform¢ anglikanizmu, potozyt na-
cisk na apostolski i sakramentalny charakter Kosciola i na jego znamie kaptanskie,
opieral si¢ wplywom liberalizmu, popierat katolicka tradycj¢ w sprawach kultu®.
Newman zwracal ponadto szczeg6lna uwage na jeden z wielkich probleméw reli-

! Por.C.S.Dessain, John Henry Newman. Pionier odnowy Kosciola, Hum. M. Stebart, Poznan
1989, s. 23.

2 Por. C. Daws on, The Spirit of the Oxford Movement, London 1931, s. 28.

3 Por. Letters and correspondence of J. H. Newman during his life in the English Church, opr.
A. Mozley, vol. I, London 1920, 5. 379-381.

4 Zob. G. O'Collins, E. G. Farrugia, Leksykon pojeé teologicznych i koscielnych, thum.
J. Oz6g, B. Zak, Krakow 2002, s. 286
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gii objawionej, a mianowicie na wylaniajaca si¢ z biegiem czasu konieczno$¢ de-
finiowania i przemyslenia prawd zawartych w Pi$mie Swietym. Od czaséw apo-
stolskich okazalo si¢ bowiem konieczne ujmowanie ich w formy bardziej syste-
matyczne’.

Intensywne studia nad historia poczatkéw Kosciota oraz nad Ojcami Kosciola
wywolaly u Newmana takze prokatolicka orientacje. Wkrotce tez, w wyniku gle-
bokiego procesu intelektualnego, dochodzi on do przekonania, ze chrzescijan-
stwo pierwszych soboréw bylo prawdziwym urzeczywistnieniem si¢ Kosciota
z pierwszych wiekéw, natomiast Kosciot epoki pokonstantyniskiej, wyposazony
W autorytet nauczycielski, sakramenty i urzedy, byt prawdziwg w historii reali-
2acja Kosciola. To za$, co zarzucata mu w kwestiach doktrynalnych i liturgicz-
nych tradycja anglikanska i protestancka, byto jedynie uprawnionym rozwinie-
ciem wiary apostolskiej®. Stwierdzenie, ze prawdziwym kontynuatorem Kosciola
apostolskiego jest Ko$ciét katolicki, byto poteznym krokiem w kierunku katoli-
Cyzmu. Ostateczna jednak decyzj¢ przystapienia do Kosciota katolickiego pod-
Jal w 1845 r. W dwa lata pozniej zostat wyswiecony na kaplana katolickiego
i mianowany przetozonym oratorium w Birmingham. Funkcje t¢ pelni w la-
tach 1848-1890, jednocze$nie w latach 1851-1858 pehit takze funkcje rekto-
ra Katolickiego Uniwersytetu w Dublinie. Umart w Birmingham jako kardynat
Kosciota Rzymskokatolickiego w 1890 .

Analizujac twérczosé teologiczng Newmana, mozemy powiedzie¢, ze u pod-
Staw jego teologii lezy wizja Kosciota jako wspélnoty ozywianej i podtrzymywa-
nej przez Ducha Swigtego. Rozwaza on kryteria, ktére pozwalaja rozréznié rze-
Czywistosé i prawomocno$é dogmatycznego rozwinigcia chrzescijanskiego oraz
Znaczenie Magisterium, obdarzonego nieomylnoscia, jako gwarancja prawomoc-
nosci czy autentycznosci tych rozwinigé. Ostatecznym rezultatem tych przemy-
Slen jest wizja teologii jako wiedzy zaréwno religijnej, jak i naukowe;j’. Ideg prze-
wodnig jego zycia bylo calkowite poswigcenie si¢ sprawom wiary i religii. Nie
Zawsze w pelni doceniany za zycia, wywarl niewatpliwie wielkie pigtno nie tyl-
ko na teologii Kosciola anglikanskiego, ale takze i katolickiego. Jako czlowiek
skromny, ale szalenie ambitny, Newman w wielu dziedzinach stat si¢ pionierem
odnowy Kosciota.

Podstawowym tematem kazdej teologii jest istnienie i natura Boga. Zdaniem
Newmana, najpierw nalezatoby ustali¢, czy jest Bog, poniewaz z wszystkich
Punktéw wiary istnienie Boga sprawia zdolno$ci pojmowania najwicksza trud-
no$¢, a mimo to wywiera na umys! najpotezniejszy wplyw. Dopiero kiedy stwier-
dzimy istnienie Boga, mozemy logicznie przystapié¢ do rozwazenia problemu,
¢zy Chrystus jest Bogiem. Kiedy za$ ustalimy ten punkt, mozemy logicznie

—_—

: Por. C. S. D essain, John Henry Newman. Pionier odnowy Kosciota..., s. 31.
Por.J.L.I1lane s,J. I. Saranyana, Historia teologii, ttum. P. Rak, Krakéw 1997, s. 391.
Por. tamze, s. 392.
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przystapié¢ do szukania odpowiedzi na pytanie, gdzie nalezy szuka¢ Kosciota
Chrystusowego?®.

Tematem artykutu jest préba syntetycznego ujgcia nauczania Newmana
o Bogu, Jego istnieniu, naturze oraz mozliwosci poznania Go przez czlowieka.
Sw. Pawel nauczal na aeropagu o Bogu, ze ,,w rzeczywistosci jest On niedale-
ko kazdego z nas. Bo w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz 16,27-28).
Newman byl bardzo mocno przekonany o bliskosci Boga. To, w jaki sposéb do-
$wiadczat Jego istnienia, bedzie przedmiotem naszych rozwazan.

1. Istnienie Boga

Pytania cztowieka dotyczace istnienie Boga oraz mozliwosci udowodnienia
tego sa podstawowymi kwestiami rozwazan teologicznych. Nie mozna bowiem
uprawia¢ teologii, nie rozwazajac przy tym, kim jest Bég oraz nie dowodzac tym
samym Jego istnienia. Niewatpliwie, przekonanie o istnieniu Boga jest obecne
w roznych religiach $wiata. Z jednej strony Bog jest rozumiany w nich jako cal-
kowicie inny i nieskonczenie wyzszy od $wiata, ktory jesteSmy w stanie poznac,
z drugiej za$ moéwi si¢ o Jego obecnosci w tym $wiecie, ktéry do Niego nalezy.
Bog chrzescijan jest transcendentny, gdyz przekracza ten $wiat, w ktérym zyje-
my, ale z drugiej strony jest On obecny w $wiecie, jest Bogiem objawiajacym sig¢
w historii $wiata i czlowieka. Chrzescijanstwo wyznaje wiarg w jednego Boga,
ktory jest absolutnie rézny od §wiata i niedost¢gpny wprost ludzkiemu poznaniu.
Powstaje wigc pytanie, czy w ogdle i w jaki sposéb mozemy mowi¢ o Bogu, sko-
ro niejako ,,wymyka” si¢ On naszym mozliwosciom poznawczym? W historii teo-
logii znane sa rézne argumenty przemawiajace za istnieniem Boga (np. ontolo-
giczny, kosmologiczny, teleologiczny, antropologiczny, argument z doswiadcze-
nia religijnego, argument z opatrznosci Bozej itd.). W przerdzny sposob cziowiek
dochodzi do poznania istnienia Boga i wiary w Niego. Kazda z tych drég jest od-
mienna, ale cel ten sam.

Problem istnienia Boga by rowniez przedmiotem rozwazan Newmana. Na sa-
mym poczatku wskazat on drogg dojscia do Boga. Wedhug niego, chrze$cijafistwo
jest wiara, wiara za§ wymaga nauki, nauka zasad naukowych, zasady naukowe
wyrazenia na nie zgody lub teZ nie, twierdzen lub przeczen dyskusji®. Sg wiec jak-
by dwie drogi: droga intelektualna i intuicja wyplywajaca z jakiego$ wewnetrzne-
go doswiadczenia cztowieka. Twierdzenia, ktore uznajemy za prawdziwe, moga
by¢ poparte konkretnymi dowodami, albo tez mamy o nich bezposrednie ,,przy-
$wiadczenie”. Pojecie ,,przy$§wiadczenia” stalo si¢ wigc centralnym punktem filo-
zofii Boga u Newmana. Mozna powiedzie¢, ze sam rozum, logika, czy tez zwykle

8 Por. Ch. Hollis, Newman a swiat wspéiczesny, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1970, s. 20—
22.
® Por. J. H. Newman, Die Kirche, Bd. 11, Einsideln-K&In 1946, s. 211 n.
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dowodzenie wiele nie moga zdzialaé na tej plaszczyznie. Wierzacy za$ cala swa
osobg ,,przy$wiadcza” prawdzie o Bogu. A zatem ,,przy$wiadczenie” obejmuje ca-
tego cztowieka i jednoczesnie wymaga potwierdzenia tych przekonan w jego zy-
ciu. Newman nie uwazat istnienia Boga za fakt samooczywisty. Méwiac o realno-
sci Boga, laczy! element intuicji z my$la logiczno-dyskursywna. Przy$wiadczenie
prawdzie — przy$wiadczenie pojgciowe nastgpuja po aktach wnioskowania i in-
nych czysto intelektualnych czynnosciach. O intelektualnych i moralnych przed-
miotach, o ktérych dowiadujemy si¢ przez nasze zmysty, o tym, Ze istnieja, wiemy
dzieki instynktowi, ze maja pewne wilasciwosci, dowiadujemy si¢ z wrazen, jakie
pozostawiaja w naszym umysle'. Stad o istnieniu Boga mozemy mowic nie tylko
W sposob abstrakcyjny, pojeciowy, ale réwniez catkowicie realny.

Wedlug Newmana, argumenty na istnienie Boga nie moga by¢ czysto intelek-
tualnym wnioskowaniem, lecz powinny obejmowac cala osobe ludzka'. Bog sta-
je sig realnie obecny w zyciu wierzacego przez glos sumienia. Stad tez wywodzit
on pewno$¢ istnienia Boga przede wszystkim z pewnosci przekonania o istnie-
niu sumienia. Podstawa, na ktérej si¢ opieral, miala bardziej charakter ,,persona-
listyczny” niz ,,intelektualny”'2. Tak wigc argumentem potwierdzajacym istnienie
Boga, ktéry jest jednoczesnie rozstrzygajacy dla rozumu i decydujacy dla woli,
Jest przede wszystkim to, co wyplywa z nauki naszego serca oraz z poréwnania
Wymagan naszego sumienia z Ewangelia. Obecno$¢ Stwércy staje si¢ oczywista
przez sumienie. Jak poczatkowa wiedza o wszechswiecie pochodzi od zmystow,
tak o jego Panu i Bogu zaczynamy sie dowiadywaé przede wszystkim od sumie-
nia". Sumienie sprawia, ze zaczynamy mysle¢ o Bogu. Ono budzi pragnienie po-
Znania tego niewidzialnego Kierownika i S¢dziego, ktéry przemawia w duszy
1w sercu czlowieka'. Mozemy powiedzieC, ze cztowiek posiada zywe poczucie
odpowiedzialnosci i winy nawet wowczas, gdy czyn nie byt wykroczeniem wobec
spoteczenstwa, ale takze czuje si¢ zle, gdy jego czyn byl ogélnie zty, choé réwno-
Czesnie korzystny dla niego. Ponadto uczucia skruchy i zalu towarzysza nam tak-
e wtedy, gdy czyn nie miat zadnych $wiadkéw . Rozpoznanie obecnosci Boga
Wymaga wiec oparcia si¢ na doswiadczeniu etycznym, warunkowanym przez pra-
widlowo dziatajace sumienie. Asercja Boga staje si¢ personalnym ,,przy$wiad-
Czeniem” na dojrzang prawde. Stad tez fenomen ludzkiego sumienia byt punktem
wyjscia racjonalnych uzasadnien istnienia Stwércy .

_

:? Por. tamze, s. 106.
Por. J. K owalczyk, Filozofia Boga, Lublin 1993, s. 248.
» Por. tamze, s. 234.
" J. H. N e wm an, Logika wiary, tum. P. Boharczyk, Warszawa 1956, s. 75.

Por. Newman i jego dzielo. Wybor pism J. H. Newmana na podstawie dzieta W, Lipgensa ,,J. H.
Newman”, oprac. J. Klenowski, Warszawa 1965, s. 86. Zob. takze: W. Gaw lik, Poznanie Boga
P"Zlgzz Sumienie u Newmana, ,,Znak” 1969, z. 176, s. 161-177.

Por.A.l.Boekraad, H. Tristram, The Argument from Conscience to the Existence of God
acf(f)rding to H. J Newman, Louvain 1961, s. 53-86.

Por. S. K owalczyk, Drogi ku Bogu, Wroclaw 1983, s. 188.
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Podsumowujac powiemy, ze cztowiek przede wszystkim w swoim sumieniu
odkrywa istnienie niewidzialnego Boga, ale takze §wiat fizyczny i moralny obja-
wiajg atrybuty Boga, potwierdzajac tym samym Jego istnienie. Newman stwier-
dza ponadto, ze Pismo Swigte nie tylko odnosi cata doskonatosé moralna do
Najwyzszego Boga, ale nawet t¢ zasadg dobra, ktéra zostaje zaszczepiona i stop-
niowo rozwija si¢ w naszych sercach, objawia jako Osobg, chcac w ten sposéb
wskazac, ze tak naprawdg nie nalezy ona do nas i nie powinna nas prowadzi¢ do
absurdalnego samouwielbienia'’. A zatem w samym cztowieku jest ,.co$”, co spra-
wia, ze moze on przekazywa¢ informacjg o istnieniu Boga. Teologia méwi o stwo-
rzeniu czlowieka na obraz i podobiefistwo Boze. Czlowiek stworzony na obraz
i podobienstwo Boze zostal rownoczesnie wezwany przez Stworce do bycia do-
skonalym (por. Mt 5,48). Wspoélpraca z taska Boza sprawia, Ze obraz i podobien-
stwo Boga jest w nim coraz bardziej przejrzyste. Jesli wigc czlowiek postepuje
zgodnie ze swoim prawidlowo uksztaltowanym sumieniem i czyni dobro, staje si¢
tym samym jakby ,,objawicielem” faktu istnienia Boga.

2. Moiliwos¢ poznania Boga

Skoro mowimy, ze Bdg istnieje, to pytamy réwniez, czy jestesmy w stanie Go
poznac i w jaki sposob mozemy doswiadczy¢ Jego obecnosci? Odpowiadajac na
te pytania, Sob6r Watykanski II naucza, ze ,,Boga bedacego poczatkiem i koncem
wszystkich rzeczy mozna poznaé z pewno$cig przy naturalnym Swietle rozumu
ludzkiego z rzeczy stworzonych” (por. Rz 1, 20); uczy tez, ze objawieniu Bozemu
przypisaé nalezy fakt, ,,iz to, co w sprawach Bozych samo z siebie jest dla rozumu
ludzkiego dostepne, réwniez w obecnych warunkach rodzaju ludzkiego moze by¢
poznane przez wszystkich szybko, z mocna pewnoscia 1 bez domieszki jakiego-
kolwiek bledu”'®. Na innym miejscu Konstytucji o objawieniu Bozym czytamy,
ze ,,Bog, przez Stowo stwarzajac wszystko i zachowujac (por. J 1,3), daje ludziom
poprzez rzeczy stworzone trwate $wiadectwo o sobie (por. Rz 1,19-20)”". Sobér
przypomina takze, iz przez objawienie Boze Bég zechcial ujawnié i oznajmic sie-
bie samego i odwieczne postanowienia swej woli o zbawieniu ludzi ,,dla uczest-
nictwa mianowicie w darach Bozych, ktére przewyzszaja catkowicie poznanie ro-
zumu ludzkiego”?, R6wniez papiez Pius XII nauczat, ze umyst ludzki zasadniczo
mogiby o wlasnych sitach doj$¢ do poznania tak jedynego osobowego Boga, ktory
przez swoja Opatrzno$¢ czuwa nad swiatem i nim rzadzi, jak i prawa naturalnego,
ktore Stworca wypisal w naszych duszach. Skuteczne i owocne wykorzystanie za
pomoca rozumu tych wrodzonych zdolnosci natrafia jednak w praktyce na liczne

173, H. N e w m a n, Kazania uniwersyteckie, ttum. P. Kostylo, Krakéw 2000, s. 47.

" Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym ,, Dei verbum"
[dalej: KO], 6.

KO3

2 KO 6.
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przeszkody. Prawdy dotyczace Boga oraz relacji migdzy Bogiem i ludZzmi prze-
kraczaja w sposéb absolutny porzadek rzeczy podpadajacych pod zmysty i gdy
powinny one wyrazi¢ si¢ w czynach i ksztaltowaé zycie, wymagaja od cztowie-
ka po$wiecenia i wyrzeczenia si¢ siebie. Rozum ludzki natomiast w poszukiwa-
niu takich prawd napotyka trudnoéci wynikajace z wptywu zmystéw i wyobrazni
oraz ze ztych sklonnosci spowodowanych przez grzech pierworodny? Mozemy
wigc powiedzieé, ze poczatkiem poznania Boga nie jest konkretny akt cztowieka,
lecz przede wszystkim dziatanie Boga?. Czlowiek potrzebuje §wiatla objawienia
Bozego, aby mogt w jakimkolwiek stopniu poznaé Boga. Dopiero dzieki tasce
Bozej cztowiek moze nie tylko rozpoznaé Stwérce, ale przede wszystkim podjaé
z Nim dialog zbawienia. Pragniemy obecnie skoncentrowa¢ si¢ na nauczaniu J. H.
Newmana o mozliwosci poznania Boga i sprawdzi¢, w jakiej mierze jego nauka
zostala przyjeta i rozwinieta w pézniejszym nauczaniu Kosciota.

Newman w swoim nauczaniu podkresla najpierw, ze cho¢ Boga nie widzimy,
to jednak postrzegamy Jego stworzenia. Posiadanym przez nas $wiadectwem ich
istnienia sa zjawiska, ktore dziataja na nasze zmysty, a gwarancja, Ze mozemy je
Uwaza¢ za $wiadectwa, jest nasza instynktowna pewno$¢, Ze stanowia $wiadec-
two. Zjawiska sg jakby obrazami, rownoczesnie jednak nie daja nam doktadne;j
miary lub charakteru nieznanych rzeczy poza nimi?. Jego zdaniem, Bog jest za-
Wsze obecny przy wszystkich swoich dzietach, przy tym, tamtym i setnym, i sta-
je wobec kazdej uczynionej przez siebie rzeczy przez swoja szczegdlna i najbar-
dziej petna mitosci Opatrzno$é i objawia si¢ w kazdej z nich wedle jej potrzeb.
A na duszach istot rozumnych odcisnat piecz¢é moralnego prawa i dat im sile po-
trzebna, by temu prawu byly postuszne, naktadajac na nie obowiazek oddawania
czci i shuzenia, badajac ich i przenikajac na wskro$¢ swym wszechwiedzacym
okiem i stawiajac przed nimi pespektywe doczesnej proby i przysztego sadu.
Kosciét naucza, ze , jedynego i prawdziwego Boga, naszego Stwérce i Pana, moz-
na pozna¢ w sposob pewny przez posrednictwo Jego dziel, za pomoca naturalne-
80 Swiatla rozumu”?. Tego typu wypowiedzi sa juz w pewnym stopniu obecne
W teologii Newmana. Ponadto stwierdza on, ze wszystkie byty naleza do tej Istoty,
$a Boze, widzialne i niewidzialne, najszlachetniejsze i najnedzniejsze. Boza jest
Substancja i czynnosci, i wyniki dzialania tego systemu fizycznej natury, w kté-
I3 wehodzimy, przychodzac na $wiat. Jego tez, Boga, sa owoce i osiagnigcia istot
obdarzonych intelektem, ktorym udzielit moznosé niezaleznego dziatania i daru
?Worzenia. Prawa wszechs$wiata, zasady prawdy, relacja jednej rzeczy do drugiej,
ich przymioty i zalety, tad i harmonia catosci, wszystko, co istnieje, od Niego po-

—

A Zob. Pius X1, Encykiika Humani generis, [w:] Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wy-
Pozwredzi Kosciola, oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1988, 1, 96.
. 220;\125 ten temat zob. takze: W. Pannenberg, Systematische Theologie 1, Géttingen 1988,
- 207-281.
- Por. J.H. N e w man, Logika wiary..., s. 105.
J.H.Newman, /dea Uniwersytetu, ttum. P. Mroczkowski, Warszawa 1990, s. 148.

= Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 47.
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chodzi %. Cziowiek do$wiadcza rzeczywistosci stworzonej przez Boga, w ktorej
jest On réwniez permanentnie obecny. Argumentujac mozliwo$¢ poznania Boga
z dzieta stworzenia, Newman naucza, ze wszystko, co widzimy, styszymy, czego
dotykamy, nalezy do Boga. Jego jest daleki gwiezdny firmament, tak jak nasze
wlasne morze i ziemia, pierwiastki, ktdre si¢ na nie skiadaja, rozkazy i rozporza-
dzenia przez nie wypehiane. Podstawowe stany materii, ich wlasciwosci, ich wza-
jemne na siebie dzialanie, ich uklad, rozmieszczenie, elektrycznos$é, magnetyzm,
grawitacja, swiatlo, wszelkie inne przemysine zasady lub dziatania, ktére odkry-
wa lub ma jeszcze odkry¢ ludzki umyst, sa dzietem rak Jego. Od Niego pochodzi
kazdy ruch, ktory wstrzasnal powierzchnig Ziemi lub nadawat jej nowy ksztalt.
Najmniej znaczacy czy najbrzydszy owad pochodzi od Niego i dobry jest w ro-
dzaju swoim; wiecznie pulsujace i niewyczerpane roje zyjatek, monady zyjacych
pytkow, niedostrzegalnych golym okiem, wegetacja wszedzie si¢gajaca bez chwili
spoczynku. Czlowiek ze swoimi pobudkami i czynami, jezykami, rozmnazaniem
si¢ i rozprzestrzenianiem bierze si¢ z Niego?'. A zatem stwierdzamy najpierw, ze
caly $wiat i wszystko, co w nim istnieje, przekazuje nam informacje o Stworcy.
Kolejnym ,,miejscem” poznania Boga jest, wedlug Newmana, ludzkie sumie-
nie. Zjawiska sumienia, tak jak nakaz pomagaja wycisnaé¢ na wyobrazni obraz
Najwyzszego Wladcy, swigtego, sprawiedliwego, pot¢znego, wszechwiedzace-
go, wynagradzajacego Sedziego, ktory jest tworcza podstawa religii, tak samo
jak poczucie moralne jest podstawa etyki®®. Dla wyjasnienia tej prawdy Newman
postuguje si¢ réznymi przykladami. W jednym z nich stwierdza, ze kazde dziec-
ko jest przyktadem spontanicznego przyjmowania prawd religijnych. Dziecko
wyraznie rozumie, ze jest réznica miedzy dobrem i zlem, a jezeli popelni cos, co
uwaza za zle, to czuje, ze obraza Kogos, wobec Kogo jest odpowiedzialne, Kogo
nie widzi, a Kto je widzi. Jego umyst silnym przeczuciem sigga do mysli 0 mo-
ralnym Wiadcy, ktory jest nad nim, ktory pamigta o nim i jest sprawiedliwy. Mysl
ta przychodzi do niego jak impuls naturalny?. Obraz Boga u dziecka wzbudzony
jest instyktownie. Bég — Obraz niewidzialnej Istoty, z ktora jest w bezposrednim
stosunku i to w stosunku tak bliskim, Zze moze si¢ zwré6ci¢ do Niego, kiedy tylko
zechce. Jest to obraz Istoty, o ktérej zyczliwosci dla siebie jest przekonane i moze
by¢ jej pewne. Istoty, ktéra kocha je nawet bardziej i jest mu blizsza niz jego ro-
dzice. Dalej, Istoty, ktora styszy je wszedzie, gdziekolwiek ono przypadkiem si¢
znajdzie i ktéra umie czytaé¢ jego mysli, bo przeciez jego modlitwa nie musi byé
glosna. Istoty, ktora moze dokona¢ zasadniczej zmiany w uczuciu innych wobec
niego. Dziecko ma w swym umysle obraz Istoty niewidzialnej, ktéra otacza nas
szczeg6lng opatrznoscia, ktdra jest wszedzie obecna, ktéra czyta w sercach, zmie-
nia je, jest zawsze dostgpna i otwarta na prosby . W ten sposéb Newman dochodzi

26 Tamze, s. 148

27 Tamze, s. 149.
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do przekonania, iz sumienie jest obrazem Kogos, kto przez ukryta grozbe i obietni-
ce nakazuje pewne rzeczy, ktére ono, samo dziecko, wspétdziatajac przez ten sam
akt umyslowy pochwala, do ktérych Ignie jego zmyst moralny i rozsadek, jako do
rzeczy dobrych i shusznych. Jest to obraz Kogos, kto jest dobry, bo nakazuje i na-
rzuca to, co jest shuszne i dobre, i kto wskutek tego nie tylko wzbudza w dziecku
nadzieje i obawe, a nawet — mozna doda¢ — wdzigczno$é wzgledem siebie, ustana-
Wwia bowiem prawo i popiera je przez nagrode i kare, ale zapala w nim mitos¢ do
siebie, poniewaz daje mu dobre prawo, gdyz sam jest dobry?®'. Zdaniem Newmana,
obraz Boga u dziecka zawiera zaréwno intelektualne, jak i moralne przymioty.
Z biegiem czasu ten obraz moze by¢ wzmocniony i ulepszony, a od nas zalezy,
Czy ten obraz staje si¢ coraz jasniejszy i silniejszy, czy przeciwnie, jest zaémiony,
znieksztatcony lub zatarty®. Tak wigc dla umystu starannie uksztalttowanego na
podstawie jego naturalnego sumienia §wiat tak natury, jak i cztowieka jest tylko
odbiciem tych prawd o jednym zywym Bogu, ktére dobrze znat od dziecinstwa.
Sumienie jest ogniwem miedzy stworzeniem a Stworzycielem*®. Bég udziela nam
wiadomosci dotyczacych Jego natury posrednio za posrednictwem naszego sumie-
nia. Sumienie ma swoje uprawnione miejsce wéréd naszych aktéw duchowych,
roéwnie realne, jak dziatanie pamigci, rozumowania, wyobrazni lub zmyshu pigk-
na*, A zatem z glosu sumienia wyptywa nasze poznanie Boga wszechmogacego,
Boga sadu i sprawiedliwosci®.

Analizujac istot¢ sumienia, Newman stwierdza, ze nie polega ono na sobie
samym, lecz niepewnie si¢ga czego$ poza sobg i niejasno dostrzega dla swych
decyzji sankcjg¢ wyzsza od siebie, jak $wiadczy o tym zywa $wiadomos¢, po-
winnos¢ i odpowiedzialnos$é, ktéra te decyzje przenika®. Dowodem na istnienie
Boga jest fakt, ze jezeli w samej rzeczy odczuwamy odpowiedzialnos¢, wstyd,
Strach przy przekroczeniu glosu sumienia, to wynika z tego, iz jest ktos, przed
kim Jestesmy odpowiedzialni, kogo wstydzimy si¢, kogo wymagan wobec nas
boimy sie?".

Wedhug Newmana, do pojecia Boga nie dochodzi si¢ przez instynktowna aso-
cjacje Jego obecnosci z jakimi$ zmystowymi zjawiskami. Chodzi przede wszyst-
kim o nasze zjawiska duchowe. Te zjawiska znajduja si¢ w poczuciu moralnego
obowiazku z instynktownym spostrzezeniem czegos poza zmystami. Uogdlniamy
Pojgcie Swiata zewnetrznego, a nastgpnie tworzymy obraz tego $wiata. W po-
dobny sposéb od zdolnosci postrzegania, ktéra utozsamia gtos sumienia wraz
z echem zewnetrznego upomnienia, przechodzimy do pojecia Najwyzszego
Whadcy i Sedziego, a nastgpnie wyobrazamy sobie Jego przymioty*. Ponadto su-
-_—
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mienie uczy nas nie tylko tego, ze Bég jest, lecz takze, czym jest. Wiadomosci
z naszego umyshu, glos ludzkosci 1 bieg §wiata pouczaja nas o istnieniu i o przy-
miotach Boga, o naszej odpowiedzialno$ci wobec Niego, o naszej zaleznosci od
Niego, o naszych widokach na nagrod¢ lub kar¢*. Jednakze prawdziwa wizja
Boga wszechmogacego jest przeznaczona dla swiata przyszlego. W tym czasie
zostato nam udost¢pnione takie zblizenie si¢ do prawdy, na jakie tylko pozwalaja
nam obrazy i figury ziemskie®. Mozemy powiedzie¢, ze obecnie dzigki zdolno-
$ciom ludzkiego umyshi i wewnetrznej intuicji dochodzimy do przekonania, ze
wszystko, co dobre, wszystko, co prawdziwe, wszystko, co pigkne, wszystko, co
dobroczynne, czy bedzie wielkie, czy mate, doskonate czy czastkowe, naturalne
jak i nadnaturalne, moralne jak i materialne, pochodzi od Boga*'.

Podsumowujac nauczanie Newmana o mozliwosci poznania Boga, stwierdza-
my, ze czlowiek jest w stanie poznaé Boga za pomocg swojego rozumu z rzeczy
stworzonych, ale takze w swoim wnetrzu przez glos sumienia. Niewatpliwie argu-
ment deontologiczny przemawiajacy za istnieniem i mozliwo$cia doswiadczenia
obecnosci Boga jest obecny w teologicznej my$li Newmana.

3. Natura Boga

Czlowiek nigdy nie znalazlby odpowiedzi na pytanie o istot¢ Boga, gdy-
by On sam nie objawil mu siebie. Chrzescijanstwo uczy, ze objawienie Boga
i Jego atrybutow dokonywalo si¢ na przestrzeni historii i zostato zapisane w ksig-
gach Pisma Swigtego. Tajemnica Boga zostala jednak w pehi odstonieta dopie-
ro w Osobie Jezusa Chrystusa®?. Sw. Jan stwierdza bowiem, e ,,Boga nikt nie
widzial, Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt” (J 1,18).
Sw. Pawel natomiast wielokrotnie podkresla funkcje¢ Chrystusa jako Tego, kto-
ry objawia niewidzialnego Boga (por. np. 2 Kor 4,5 n.; Kol 1,15; 3,10). Réwniez
Sobd6r Watykanski II stwierdza, ze Bog w przedziwny sposéb objawia si¢ w swych
dzietach® i w rzeczach stworzonych*. Szczytem i petnig objawienia si¢ Boga
cztowiekowi jest Jezus Chrystus. W Nim bowiem Bég objawia nam siebie sa-
mego i odwieczne postanowienia swej woli®. Stad tez zblizajac si¢ do tajemnicy
Chrystusa, zblizamy sie do tajemnicy Boga. Po omdwieniu tematu istnienia Boga
i mozliwos$ci poznania Go przez cztowieka pragniemy wskaza¢ na gléwne elemen-
ty nauczania Newmana na temat natury Boga.

¥ Por. tamze, s. 334.

0 J, H. N e wm an, Kazania uniwersyteckie..., s. 308.

4 Na ten temat zob. rowniez: P. Flanagan, Newman. Faith and the Believer, Westminster
1946.

42 Zob. na ten temat: Oficjalny Dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000, Bog, Ojciec mifosierdzia, Katowice 1998, s. 35-68.
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“ Por. KO 3.

4 Tamze, 4-6.



KONCEPCJA BOGA JOHNA HENRY’EGO NEWMANA 67

Podejmujac temat natury Boga, w ktérego wierzymy, Newman stwierdza, ze
w Pigmie Swigtym zostaly uwypuklone te cechy charakteru Boga, ktére zakta-
dajg Jego radykalne przeciwienstwo w poréwnaniu z idea odwiecznego prze-
Znaczenia, a mianowicie: Jego wewnetrzna wolno$¢ woli, zdolno$é do zmiany
wiasnych postanowien, cierpienie, wyrozumialos¢, zal, znajdowanie upodobania
w pochwalnych i dziekczynnych modlitwach kierowanych ku Niemu przez Jego
wlasne stworzenia, niepowodzenia Jego zamiardw i wreszcie przyshugujaca Mu
wladza udzielania faski zgodnie z wlasnym uznaniem. W Nowym Testamencie
charakter Bosko$ci jest nam przedstawiany nie tylko jako Mitosé, Mitosierdzie
czy Swietoé, tzn. atrybuty, ktére przez swoja niezmierzonos¢ sa rozumiane przez
nas jedynie czgsciowo. Zar6wno te, jak i inne przymioty sg tam sprowadzone do
aktu wyrzeczenia si¢ samego siebie, cechy tajemniczej, szczegdlnie jesli odniesie
si¢ ja do Tego, ktéry sam z siebie jest juz wszystkim. Ta cecha pozwala odkry¢
W naszym umysle charakter osobowy Przedmiotu, ktory czcimy“é. Stad tez moze-
my powiedzieé, ze Bog objawia nam swdj Osobowy charakter. Natomiast Jezus
Chrystus, J ego zycie 1 dziatalnosc¢ staja si¢ potgznym nosnikiem informacji o Bogu
i Jego przymiotach.

Newman wymienia nastepnie podstawowe przymioty Boga. Wedtug niego,
Bég jest Bytem niepodzielnym, zawdzi¢czajacym sobie istnienie i dzialanie,
wszechdoskonalym, niezmiennym. Jest myslacy, Zyjacy, osobowy, czynny. Jest
wszechmocny, wszechwiedzacy, wszechpamigtajacy. Pomiedzy Nim a Jego stwo-
Izeniami istnieje nieskoficzona przepas¢. Jest bez poczatku, sobie samemu we
Wwszystkim wystarczajacy. Jest Stworca wszech§wiata, utrzymujacym go w istnie-
niu. Bedzie sadzi¢ kazdego z nas, predzej lub pézniej, wedle regut méwiacych, co
Jest dobre, a co zle, ktore wypisat w naszych sercach. Jest Tym, ktéry wyznaczyw-
Szy bieg spraw, pozostaje suwerenny w stosunku do nich, dziatajacy przez nie i od
nich niezalezny. Jest Tym, w ktorego rekach sa wszystkie rzeczy; kazde zdarzenie
_Spe*nia jakis$ Jego cel, dla kazdego czynu ma jaka$ miarg; w ten sposéb ksztattu-
Je On wlasny stosunek do przedmiotu kazdej szczegélowej nauki, ktérej rozwi-
nigcie niesie ksigga wiedzy. Z niewyczerpana nigdy energia, ktérej hold sktadaja
Stworzenia, wiaczyt si¢ w dzieje ich powstania, budowe i ksztaltowanie sig natury,
bieg $wiata, pochodzenie ludzkiej spotecznosci, losy narodow, dziatanie ludzkiego
ducha. A zarazem to wszystko w konieczny sposoéb staje sie przedmiotem nauki
daleko szerszej i wznioslejszej niz ktorakolwiek z tych nauk, ktore obejmuje krag
Swieckiego wyksztalcenia®”. A zatem Bog jest nie tylko Stwérca, ale takze Tym,
ktéry podtrzymuje wszystko w istnieniu. On jest bardzo blisko kazdego cztowieka,
ktory poprzez swoje zycie i dzialanie realizuje swoje powotanie. Réwnoczes$nie
reka Boza ktadzie sig zawsze na tych, ktérzy naleza do Niego i prowadzi ich na-
Przéd po nieznanych im drogach*. Mozemy powiedzieé, ze Bog Newmana jest

—_—_—
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nie tylko Stworca czy tez Pierwszym Poruszycielem, jak twierdzil Arystoteles, ale
Bogiem, ktéry permanentnie czuwa nad kazdym stworzeniem. Niewatpliwie Bog
dla Newmana jest rowniez Bogiem dzialajacym w stworzeniach. Jezeli stworze-
nie uruchamia nieskonczong serie fizycznych przyczyn i skutkow, to o wiele bar-
dziej czyni to Stwérca®.

W kilkadziesiat lat po $mierci Newmana, Sobor Watykanski II stwierdza, ze
Bog jest jedynym Stworca i Zachowawca wszystkiego®, jest poczatkiem i koficem
wszystkich rzeczy?', jest Sedzia Sprawiedliwym i Mitosiernym*, jest troskliwym
Ojcem®, jest On jednoczesnie Swigtym i Uswigcicielem®.

Newman zwraca rowniez uwagge na catkowita odmienos¢ Boga w odniesie-
niu do stworzen. Wszechmocny jest czyms$ nieskonczenie réznym od jakiej$ za-
sady albo osrodka dzialania, albo wiasciwosci, albo uogélnienia zjawisk*. Jezyk
czlowieka jest zbyt ubogi, aby mogt wyrazi¢ wielkos¢ Boga. Dlatego tez juz sa-
mo stowo ,,Bég” stanowi dla Newmana w pewnym sensie calg teologi¢: mowi
bowiem o Bycie niepodzielnym, jednym, niewyczerpalnie rozmaitym, bo do te-
go prowadzi ogrom i prostota jego znaczenia*. Postugujac si¢ naszymi sformu-
lowaniamt, mozemy méwié, ze w Bogu nie ma poczatku, lecz pod warunkiem, 1z
uznajemy obecno$é nastgpstwa czasu w wiecznosci; to prawda, ze Bog jest obec-
ny, lecz pod warunkiem, ze czysty Duch moze pozostawaé w jakich$ relacjach
z przestrzenia. Mamy prawo méwic¢ o Jego istocie i atrybutach, pod warunkiem,
ze nie jest On raczej ponadistotowy; jest prawda, gdy méwimy, ze jest On madry
i mocny, pod warunkiem, ze mozemy Go uwaza¢ za kogo$ innego od najprotszej
Jednosci. Jest On prawdziwie Trzema, pod warunkiem, ze Jego idea podpada pod
ziemska numeryczno$é. Posiada On troista Osobowo$¢ w takim sensie, w jakim
ideg¢ osobowos$ci mozna w ogodle odnies¢ do Nieskonczonego®’. Tak wige, mowiac
o Bogu, korzystamy z naszego jezyka i naszych pojg¢, ktore nie zawsze oddaja
istot¢ rzeczy.

Podsumowujac, powiemy, ze Newman wskazuje nie tylko na transcendencjg
Boga, ale réwniez na Jego obecnosé¢ w §wiecie. Wedlug niego, jak w ludzkim orga-
nizmie istnieje pewna zasada zyciowa, ktdra dziala na ten organizm i przez niego
aktami woli, tak za zastona widzialnego wszechs$wiata jest niewidzialna, myslaca
Istota dzialajaca nan i przezen, jak chce i kiedy chce. Ten dziatajacy Byt nie jest
w zadnym sensie dusza $wiata, wedle analogii z ludzka natura, lecz przeciwnie,

4 Tenze, Idea Uniwersytetu..., s. 144,
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jest od $wiata catkowicie odrebny, bedac jego Stwérca, zarazem utrzymujacym go
W istnieniu, jego Rzadca i Najwyzszym Panem. Nastepnie Newman stwierdza raz
jeszcze: ,przez Byt Najwyzszy rozumiem tedy Byt, ktéry zalezy tylko od siebie
samego, i Byt jedyny, o ktorym mozna to orzeka¢. Ponadto rozumiem, Ze jest On
bez poczatku albo Wieczny, i ze jest Jedynym Wiecznym i ze w nastgpstwie zy}t
i Zyje cala wieczno$¢ sam z soba. Stad takze, iz sobie catkowicie wystarcza, wy-
starczy do wiasnego szczgscia w petni i wiekui$cie”ss.

Newman méwi réwniez o przymiotach Boga. Stwierdza mi¢dzy innymi, ze
»Bog posiada Najwyzsze Dobro lub raczej jest Najwyzszym Dobrem, lub ma
wszystkie atrybuty dobra o nieskonczonym stopniu intensywnosci. Posiada wszel-
ka madro$é, wszelka prawdg, wszelkg sprawiedliwosc, wszelka mitosé, wszelka
Swigto$é, wszelkie pigkno. Jest wszechmocny, wszechwiedzacy, wszechobecny;
Jest niewypowiedzianie jeden, absolutnie doskonaly. Jest taki, ze to, czego o Nim
nie wiemy i nie zdotamy sobie nawet wyobrazié, jest o wiele bardziej wspaniate,
niZ to, co wiemy lub wyobrazi¢ sobie zdotamy. Mam na mysli Tego, ktory ma naj-
Wyzsza wladze nad Swoja wola i dziataniami, chociaz zawsze zgodnie z wieczna
reguia rozréznienia dobrego i ztego. Rozumiem nadto, Ze stworzyl On wszystkie
Tzeczy z niczego i utrzymuje je w bycie i w kazdym momengie moglby je unice-
stwi¢ rownie latwo, jak je uczynil i ze wobec tego jest od nich oddzielony prze-
pascia; we wszystkich swoich przymiotach pozostaje Kims, kto nie przekazuje
Siebie samego”¥.

Podsumowujac powyzsze stwierdzenia, powiemy, ze Bég istnieje ponad wszy-
stkim, co cztowiek moze sobie wyobrazié, catkowicie wykracza poza mozliwosci
haszego rozumu. Z drugiej zas strony jest tez w pewien sposob obecny w swoich
Stworzeniach, nie utozsamiajac si¢ z nimi. Caly wszechswiat zawdzigcza mu nie
tylko powstanie, ale réwniez swoje obecne istnienie.

Analizujac wewnetrzne zycie Boze, Newman naucza, ze ,,Bog jest, co do licz-
by, Jeden, ktéry jest Osoba, Poczatkiem, Trwaniem i Koficem wszelkich rzeczy,
zyciem Prawa i Porzadku, Wiadca moralnosci, Istota Najwyzsza i Jedyna, po-
dobng do siebie, niepodobna do wszelkich rzeczy pozostajacych poza Nim, kto-
Te sa tylko Jego stworzeniami, r6zng i niezalezna od nich wszystkich Istota sa-
moistna, absolutnie nieskonczona, ktdra zawsze byla i zawsze bedzie, dla kto-
Iej nie ma nic przeszlego ani przysztego, ktéra jest wszelka doskonaloscia, pel-
Nig i pierwowzorem wszelkiej mozliwej doskonatosci, sama Prawda, Madroscia,
Mitoscia, Sprawiedliwoscia, Swigtoscia, Istota Wszechpotezna, Wszechwiedzaca,
Wszechobccna, Niepoj¢ta”®. Dla Newmana Bog jest jeden w Tréjcy Oséb.
0 Bogu mozna wiec powiedzie¢, ze jest ,,Unus Increatus, Unus Immensus,
Omnipqtens, Deus i Dominus. Jednakze Bog w kazdej z poszczegdinych Oséb
Tréjcy Swigtej jest takze Increatus, Immensus, Omnipotens, poniewaz w kazdej

—_——
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jest tym jednym Bogiem, chociaz zadna z Oséb Trojcy nie jest drugg. Ojciec jest
calkowicie tym, co oznacza stowo »Bdgy, jak gdybysmy nic nie wiedzieli o Synu
lub o0 Duchu; w podobny tez sposéb tak Syn, jak i Duch sa kazdy w sobie wszyst-
kim tym, co to slowo oznacza, jak gdyby pozostate dwie osoby byly nieznane;
dalej stowo »Bég« nie znaczy nic wigcej nad to, co znaczy »QOjciec«, »Syn« lub
»Duch Swigty«, a Ojciec w zadnym znaczeniu nie jest Synem, ani Syn nie jest
Duchem Swigtym, ani Duch Swigty — Ojcem. Boska Nieskonczono$é ma te pre-
rogatywe, ze jeden i pojedynczy osobowy Byt, wszechmocny Bog jest w rzeczy-
wistosci Trojca, bedac rownoczesnie absolutnie Jednym™¢'.

Niewatpliwie sam czlowiek, korzystajac z wlasnych mozliwosci poznawczych,
niewiele moze powiedzie¢ o Bogu. Ponadto takze, spogladajac na histori¢ $wia-
ta i czlowieka, mozemy niejednokrotnie odczu¢ ,,nicobecno$é” Boga w swiecie.
Newman wyjasnia, iz jest to milczenie, ktéore mowi, cho¢ czasem wyglada tak,
jak gdyby inni wzigli w posiadanie Jego dzielo. Jest On szczegélnie ,,Bogiem
ukrytym” i przy naszych najwigkszych wysitkach mozemy zaledwie zebra¢ z po-
wierzchni $wiata kilka bladych i fragmentarycznych odblaskdw Jego postaci®,
Wedlug Newmana, Bog jest jednak zawsze nam bliski, i to nie tylko przez dzieto
stworzenia, ale przede wszystkim w sumieniu kazdego czlowieka.

Podsumowanie

Bog jako Absolut przekracza swiat i umyst ludzki. Dlatego tez nie moze by¢
przedmiotem bezposredniego i jednoznacznego poznania. Mozna by powiedzieé,
ze poznanie Boga dokonuje si¢ zazwyczaj poprzez osobiste religijne doswiad-
czenie i pewne rozumowanie. W konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej
Soboru Watykanskiego I czytamy, ze ,,naturalnym $wiatlem rozumu ludzkiego
mozna z rzeczy stworzonych na pewno poznac¢ Boga, poczatek i koniec wszyst-
kich rzeczy”®. Rowniez Sobor Watykanski I1 stwierdza, ze przez objawienie Boze
zechcial Bog ujawnic i oznajmi¢ siebie samego i odwieczne postanowienie swej
woli o zbawieniu ludzi ,,dla uczestnictwa mianowicie w darach Bozych, ktére
przewyzszajg catkowicie poznanie rozumu ludzkiego”®. Bog, przez Stowo stwa-
rzajac wszystko i zachowujac (por. J 1,3), daje ludziom poprzez rzeczy stworzone
trwale swiadectwo o sobie (por. Rz 1,19-20)%. A zatem nasza wiara nie jest czyms
nierozumnym i sprzecznym z ludzkim rozumowaniem.

W historii mysli teologicznej odkrywamy rozne stanowiska dotyczace moz-
liwosci poznania Boga. Wsrdd teologéw byli tacy, ktérzy nauczali, Ze: a) natu-
r¢ Boga i tajemnice nadprzyrodzone mozemy zglebi¢ ludzkim rozumem (np. $w.

6! Tamze, s. 122.

62 Tamze, s. 340.

2 Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa..., 1, 42.
KO 6.
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Grzegorz z Nyssy, §w. Anzelm z Canterbury, G. F Hermes, A. Gunther, J. B.
Baltzer, J. Frohschammer); b) nie mozemy naturalnie poznaé natury Boga w zad-
nym aspekcie, cho¢bysmy dotarli do prawdy, ze On istnieje; stad o naturze Boga
mozna moéwi¢ tylko z objawienia biblijnego (agnostycyzm, nominalizm, fideizm,
tradycjonalizm, modemizm, teologia dialektyczna (K. Barth), teologia radykal-
na (odrzucajaca wszelkie obrazy Boga); c) nie mozna natury Bozej ustawia¢ na
plaszczyznie stworzenia ani tez poza wszelka rzeczywisto$cia; nalezy raczej moé-
wi¢ 0 mozliwosci poznania Boga przez analogig, jakkolwiek jest to poznanie ogra-
niczone®,

Wedtug Newmana, poznanie Boga jest mozliwe dzigki wierze i1 bezposredniej,
pozaracjonalnej intuicji. Mozna by powiedzie¢, ze dzigki ,,przy$wiadczeniu”, ,,lo-
gice wiary”, czlowiek poznaje swego Stworce i Sedziego poprzez sumienie obec-
ne w jego wnetrzu. Poczucie odpowiedzialnosci, ktére jest wiasciwe wszystkim
ludziom, wskazuje jednoznacznie na istnienie Boga, Istoty transcendentnej, kt6-
Ta ustanawia prawo zapisane w naszym wnetrzu i bgdzie tez jego s¢dzia. Stad tez
sam cziowiek potwierdza istnienie Boga, dzialajac w zgodzie z dobrze uksztalto-
Wanym sumieniem. Argumenty za istnieniem Boga u Newmana majg charakter
spekulatywno-psychologiczny. Fakt istnienia sumienia wskazuje w sposob do-
bitny na Kogo$, kto jest Istota rozumna i ontycznie potgzniejsza do cztowieka.
Réwniez poczucie odpowiedzialnosci wyplywajace z ludzkiego sumienia jest po-
teZnym znakiem istnienia Boga. Mozna by powiedzie¢, ze Newman, uzasadniajac
istnienie Boga, postuguje si¢ argumentem antropologicznym. Uwzglednia on bo-
wiem konkretnego i petnego cztowieka. Droga do Boga jest dostgpna wszystkim
ludziom, gdyz kazdy czlowiek posiada sumienie. Niewatpliwie dowéd istnienia
Boga oparty na sumieniu czlowieka odwotuje si¢ do osoby. Stad tez cala filozofia
Boga u Newmana ma charakter w peini personalistyczny.

LIDEA DI DIO NEL PENSIERO DI J. H. NEWMAN
Sommario

Nella teologia possiamo scoprire vari approcci alla questione della possibilita di co-
Noscere Dio: a) natura di Dio e i misteri soprannaturali possono essere conosciuti dalla
ragione umana (cosi p.es. S. Gregorio di Nissa, S. Anselmo di Canterbury, G. F. Hermes,
A. Gunther, J. B. Baltzer, J. Frohschammer); b) la natura di Dio non puo essere conosciuta
Sotto alcun aspetto, anche se arriviamo alla conoscenza della sua esistenza; tale conoscen-
2a puo provenire soltanto dalla rivelazione biblica (agnosticismo, nominalismo, fideismo,
tradizionalismo, modernismo, teologia dialettica, teologia radicale); c) la natura di Dio non
Pl{b essere considerata sul piano della creazione né rimossa dalla realta; la conoscenza di
Dio, pur limitata, & possibile grazie all’analogia. Per J. H. Newman la conoscenza di Dio

\*
* Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 120-121.
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¢ possibile grazie alla fede e alla intuizione diretta e non razionale. L’argomentazione di
J. H. Newman si svolge sul piano speculativo e psicologico. L’esistenza della coscienza ri-
chiama Qualcuno che ¢ razionale e ontologicamente superiore dell’uomo. La responsabilita
basata sulla coscienza ¢ segno dell’esistenza di Dio. 1l discorso di J. H. Newman ¢ quindi
antropologico e personalistico.



