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UCZESTNICTWO MLODZIEZY W LITURGII
EUCHARYSTYCZNEJ
(spostrzezenia, uwagi, propozycje)

Istnieje szereg opracowan zapowiedzianego tematu, ktére prébuja po-
ruszone tu zagadnienia ujmowaé z punktu widzenia teologii, szczegdlnio zad
teologii pastoralnej, socjologii religii, psychologii, pedagogiki. Sg to jednak
opracowania czastkowe i niezadowalajace. Rzecz jasna, dotarlem do wielu
z nich i przestudiowalem. Ale przy czytaniu towarzyszylo mi uczucie leku, ze
publikacje te sa formulowane zbyt ogdlnikowo i w niklym stopniu wzbogacaja
problem uczestnictwa mlodziezy w liturgii eucharystycznej. Mozna by moja
wypowiedz zbudowaé wylacznie na lekturach teologiczno-pastoralnych, lecz
istnieje obawa, ze wowczas wypadlaby zbyt uczenie i bez wiekszego wewnetrz-
nego zaangaZowania emocjonalnego. Dlatego nie bedzie ona miala charakteru
wylacznie teoretycznego, a bardziej praktyczno-postulatywny. Majac to na
uwadze, wybralem droge posrednia, laczac do$wiadczenia nabyte z lektury
z. wlasng praktyks duszpasterska, aby mozliwie wszechstronnie spojrzeé na
udzial mlodziezy w liturgii.

Czy tak wolno bylo postapié? Za usprawiedliwienie niech postuzy fakt,
ze bylem prawie przez 20 lat duszpasterzem mlodziezy, i to w okresie gwal-
townych przemian w KoSciele, pojawiania si¢ nowych zjawisk w duszpaster-
stwie. Bylem nie tylko obserwatorem zachodzacych proceséw odnowy liturgii.
Z racji pclnionej funkeji uczestniczylem w jej organizowaniu. Stad wiem
z doswiadczenia, jak wiele spraw nie zostalo jeszcze w tym temacie rozwig-
zanych.

Moje refleksje ograniczg si¢ wylacznie do mlodziezy polskiej, tej ktora
poznalem i z ktéry blize] mozna si¢ spotkaé¢ na co dzienn. Najpierw pragne
zajy¢ sig wyjasnieniem samego tematu, pojemnoscig znaczeniowa dwu jego
podstawowych czastek, tzn. udciSleniem pojeé: ,,mlodziez’’ i ,,uczestnictwo’
w liturgii. Potem przejde do zmian, jakie dokonaly si¢ w uczestnictwie litur-
gicznym mlodziezy w Polsce, rozpatrujage pozytywne i negatywne ich strony,
by wreszcie wysungé kilka postulatéw dotyczacych ozywienia uczestnictwa
mlodziezy w liturgii eucharystyczne;j.
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Byé¢ mlodym uczestnikiem liturgii
a) MAGICZNE SLOWO , MLODZIEZ”

Pytam, o jaka mlodziez chodzi? W jakim wieku? Czy tylko o mlodziez
szkolng, a wiec takze akademicky? Czy réwniez trzeba wlaczy¢ w nasze roz-
wazania mlodziez pracujaca, ktéra nie wszyscy sklonni sa wpisywaé do tej
kategorii grupy spolecznej i wypychaja poza ramy problematyki mlodziezo-
wej?' A moze z pojecia ,,mlodziez”’ nalezy zrobi¢ termin bardzo pojemny
1 umiesci¢ w nim wszystkich tych, ktérzy czujg sie ,,mlodzieza”, tj. takze 30
i 40-latkéw, przypominajgcych modg i nonszalancja mlode pokolenie? Dla-
czego by nie zaliczyé do mlodziezy malolatéw, z ukoniczonym 12 i 13 rokiem
zycia, skoro organizatorzy oaz rekolekcyjnych przyjmuja na nie ucznidéw juz
od V klasy szkoly podstawowej i uwazajg ten wiek za sluszny w formacji
liturgiczno-biblijnej ¢ Zatem choé najczesciej pojecie ,,mlodziez”’ rezerwuje sie
dla 0séb pomiedzy 15 a 25 rokiem zycia?, moze si¢ zdarzy¢ odstepstwo od tej
granicy w naszych rozwazaniach, przesunigcie granicy wieku ponizej lub
powyze], co by znaczylo, ze ,,mlodziez”’ jest terminem trudnym do precyzyj-
nego zdefiniowania.

Socjologia religii wykazuje, ze istnieje bardzo silna zalezno§é statystyczna
pomiedzy strukturg wieku a poziomem uczestnictwa we mszy Sw. niedzielnej3.
Badania potwierdzajg wyzszy poziom praktyk niedzielnych u dzieci i mlodzie-
zy, nastepnie spadajacy, tj. juz od 19 roku zycia az do 25, jak to zaobserwowano
np. w Pulawach, lub dopiero od 25 do 29 roku Zycia, jak jest w Nowej Hucie*.

Nawigzujac do poczynionych spostrzezen, przytocze w tym miejscu wazng
z punktu widzenia duszpasterskiego dla problematyki mlodziezowej wypowiedz
red. B. Cywinskiego: ,,Tworzy si¢ wigc paradoksalna sytuacja katolika pol-
skiego: w wieku od 8 do 15 lat ma on staly i obfity kontakt z ksigdzem,
ktéry staje na glowie, by mu zaréwno przekazaé podstawy wiedzy religijnej
(...) Jak 1 zorganizowa¢ mu stosunkowo intensywne praktyki. W wieku okolo
16 lat kontakt nagle urywa sie. Mlodziez miejska jest tu uprzywilejowana —
moze uczgszeza¢ na religie do samej matury. «Klauzula najwyzszego uprzy-
wilejowania » dotyczy studentéw, ktérym etatowo stuzy okolo dwustu dusz-
pasterzy akademickich. Ale ogromny procent mlodziezy pracujacej nie znaj-
duje u duszpasterza odpowiedzi na swe trudne problemy zyciowe, zwigzane
z wejsciem w krag pracy zawodowej, krag «dorostej» rozrywki, krag awansu
cywilizacyjnego. Najtrudniejszy dla formacji czlowieka
i chrzc$cijanina wiek — od 16 do 25 roku zycia —

1Por. W. Adamski. Mlodziez i spoleczenstwo. Warszawa 1976 s. 7.

2Tamze s. 6; por. B. Cywiniski. Mysli o polskim duszpasterstwie. ,,Znak"” 23:1971
nr 6 (204) s. 719.

3Zob. W. Piwowarski. Religijnosé miejska w rejonie uprzemystowionym. Warszawa
1977 s. 274.

4 Tamze s. 275.
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mlodziez ta spedza praktycznie z dala od Kosciotla.
Moze oczywiScie pojawiaé si¢ na niedzielnej Mszy §w., ale na kazaniach nie
poslyszy tam niczego, co skierowane byloby bezposrednio do niej, poza bo-
leénie brzmigcymi ogélnikami na temat plag niemoralno$ci, chuliganistwa
1 alkoholizmu. Z czasem mlodzi otrzymujs w Kosciele sakrament malzenstwa
— jJesli sie po to zglosza — a potem z biegiem lat przyzwyczaja si¢ do tego,
ze calosé ich zycia religijnego wyrazaé si¢ bedzie w mniej lub bardziej regu-
larnym uczeszezaniu do ko$ciola w niedziele.

Albo i nie przyzwyczaja si¢ do tego. W tym samym okresie — miedzy 16
a 25 rokiem zycia — doplynie do nich potezna fala proceséw dechrystianiza-
cyjnych. Laickie tresci (...) okaza si¢ przydatniejsze od kaznodziejskich wy-
krzyknikéw (...) nie bedzie po co wracaé do koSciola (...) O$mielamy si¢ wiec
sformulowaé pytanie: czy warto wydatkowaé tyle energii duszpasterskie]
na katechizacje i duszpasterstwo dzieci, skoro za trzy lata opuscimy je w naj-
trudniejszym miejscu ich biografii? Jesli naprawde nie potrafimy lepsza
organizacjg katechezy (...) odciazyé ksiezy — czy w tej sytuacji nie byloby
bardziej racjonalna rezygnacja z niektérych elementéw duszpas-
terstwa dziecigcego, aby wygospodarowans tg droga energie poswigci¢ mlo-
dziezy starszej? (...) Zdaje sobie sprawe z kontrowersyjnosci tego zagadnienia
i z niebezpieczenstw, jakie nioslaby za sobg druga skrajnosé, czyli zaniedbanie
dzieci na rzecz dorostych. Sadze jednak, ze szkodliwe sg obie skrajnosci i w tym
poczuciu stawiam to zagadnienie do refleksji i dyskusji samych duszpas-
terzy’’s.

b) ,.UCZESTNICTWO”

,,Uczestnictwo’ jest takze pojeciem nieprecyzyjnym. ,,Participatio” jako
uczestnictwo w zyciu Bozym ma bogata literature. Pytamy zatem, czy chodzi
o frekwencje na Mszy §w., tj. o statystyke? Wéwezas musieliby§dmy siegngé
do socjologii, gdzie s3 podane wyniki badan i odpowiednie motywacje uczest-
niczenia mlodziezy we Mszy $§w. A moze chodzi o wspélnotowy charakter
odnowionej liturgii? Albo o uwzglednienie poczucia przynalezno$ci 1 wiezi
z Koéciolem ? Warto przyblizyé w zwigzku z tym kilka préb rozumienia in-
teresujagcego nas terminu.

1) Rozumienie uczestnictwa w ksiaice Karola kard. Wojtyly: ,,0soba i ezyn”

W wymienione] ksigzce uczestnictwo zostalo przeanalizowane w odnie-
sieniu do dobra wspdlnego i wspdlnoty. Zostaly ustalone przez autora dwie
postawy autentyczne uczestnictwa — solidarnosé i sprzeciw, oraz dwie po-
stawy nieautentyczne uczestnictwa — konformizm i unik. Czlowiek-osoba —
pisze kard. Wojtyla — zdolny jest nie tylko do uczestnictwa we wspdlnocie,

5Cywinski, jw. s. 719—720.

5 — Seminare
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w bytowaniu oraz w dzialaniu ,,wspdlnie z innymi”’, ale zdolny jest do uczest-
nictwa w samym czlowieczenstwie ,,innych”¢. Tu dotykamy pojecia ,,blizni”
Ono wlasnie wskazuje na zdolno§é¢ uczestnictwa w czlowieczenstwie kazdego
czlowieka: ,,System odniesienia «blizni» dlatego ma znaczenie podstawowe
wéréd wszystkich ukladéw plynacych z ludzkiej wspdlnoty, ze wszystkie je
przerasta pod wzgledem zakresu, prostoty i glebi”” Nalezy ukladowi odnie-
sienia ,,blizni”’ zapewni¢ jego charakter podstawowy i nadrzedny zarazem,
bo inaczej — jesli ten uklad odniesienia zostanie uposledzony — zanika pelnia
uczestnictwa, a pomiedzy osobg a wspdélnota wyrasta przepasé.

To rozumowanie moze wzbogaci¢é uczestnictwo liturgiczne mlodziezy,
niekiedy skrzywione brakiem wlasciwego ukladu odniesienia ,,blizni”

2) Rozumienie uczestnictwa wewnetrznego i zewnetrznego

W publikacjach teologicznych rozréznia si¢ uczestnictwo wewnetrzne
1 zewnetrzne w liturgii, przy czym wewnetrznemu daje si¢ pierwszenstwo. Ze
wzgledu na skomplikowang podwojng rzeczywisto§¢é — zlozona osobowosé
czlowieka i nadprzyrodzong rzeczywisto$é eucharystycznego misterium —
temu wewnetrznemu uczestnictwu stawia sie nastepujace wymagania: na-
lezyte uspodobienie duszy, pobozna uwaga, uzgodnienie mysli ze slowami,
uczucie serca, gorgca poboznos$¢, pragnienie zycia duchowego, zjednoczenie
z Chrystusem, postawa ofiarna, wiara, nadzieja, milo§¢ itp. Wyraza si¢ ono
tez w takich aktach, jak: sluchanie Slowa Bozego, dzigkczynienie, wspél-
ofiara i udzial w uczcie ofiarnej. Wsréd tych elementéw za najistotniejsze
uwaza si¢ wiare i postawe oddania sie Bogu®

Poniewaz czlowiek jest istota psychofizyczng, opréez wewnetrznego
uczestnictwa pragnie wierzy¢ i oddawaé si¢ Bogu zewnetrznie, poprzez gesty,
zewnetrzne postawy i role kazdemu wlasciwe podczas uczestnictwa. Takze
wspolnotowy charakter uczestnictwa i wspomniany wyzej uklad odniesienia
,,blizni”’ domaga si¢ uzewnetrznienia chodby cze§ci wewnetrznego zaangazo-
wania. Uczestniczyé w liturgii — w Eucharystii — znaczy ,,braé swojg czes¢”,
»wykonaé swojg partie”, ,,graé swojg role”’, jak muzycy grajacy symfonie,
wykonujacy partyture; jak aktorzy, ktdérzy nie odgrywaja wszyscy razem
calej sztuki, lecz kazdy wykonuje swoja partie, specjalnie zaprogramowana®.

3) Wymogi stawiane uczestnictwu w liturgii w dokumentach Kosciola

Takze dokumenty soborowe, instrukecje i odnowione ksiegi liturgiczne
ustalaja szereg wymogow dotyczacych uczestnictwa liturgicznego: ,,Bardzo
wazng jest rzeczg — zwraca uwage Pawel VI — aby sprawowanie Mszy $§w.,

¢K. Wojtyla. Ogoba ¢ czyn. IKrakéw 1969 s. 318—320.

7 Tamze s. 323.

8Zob.J. Grzeskowiak. Wewnglrzne uczestnictwo we Mszy sw. W: Eucharystia w dusz-
pasterstwie. Red. A, L. Szafraniski. Lublin 1977 s. 21—84.

9Zob. A.M. Rougect. Msza $w. dzisiaj. Krakéw 1972 s, 10—11.
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czyli Wieczerzy Panskiej, zostalo tak uporzadkowane, azeby tak ushlugujacy,
jak i wierni, uczestniczac w niej zgodnie ze swoim miejscem we wspélnocie
Kosciola, w peini osiagneli te owoce, dla udzielenia ktérych Chrystus Pan
ustanowil eucharystyczng ofiare swego Ciala i Krwi oraz powierzy! ja Koscio-
lowi, swojej umilowanej Oblubienicy jako upamigtnienie swej meki i zmar-
twychwstania. Bedzie to mozliwe, jezeli sprawowanie Mszy éw., uwzgledniajac
natur¢ i uwarunkowania kazdego zgromadzenia, zostanie tak ulozone, aby
doprowadzila wiernych do $wiadomego, czynnego i pelnego uczestnictwa
cialem i duchem, przez goracq wiare, nadzieje i milo§é, jakiego Kosciél pragnie
i jakiego domaga si¢ sama natura sprawowania, a do jakiego lud chrzedcijanski
na mocy chrztu jest uprawniony i zobowiazany’’!°.

W dokumentach koScielnych powtarzajg sig slowa o czynnym, §wiadomym,
pelnym, owocnym i poboznym uczestnictwie w liturgii, szczegdlnie w liturgii
eucharystycznej. Przypominaja one nam — jak zauwaza S. Cichy — ,ze
uczestnicy liturgii nie moga byé obcymi i milczgcymi widzami. Podkreslaja,
ze kazdy powinien wypelnia¢ nalezaca do niego funkeje liturgiczng (...) Udzial
ten ma byé czynny, czyli uczestnicy liturgii winni si¢ angazowaé we wspélnie
wykonywany akt liturgiczny, maja sie oni ukazaé jako sprawujacy liturgie,
a nie jako przygladajacy sie¢ widzowie (...) warunkiem takiego udzialu jest
zrozumienie sléw i gestéw. Wprowadzenie jezyka zrozumialego przez uczest-
nikéw ulatwia §wiadomy udzial w liturgii, ale niewatpliwie potrzebne jest
jeszcze wychowanie do §wiadomego wlaczenia sie¢ w sprawowanie Swietych
tajemnic, potrzebne jest wyjas$nienie sensu znakdw 1 symboli liturgicznych (...}
Poza wewnetrzng modlitwag potrzebna jest wspélna modlitwa i $piew, po-
trzebne sg zewnetrzne postawy i gesty. Postawa, gest i slowo wyrazajg wew-
netrzne nastawienie, ale i odwrotnie, moga one byé pomocne do duchowego
rozwoju i medytacji. Uczestnictwo w liturgii jest owocne, kiedy sprawujacy ja
w pelni przyjmuja zbawcze owoce (...) uobecniane) tajemnicy paschalnej (...)
celem liturgii jest uintensywnienie wiary. Bez wiary, nadziei i milosci udziat
w lturgii bylby martwy, pusty. Te trzy cnoty sg wyrazem osobistej i liturgicz-
nej poboznosci. Kiedy sprawujemy liturgie z wiarg, nadzieja i mitoscia, mozemy
powiedzieé, ze nasz udzial jest pobozny. Czynny, §wiadomy, pelny, owocny
i pobozny udzial w liturgii wymaga nieustannego wysitku, stalego przeciw-
stawiania sie pokusie biernosci, polowicznosci, rytualizmu i skostnienia”!!.

4) Wspélnotowe uczestnictwo w liturgii w ujeciu ks. F. Blachnickiego

, Liturgia staje si¢ wlagciwym miejscem budowania wspdlnoty czlowicka
z Bogiem, a tym samym wspdlnoty chrzeécijanskiej gminy”’!2. Tak okresla

10pPaywol VI. Wprowadzente do Mszalu Rzymskiego. Tl ks. S. Czerwik. Kielce—Woar-
szawa 1982 s. 10.

118, Cichy. Krytyczny bilans. ,,Gosé Niedzielny” 1985 nr 47.

12F, Blachnicki. Teologia pastoralna ogdlna. Czesé I1. Eklezjologiczna dedukcja teologii
pastoralnej. Lublin 1971 s. 301.
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ks. F. Blachnicki aspekt wspdlnotowy w uczestnictwie i dodaje, Ze ,,actuosa
participatio” staje sie¢ kluczowym pojeciem, jednakze to uczestnictwo ,,nie
moze polegaé na jakiejé technicznej sprawnosci w wykonywaniu sléw, §piewdw
i gestéw, ale na aktualizacji tych postaw wewngtrznych, ktdore stanowig
istote koinonii z Chrystusem w Duchu Swigtym. W§réd tych postaw osobowych
(personalizacja liturgii), na ktérych polega istota czynnego uczestnictwa,
a ktére sprawia Duch Swiety, najistotniejsza jest ta, w ktérej wierni ucza sie
@amych siebie skladaé w ofierze» (KL 48). Jest to ta postawa, w ktérej
Konstytucja o Kosciele dostrzegla istote wspdlnego kaplanstwa ludu Bozego.
Postawa ta jest odpowiedzig na postawe Chrystusa, ktéry wydal samego
siebie z miloéci ku Ojcu i ku ludziom w swojej tajemnicy paschalnej. Dlatego
musi ona aktualizowaé si¢ w tym miejscu i w tym momencie, gdy ta tajemnica
paschalna staje si¢ wydarzeniem i celebracja w posrodku Kosciola. Kiedy zas
zejdg sie razem te dwa sposoby aktualizacji tajemnicy paschalnej: w sakra-
mencie i w jego przyjeciu w akcie wzajemnego dawania siebie w wierze i mi-
joSci — sam Ko$cil przechodzi z potencji do aktu, urzeczywistnia sig, bo
w tym momencie powstaje koinonia z Chrystusem w Jego tajemnicy paschalnej,
w Duchu Swietym. Koinonia w glab zycia Tréjcy Przenajswietszej i wszerz
ku braciom zgromadzonym’’!3. Dlatego ten pastoralista postuluje doprowa-
dzenie do rozkwitu poczucia wspélnoty parafialnej i rozbudowanie czynnego
uczestnictwa w liturgii poprzez mlodziez, uformowang na oazach rekolekey;j-
nych. Konstytucja soborowa o liturgii dokonata przewrotu kopernikanskiego,
kiedy wiernych przesunela w kierunku podmiotu liturgii, przydzielajac im
i zadania, i czynne wspétksztaltowanie. Blachnicki szuka uzasadniern w doku-
mentach KoSciola, aby widzieé¢ zgromadzenie liturgiczne — przez podziat
w nim funkeji — jako obraz struktury KoSciola, ktéry jest ,,wprawdzie ko-
legialnie dzialajaca, ale takze organicznie i hierarchicznie rozczlonkowang
wspélnota charyzmatéw i sluzb’14,

Reasumujac podany teoretyczny material mozemy powiedzieé, ze:

a) koncepcja kard. K. Wojtyly (uczestnictwa we wspélnocie), uzupelniona
drugy ksigzks autora: U podstaw odnowy (Krakéw 1972), postuluje wyrobienie
u duszpasterzy i u Swieckich postawy liturgicznej takiej, aby wszyscy mogli
w liturgii owocnie uczestniczyé;

b) rozréznienie uczestnictwa wewnetrznego i zewnetrznego ukazuje zlo-
zono$¢ wymagan stawianych uczestnictwu liturgicznemu;

c) swiadome, czynne i pelne uczestnictwo, akcentowane w dokumentach
Koéciola, jest mobilizacja do nieustannego wysilku w tej dziedzinie duszpas-
terskiej;

d) koncepceja ks. F. Blachnickiego zmierza od teorii do praktyki, do wier-
nej realizacji wspélnotowego obrazu Kosciola w malych wspélnotach, poprzez
ruch oazowy ,,Swiatlo-Zycie”

13 Tamze s. 302.
14 Tamze s. 305.
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Ewolucja udzialu mlodziezy polskiej we Mszy Swigtej

Te wszystkie elementy — rozmaicie nazywane i powtarzajace sie w wy-
powiedziach Kosciola i w literaturze teologicznej -— duszpasterze miodziezy
w Polsce prébowali zrealizowaé. Czy to si¢ im udalo ? Rzuémy okiem na ostat-
nie dziesieciolecia. Od ponad 20 lat obserwujemy ogromng prace wokdt uczest-
nictwa mlodziezy w liturgii eucharystycznej. To uczestnictwo ulegalo wielo-
rakim i radykalnym modyfikacjom, na skutek przemian zapoczatkowanych
Soborem Watykanskim II. Aby lepiej zrozumieé owe przemiany, cofnijmy si¢
do czaséw przedsoborowych i przesledZmy ich kolejne etapy az po dzier
dzisiejszy.

Instrukcje liturgiczne z konca lat pieédziesiatych dotyczace Mszy $§w.
mlodziezowej, szkolnej, czytanej, z towarzyszeniem $piewu wiernych, lub
recytowanej, precyzyjnie ujmowaly, co si¢ nakazuje, czego nie wolno, do czego
sie zacheca, jak ma si¢ ustawié komentator, kiedy organy maja zupeknie
mileczeé, kiedy dopuszeza sie Spiew!®. Az jesteSmy zdumieni dzisiaj, ze wéwezas
poprawnoscia bylo, gdy organy milczaly podczas przeistoczenia tylko i podczas
blogostawienstwa kaplanskiego przed ostatnia Ewangelig. Pamigtamy rézaniec,
Godzinki i inne $piewy w czasie tzw. Mszy §w. cichych, kiedy tylko na prze-
istoczenie wszyscy zapadali w glebokie milezenie. Dzi§ zal, ze takiego mil-
czenia juz nie ma. Pamigtamy organizowane tzw. Msze $w. szkolne, podczas
ktorych wiele elementéw recytowano po polsku, przy wszechwladnym pano-
waniu laciny w liturgii. To uczestnictwo polegalo wszakze na wspélnocie
miejsca i intencji, przy czym kaplan-liturg sprawowal liturgie wedlug ustalo-
nego planu, a wierni — wedlug innego, zaimprowizowanego. Kaplan i wierni
pozornie byli razem, ale wlasciwie nie byli razem. Juz wéwczas wybitniejsi
katecheci-mlodziezowcy i zainteresowani liturgia prébowali jednoczyé ze-
brang mlodziez przez $piewy i recytacje, przeszkadzajac przy tym celebran-
sowi, a celebrans przeszkadzal komentatorowi liturgicznemu.

Te sytuacje najlepicj ilustruje wypowiedz ankietowa: ,,Pomdzcie mi sig
nie rozprasza¢. Z jednym rozproszeniem — w sobie — mam wystarczajaco
duzo roboty. Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze pokonam je jadac do kosciola i wejde
z rozbudzonym zapotrzebowaniem na dalsze poglebienie skupienia, na wila-
czenie si¢. Zacsyna si¢ msza §w. (tak bylo wezoraj, 1 IX 1963) w ogromnym
koéciele wielkomiejskim. Kaplan zaczyna modlitwy u stopni oltarza i w te)
chwili zaczyna z ambony grzmieé glos, odezytujacy ogloszenia parafialne.
To jest potrzebne, ale trwa w nieskonczono$é. Mija Confiteor, podczas gdy
dowiadujemy si¢ o rozpoczeciu nauki, podziale dzieci na klasy w nauczaniu
religii, o pierwszym czwartku, pigtku, sobocie niedzieli — mija Lekcja,
kiedy stuchamy jeszcze dalszego ciagu tych ogloszeri. O skupieniu nad tek-
stem nic ma mowy. Réwnolegle z Ewangeliag pada slowo Boze. Ale potem

18 Zob. Statuty Synodalne Diecezji Chelminskiej. Zolgeznik. Pelplin 1958 s. 469.
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jest kazanie, w ktérym przepada tekst Ewangelii — mowa o dzicciach, ktdre
beda chodzi¢ do szkoly. Temat jest bardzo pozyteczny, dobrze méwiony.
Po kazaniu zaczyna si¢ Ofiarowanie, a Ko$ciél intonuje piesn maryjna. Bedzie
Spiewaé te piesni przez cala msze Swigtg. Po Podniesieniu «Po gérach, doli-
nach». Od ostatniego blogoslawienstwa wstajemy na «My checemy Boga,
swieta Pani».

Tak bylo wezoraj. Znam nieskonczong ilo§é¢ podobnych przypadkéw. Na
przyklad: w gléwnym oltarzu wystawienie Najsw. Sakramentu. Msza $w.
przy bocznym oltarzu, po§wieconym Matce Bozej. W czasie tej mszy $w.
Spiewamy litani¢ — o Sercu Pana Jezusa — bo to wlasnie I piatck. Kazanie
jest zwigzane z Wielkg Nowenng. Po Mszy §w. jest Godzina $wieta, polaczona
z litanig do Matki Bozej (bo maj). Na koncu Apel Jasnogérski.

Albo: jest Wielki Tydzieri. Mam mszal w rece. Chee przejsé teksty razem
z Koéciolem, zastanowié si¢ nad nimi. I znéw z ambony w czasie akeji litur-
gicznej padaja ogloszenia. Co mam zrobi¢ w czasie tych ogloszen. Stuchaé
ich, czy uwazaé np. na obrzedy mszalne ? Na dwutorowos$é uwagi nie sta¢ mnie.
Obawiam sig, Ze jej od nas zadaja...

Czy mam prawo do ciszy w kosciele? (...) Wiemy, ze nasz system nerwowy
jest smagany stala fala halasu (...) Co do organdéw, $piewu i1 muzyki zglaszam
wielkie votum nieufnosci. Nie znam si¢ na tym, ale podejrzewam, ze cos tu
«nie tak », jak ma byé. PieSni na ogé! nie lubie, z wyjatkiem paru (...) zgielk,
rozproszenie, wrzaski czynig dla mnie pobyt w kosciele okazja do bohater-
skiego éwiczenia cierpliwosci i eliminujg innego rodzaju prace wewnegtrzng.

Msza §w. posréd ludzi, frontem do ludzi. Msza $w. popoludniowa, wieczorna
— to sg rzeczy cudowne, za ktére niezmiennie z calego serca dzigkuje Koscio-
lowi w tych wszystkich, ktorzy si¢ o to staraja. W takich staraniach widaé,
ze cheg nam dawaé Boga. To oni umozliwiajg uczestniczenie tam, gdzie dawniej
byla biernosé’’*.

W odniesieniu do uczestnictwa obecnego w liturgii wypowiedZ ta jest
w wielu punktach nieaktualna, u§wiadamia jednak ewolucje: jak bylo kil-
kanascie lat temu, jak jest teraz.

Zarazem stanowi pewne ostrzezenie, aktualne dla tych, ktérzy tresuja
w kosciolach mlcdziez i dzieci, urzadzaja podczas Mszy $w. mlodziezowe)
i dzieciecej festyny $piewno-dyrygenckie na tle pokornego przewodniczgcego
zgromadzenia liturgicznego. Widoczny jest jeszcze w nickiGrych kosciolach
nadmiar uwag i pouczen przed i w czasie liturgii. Wida¢ tez podpiech w duzych
miastach w celebracji Mszy $w. Np. w jednym z gdynskich koseioléw dzieci
na swoja Msze §w szkolng majg przeznaczone tylko 45 minut. Czy mogy one
w niej w pelni ueczestniczyé, czy raczej jest to cofnigcie sig do czasoéw spraod

16 Bezimienni mowi o modlitwie. Wybdr i uklad H. Bortnowska. Wyd. TI. Krakow 1982
3, 401—403; 409—410.
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Soboru? Czesto tez ksigza nadmierric éwicza $piewy przed Msza $w., a gdy
piesn jest jeszcze malo wyuczona, ¢wicza i $piewaja ja podezas Mszy Sw.,
obok potulnego celebransa, ktéry musi uwazaé, aby ksiedzu-dyrygentowi nie
popsul zgromadzenia liturgicznego. A bron nas, Boze, przed znerwicowanymi
ksigzmi rekolekcjonistami, zwlaszeza gdy przyjada na wies i mysla, ze maja
przed soba stado niesfornych kozic i kozléw. Pamietam, jak jeden zakonnik
pastwil sie na poczatku Mszy §w., podczas §piewu na wejscie, zarzucajac dzie-
ciom nieudolnosé spiewania, glupkowato$é, zmuszajac je do powtarzania
wielokrotnego piesni, wrzeszczac przez mikrofon: ,,glodniej, glosniej, bo Pan
Jezus Spi, a chce was uslysze¢” itp. Nalezaloby rozeslaé wyslannikéw po
wszystkich kosciolach Polski i zbadaé, jakie jest wlasciwe uczestnictwo mlo-
dziezy i dzieci w liturgii eucharystycznej? ‘Takich badan nie ma. Sg tylko
wyniki ogdlnikowe, wzigte z rozmaitych ankiet. Wiemy, ze mogg by¢é rozmaite
style prowadzenia liturgii, cd demokratycznego do autokratycznego i pater-
nalistycznego, ze w odnowionej liturgii potrzeba styli dialogowego i wspo6l-
notowego, o ktérym nie ma wzmianki w badaniach, uparcie trzymajacych sie
terminu ,,styl demokratyczny’’ jako okreSlenie najlepsze. W liturgii nie ma
demokratycznego stylu.

Chociaz stare przyzwyczajenia sg jeszcze widoczne, jednak odnowa sobo-
rowa w liturgii zmienila dawny dualizm liturgiczny: celebrans — wierni;
zamiast , my przy oltarzu’ i ,,oni na koSciele”’, wprowadzila ,,my razem”,
,,my wspélnie”’ Wprowadzila jezyk narodowy i uporzadkowala liturgie oraz
postugi wokél niej. Reforma liturgiczna w Polsce, rozpoczeta w roku 1964,
a bardziej widoczna od roku 1969, mocno ozywila duchownych, ktérzy z za-
palem zaczeli weielaé w zycie w §rodowiskach mlodziezowych nowe uczest-
nictwo liturgiczne. Zaczeto uczyé nowych, po polsku $piewanych tekstow.
Pojawili sie lektorzy przy oltarzu, dziewczyny $piewajace psalmy (nierzadko
przewyzszajace czytelnosciy i subtelnoscig oraz wyczuciem sacrum wielu
rutynowanych ,,mamroczacych’ organistéw, ,,polykajacych” stowa w §piewie).
Powstawaly schole, zespoly gitarowe i kameralne, wielkie dyskusje wokél
halasliwodci gitar w ko$ciele. Oto prébka skrajnej oceny tego rodzaju muzyki:
,,Prosze mi pokazaé, czy gitara lub muzyka bitowa przyprowadzila nam
choéby jednego penitenta. Nie malpujmy Zachodu. Duval skonczyl si¢, a czy
poglebil zycie religijne miodziezy francuskiej? Tacet sancta Ecclesia. To dobre
wszedzic, ale nie w koSciele. Wprawdzie muzyka bitowa napedza nam mlo-
dziez do koéciola, ale nie dla cel6w religijnych. Gdyby taka muzyke wprowa-
dzono do remizy strazackiej czy rzezni miejskiej, tez by tam poszla. Ale
czy to nakloni jakiego$ stuchacza, by zostal strazakiem ? Watpig. Bog, religia,
dusza to sg rzeczy zupelnie innego wymiaru i nalezy do nich podchodzié wlas-
ciwie, a tu «co$ nie gra». Sam za$ styl tej muzyki jest rodzajem narkotyku —
réwpowaznikiem alkoholu czy czego$§ podobnego. Jestem muzykalny. Uczylem
muzyki, gram na fortepianie i skrzypcach, prowadzilem orkiestre, ale przyzna-
je, ze dzisicjszej muzyki nie rozumiem ¢zy nie odezuwam. Nikt mnie nie prze-
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kona, ze walenie w beben potrafi zastapi¢ np. Przebudzenie wiosny Ba-
cha’17,

Organizowane przez ks. J. Palusinskiego sacrosongi objely kilka miast
polskich, gromadzac mlodziez, takze wokdl bogato przygotowanej liturgii,
ktérej towarzyszyly chéry i orkiestry symfoniczne oraz zespoly gitarowe.
Z tym wiaze si¢ rozwdj piosenki religijnej, najpierw tlumaczonej z krajéw
zachodnich, a potem tworzonej w réznych wariantach przez autoréwikom-
pozytoréw polskich. Znany jest wklad w upowszechnianie piosenki religijnej
ks. S. Sierli, sacrosongéw ks. Palusiriskiego, oaz ks. Blachnickiego, a ostatnio
pieszych pielgrzymek, ktére sie pomnazajg i skupiajg gléwnie mltodziez. Karol
kard. Wojtyla, zainteresowany ruchem oazowym, zwrécil uwage na wiele
cennych elementéw w programie ruchu, w tym na ,,wyprawy otwartych oczu”
1 na piosenke w oazie. ,,S3 one dowodem — moéwit — ze oaza tkwi w konkret-
nym kontekscie zycia wspdlezesnego czlowieka i dlatego tak bardzo temu
czlowiekowi odpowiada’’!®

Zagadnienie piosenki religijnej w pracy z mlodziezg nie jest przebadane
do koiica, nie wiemy bowiem, ile bylo zespoléw muzycznych mlodziezowych,
gdzie pomagano sobie przy pomocy gitar w liturgii, a gdzie byly wielkie,
z poteznym sprzetem, zespoly bitowe. Ocena tejze piosenki i zespoléw gita-
rowych jest trudna i kontrowersyjna, gdyz nieraz wielki zespdl, z poteina
perkusja przy ottarzu, nie budowal wspdlnoty, natomiast dwie skromne gi-
tary lub jedna, stowarzyszona ze skrzypcami czy organami, dawaly wspanialy
nastréj kameralnodci i intymnosei liturgicznej z Bogiem i wspéluczestnikami
liturgii. Sprawozdania koScielne nie uwzglednialy dotad tego problemu.
Temat zatem bardzo wazny, bardzo glosny, ale ani ilosciowo, ani jakosciowo
nie rozpoznany w Polsce. Wiem z doswiadczenia, Ze sterowana muzyka
mlodziezowa w koSciele jest pozyteczna i nie niszczy sacrum, ozywia mlodziez,
przybliza jg do oltarza i takze do innych praktyk religijnych. Rzecz jasna,
musi byé odpowiednio wkomponowana w calo§é rozbudowanego uczestnictwa
mlodziezy w liturgii.

Oprécz probleméw piosenki religijnej i muzyki, oaz i pielgrzymek pieszych,
ktoére sie nawzajem zazebiaja i warunkuja w praktyse duszpasterskiej, nalezy
wspomnieé dni (tygodnie) kultury chrzeécijanskiej, ktére powstaly w prostej
linii od sacrosongéw (od roku 1974 poczawszy) i wechlonely w siebie niektére
skladniki sacrosongéw, wciagnely mlodziez, zwlaszcza akademicks, oraz §ro-
dowiska tworcze. Wytworzyla sie wspélzaleznosé i wspélpraca réznych $ro-
dowisk dorostych i mlodziezowych, jak Klubéw Inteligencji Katolickiej,
érodowisk twdrezych, seminariéw duchownych i duszpasterstw akademickich.
We wszystkich tych wspdéldzialaniach liturgi¢ czyni si¢ zawsze jednym z punk-
téw programu.

178, Kisiel. O duszpasterstuwie rekolekeyjnym. Siedlee 1979 s, 72.
18F, Blachnicki. Charyzmat ruch ,,Swiatlo-Zycie” w stuzbie odnowy kosciola lokalnego.

Broszura (b.m.r.w.) s. 8.



UCZESTNICTWO MLODZIEZY W LITURGII 73

Wreszcie trzeba wymienié jako coraz czestsze zjawisko liturgie polows,
czy to z racji pozwolen dla duszpasterstw akademickich, ktére urzadzaja
obozy letnie nad jeziorami, w gérach i lasach, czy w zwigzku z pieszymi piel-
grzymkami, ktére nie moglyby sie zmie$ci¢ w zadnym kosciele z powodu liczby
patnikéw, czy tez podczas spotkan oazowych, a ostatnio w zwigzku z piel-
grzymkami Ojca §w. do Ojczyzny, ktére z reguly byly spotkaniami liturgicz-
nymi w plenerze i wspanialymi przezyciami takze dla mlodziezy.

Na skutek wymienionych faktéw czy dokonan zaczely sie spontanicznie
tworzy¢ wokoél duchownych liczne grupy i grupki oazowe, charyzmatyczne,
modlitewne, antyalkoholowe itp., wspdlnoty, ktére scalajg sie dzigki organi-
zowanej dla nich osobno liturgii. Niestety, nie prowadzi si¢ ani badan, ani
sprawozdan ogélnopolskich w tym wzgledzie, stad nikt nie wie, jakie rozmiary
maja te zjawiska, jakie wnoszg pozytywy. Na pewno wiele. Za dowdd niech
postuzy ocena ruchu oazowego, wskazujgca na jego charyzmat spotkania
1 wspolnoty, wystawiona przez Karola kard. Wojtyte: ,,Z radoscia mozemy
stwierdzi¢ — pisze ks. F. Blachnicki — ze Ks. Kardynal Wojtyla byl od-
krywcg charyzmatu oazy. Pamietny jest dla nas dzien 8 sierpnia 1972 roku,
w ktérym Ks. Kardynal razem z nami szedl na gore, zwang w naszej termi-
nologii gérg Tabor, i tam w niezwyklych okolicznoéciach, bo wéréd szalejacej
burzy gradowej, wéréd huku piorunéw celebrowal z nami Eucharysti¢. Potem
zszedl z nami do Tylmanowej, gdzie wieczorem przy Swiecach przezywaliSmy
Godzine Swiadectwa. Mamy tekst Jego przepigknego przeméwienia, w ktérym
ukazal nam charyzmat oazy i swoje na nig spojrzenie: »Jest mi osobiScie
bliski ten styl zycia. Kiedy tutaj uczestnicze — chociazby w tym spotka-
niu wieczornym, znajdujac w nim jak gdyby odzwierciedlenie wszystkiego,
co si¢ dzieje w oazach, to widze, jak bardzo soborowa wizja Kosciola, jego
obraz, weszly do waszych oaz, do waszego doswiadczenia, do waszego prze-
zycia. To jest czyms$ ogromnie bliskim dla mnie, nie tylko osobiscie, ale dla
mnie jako biskupa, dla ktérego Sobdr i obraz Kosciola przez ten Sobdr wy-
loniony stal si¢ jaka$ szczegdlnag, powiedzialbym, centralng trescig zycia
(...) Ja my$le, moi drodzy, ze jest bardzo gleboka prawda w tej nazwie oaza.
Bo jednak, w jakim§ znaczeniu Zycie jest pustynia, grozi nam pustynia —- albo
jeszcze inaczej powiem — grozilaby nam pustynia, gdyby$my nie tworzyli
oaz. Niech Bég za wstawiennictwem Matki Niepokalanej i Jej umilowanego
stugi blogoslawionego Maksymiliana pozwoli oazom zaggscié pustynie, ktora
nam grozi, boé wtedy nie bedzie grozna»’!°.

Mozemy z cala pewnoécig stwierdzié, ze tam, gdzie wytworzyly si¢ wy-
mienione grupy, zespoly czy wspdlnoty, istnieje aktywne uczestnictwo mlo-
dziezy w liturgii niedzielnej. Coraz lepiej widaé¢ réznice pomigdzy parafiami
aktywnymi i biernymi. Mlodzicz latwo rozpoznaje, gdzie sa Msze akademickie
czy mlodziezowe na dobrym poziomie, tam podaza i tam si¢ wzbogaca, zwlasz-

19 Tamzo s. 6.
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cza jezeli chodzi o duze miasta. Dzigki temu tworza si¢ grupy mlodych ludazi
wzbogacajacych si¢ duchowo, poglebionych religijnie i liturgicznie, przy
réwnoczesnej ,,pustyni’”’ wsroéd wiekszosci réwiesnikéw, tradycyjnie nasta-
wionych do religii, zagubionych spolecznie 1 psychicznie. Tam, gdzie sg orga-
nizowane msze mlodziezowe, dzieciece czy akademickie, przy czynnym
udziale mlodziezy i dzieci, tworzy sig¢ ttum wokdl oltarza, nastepuje aktywizacja
otoczenia.

Po wtére: tworzenie mlodziezowych wspdlnot wokél oltarza bylo i jest
czynnikiem wyprzedzajacym wszelkie inne dokonania liturgiczne w Polsce.

Po trzecie: istnieje obawa, ze te pozytywne zjawiska w dziedzinie uczest-
nictwa liturgicznego obejmujg jeszcze zbyt waskie grono mlodziezy, nie staly
sie¢ powszechne. Wielokroé bywa, ze w duzych §rodowiskach miejskich, w du-
zych parafiach, brakuje mszy mlodziezowej i dziecigeej z uwzglednieniem
lektoréw i zespoléw $piewaczych, podzialu funkeji i sluzb. A jesli takie po-
zytywne zjawiska sg, to bardziej sa widoczne wsréd dzieci niz mlodziezy.
,» Wezlowym problemem (...) jest sprawa mlodych. To, co im si¢ daje w liturgii
i «lowie», czesto nie odpowiada ich najglebszym zainteresowaniom, nie
staje si¢ ich wlasnym «spotkaniem» Wychodzg prawie z kazdej Mszy sw.,
z niejednego kazania jeszcze raz zawiedzeni i co tu ukrywaé... smutni’2°,
Wedlug badan 259 mlodziezy akademickiej i licealnej ,,nie stucha wcale ka-
zan, bo sg nudne, «nlbcy stome », méwig o rzeczach dawno znanych, oklepa-
nych, nie pociagaja, nie daja nic nowego, dretwa mowa’’2!. Poczynione obser-
wacje znajduja odbicie w programie duszpasterskim Komisji Episkopatu
d/s Duszpasterstwa Ogélnego na rok 1985/86, gdzie czytamy: ,,Mlodziez
bardziej niz pokolenie starsze kieruje si¢ sytuacja, okolicznosciami i korzyscia-
mi (...) nie umieliS§my bowiem ukaza¢ wiernym tego, co najwazniejsze w Zyciu
chrzescijariskim, a oddzialywanie nasze dotyczylo tak czesto peryferii tegoz
zycia (...) bardziej mlodsze niz starsze pokolenie optuje za egoizmem”

Pozytywne i negatywne tendencje uczestnictwa mlodziezy w liturgii dzisiaj

Dokonany przeglagd ewolucji uczestnictwa mlodziezy w liturgii 1 ukazane
tendencje rozwojowe budzg pewne nadzieje, ale i obawy, odslaniaja pozytywy,
ale i negatywy?2. Wéréd zjawisk pozytywnych nalezy wymienié to, ze:

1) wobec kryzysu wiary te wszystkie nowe grupy czy wspdlnoty s nadzieja,
..ze Bog rzeczywiscie interweniuje w historie zbawienia czlowieka, ze Jezus
Chrystus rzeczywiscie zmartwychwstal i rzeczywiScie jest obecny w nas

M35

1 wérod nas’’23;

20J, Palyga. Wiwra niewiara. Poznani 1980 s. 147.
21 J, Stroba abp. Przepowiadanie © interpretucja. Poznati 1981 s. 181.
2270h. B. Dembo wski. Z ambony ¢ nie z ambony. Warszawa 198} s. 285—290.

23 Tamze s. 285.



UCZESTNICTWO MLODZIEZY W LITURGII 75

2) wobec dowartosciowania wartosci éwieckich napawaja otuchg, ze mozna
uznawaé¢ i wartoSci $wieckie w bliznim i zarazem Chrystusa (horyzontalizm
1 wertykalizm);

3) sa nadzieja, Ze przyczynig si¢ do realizacji oczekiwanej odnowy Kosciola ;

4) s blizsze potrzebie godnos$ci i wolnosci czlowieka;

5) urzeczywistniajg tesknote do relacji miedzyosobowych, do wspélnej
modlitwy, dzielenia si¢, przyjazni, przy czym te elementy nawzajem sig
wzbogacaja i warunkuja;

6) stwarzaja mozliwosé autentycznego zaspokojenia glodu doswiadczenia
religijnego. Istnieja bowiem rézne falszywe drogi, jak narkotyki, seanse spi-
rytystyczne, jogi transcendentalne itp., ktére bulwersujag mlodych, nie spel-
niajac ich nadziei. Istnienia tzw. pustki, glodu duchowego, nie sg tez w stanie
zaspokoié ,,grzeczne’’ i niekiedy nudne liturgie. ,,Biorage pod uwage to zapo-
trzebowanie czlowieka na przezycie transcendencji — pisze ks. J. Palyga —
chrzesdcijanistwo stoi przed wielkg szansa dostarczenia mu tego rodzaju dos-
wiadczen, a tym samym bardzo glebokiego wejécia w zycie dzisiejszych ludzi
(...) duszpasterstwo (tradycyjne — F.K.) oferowalo chrzescijanistwo autory-
tatywne i domagalo si¢ posluszenstwa temu autorytetowi (...) Liczyla sig
przede wszystkim obecnosé na Mszy §w., przyjmowanie sakramentéw i wspol-
uczestniczenie w religijnych uroczysto$ciach. Wszystko inne bylo na drugim
planie, by nie powiedzie¢, ze nie mialo wiekszego znaczenia (...) Czlowiek
dzisiejszy i jutrzejszy bedzie tylko wéwczas wierzyl, jezeli uda si¢ mu osiggnaé
wlasne do$wiadczenie religijne, jezeli przezyje smak spotkania z Bogiem (...)
Wiasne doswiadczenie religijne jest kluczowym punktem, sercem, oérodkiem
i warunkiem przyszlego odnowienia w wierze (...) Pozostaje (...) kwestia, jak
sprawowaé Msze $w., glosi¢ kazanie, by one rzeczywisScie staly si¢ doswiadcze-
niem religijnym czlowieka, a nie tylko spelnieniem obowigzku, zaliczeniem
obecnosci na Mszy $w.”’2* Powstajgce grupy mlodziezowe sa blickie tej ten-
dencji zaspokojenia potrzeby glodu doswiadczenia religijnego;

7) w malych wspélnotach sg dowarto$ciowani $§wieccy, wspolnie z duchow-
nymi tworzg krag braterstwa, sa bra¢mi 1 siostrami;

8) wida¢ otwarcie na ekumenizm;

9) male grupy i wspdlnoty znaczaco zmieniajg uczestnictwo w liturgii.
Rutyna przeksztalca si¢ w gorace zaangazowaunic, wspélny $piew, wspélng
modlitwe. Nie metoda, nie gitara (choé i to wazne), lecz pocigga radosne
umilowanic Boga, ktére moze dolgezyé tych z zewnatrz, i to nie ze wzgledu na
atrakcje spotkan, ale poprzez sile oddzialywania cickawych treSci wewnetrz-
nych;

10) te grupy przvezyniajg sie do studium Biblii 1 zywego kontaktu ze
Slowem Bozym.

HPalyga, jw. s. 133—154, 137,
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Wséréd obaw mozna wymienié:

1) niebezpieczenstwo falszywego mistycyzmu. Czlonkowie malych wspélnot
moga by¢ przekonani, ze sa o$§wieceni przez Boga, ze nie podlegaja Urzedowi
Nauczycielskiemu Kosciola. Stad ogromna waznos§é przewodniczenia tym
grupom, aby nie zeszly na manowece;

2) niebezpieczenstwo nadzwyczajnosci, przypisywania sobie nadzwyczaj-
nych uzdolnien i charyzmatow;

3) w tychze grupach i wspdlnotach sa mocno promowani §wieccy jako
przewodnicy modlitw i spraw organizacyjnych. Moze im wige grozi¢ rywali-
zacja z duchownymi, ukryty antyklerykalizm. A przeciez chodzi o uzupel-
nianie sie charyzmatéw i urzedéw w Kosciele.

Wskazane negatywy niosg z sobg cheé odrzucenia duchowoéci tradycyjnej
na rzecz nowej i subiektywnej. Dlatego nalezy szukaé réwnowagi miedzy
nowym 1 starym.

Dzialalno$é liturgiczna ruchu oazowego ,Swiatlo-Zycie” jako synteza
spontanicznosSel i programu

Na osobne potraktowanie zasluguje dzialalnoéé liturgiczna ruchu oazowego
,,Swiatlo-Zycie”’, ktérego twérea i pierwszym kierownikiem byl ks. F. Blach-
nicki.

Oazy rozrosly sig ilo§ciowo i jakoéciowo. Realizuja 16 programéw forma-
cyjnych. Bierze w nich udzial co roku kilkadziesiat tysiecy mlodziezy mlodszej
1 starszej, cze$¢ z rodzicami. W roku 1980 np. na takich oazach przebywalo
okolo 30 tysiecy uczestnikéw, zgrupowanych w ponad 1000 wspélnot, podezas
gdy w roku 1972 bylo tylko 3500 uczestnikéw, w 125 grupach?®.

Karol kard. Wojtyla, méwigc na spotkaniu w Poroninie (1972) o tozsamosci
oazy i elementach metodycznych programu, ktérego od poczatku byl gorgcym
zwolennikiem, zwrécil jednoczesnie uwage na fakt syntezy, jaka zachodzi
miedzy spontanicznoscig a programem. ,,Synteza ta jest cecha charakterys-
tyczng naszego ruchu — podkresla ks. Blachnicki. — Ruchy charyzmatyczne
na Zachodzie bardzo czesto cechuja sie spontanicznoscig, a niekiedy nawet
stosunkiem negatywnym do wszelkich programéw. Lek przed formalizmem,
przed skostnieniem prowadzi nieraz do przesady (...) gdyz spontaniczno$é
nie moze zastgpié¢ systemu formacyjnego, programu (...) Uznaje si¢ juz bowiem
nawet w $cif§le charyzmatycznych grupach modlitewnych, inspirowanych
bezposrednio przez Ducha Swietego, koniecznoéé przyjecia pewnego stalego
programu formacyjnego”’2¢. Jak zauwazyl kard. Wojtyla: ,,Spontanicznosé
moze si¢ w rézny sposéb wyraza¢, moze si¢ wyrazaé w postaci bardzo pre-

$Blachnicki. Charyzmat ruch ,Swiatlo-Zycie”’, jw. s. 7.
26 Tamze.
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cyzyjnego programu. Program pracy, tak jak to ma miejsce w oazach, jest
bardzo pracowity, lecz bynajmniej nie niszczy spontaniczno$ci, nie odbiera
czlowiekowi tego, ze on sam siebie tworzy, ze on w tym wszystkim jest wolny,
ze ta swoja wolno$¢ angazuje i dobrze z niej korzysta’’?7.

Instrukcje programujace formacje¢ wspélnot zakladaja: ,,Poniewaz oaza
ma byé formg intensywnego przezycia KosSciola we wspdlnocie, trzeba, aby
liturgia, zwlaszcza eucharystyczna, byla tam odkrywana i przezywana jako
szezyt i Zrédlo. Wszystko, co jest przezywane w oazie, musi w jakim$ aspekcie
przygotowywaé liturgie i prowadzi¢ do niej. Z drugiej strony liturgia musi
inspirowaé cale zycie oazy, musi staé sie rzeczywiscie jej ozywiajgcym Zrd-
dlem”?®,

Ogélnopolski system informacyjny Sluzby Liturgicznej i ruchu ,,Swiatlo-
-Zycie”’ trwa 10 lat. Przez dwa lata wprowadzajace i trzy lata oazy Dzieci
Bozych czlonkowie stuzby liturgicznej wlaczaja si¢ w formacje oazy Nowego
Zycia podczas 15-dniowych rekolekcji wakacyjnych, po ktérych odbywa sie
caloroczna praca w parafiach. Kazdy dzien rekolekcji oazowych wszystkich
stopni obejmuje szkole liturgiczng i przygotowanie do uczestnictwa w Eucha-
rystii, co jest waznym punktem programu. Poprzez rozwazania i rézne éwi-
czenia mlodziez i dzieci uczg sie, jak trzeba przygotowaé sie do Mszy $w.,
jakie znaczenie maja obrzedy wstepne, co robié w czasie liturgii slowa, jaki
dar ofiarny skladaé¢ w ofierze Panu Jezusowi, jak przezywa¢é liturgie Eucha-
rystii, jak przyjmowaé Komunie §w., jak robi¢ dzigkeczynienie po Mszy Sw.
Te zalozenia wprowadza si¢ w zycie drogg Swiadomego uczestnictwa 1 czynnego
zaangazowania kazdego, kto jest obecny na Mszy $§w. Zadaniem rekolekeji
oazowych jest bowiem przezywanie Eucharystii jako zrédla i szczytu zycia
chrzescijanskiego. Jest to pedagogia laczenia wszystkich spraw dnia z Ofiarg
Chrystusa w podwdjny sposéb: z jednej strony my przynosimy Chrystusowi
w ofierze caly nasz dzien, z drugiej — On obdarza nas swojg Lasks, abySmy
nastepny dzien mogli dobrze przezyé i réwnoczesnie sam daje nam przyklad,
jak mamy pracowaé, modli¢ sie, cierpieé¢, stuzy¢ ludziom?®. Organizatorzy oaz
rekolekcyjnych dokladaja staran, by Msza §w. byla wzorowo przygotowana
i przezywana w duchu odnowionej liturgii Kosciola. We wszystkie funkcje
ministrantéw i scholi oraz inne, uprzednio uzgodnione i omdéwione, uczestnicy
liturgii angazuja sie gleboko i z wewnetrznym zarem.

Poniewaz ruch oazowy ,,Swiatlo-Zycie’’ wciagnal znaczng grupe mlodziezy,
warto na koniec ujaé go w stosunku do parafii. Pytamy zatem: jesli tak
dobrze sie ten ruch rozwija, dlaczego jest tak zle w parafiach w dziedzinie
uczestnictwa mlodziezy w liturgii ? Na spotkaniu ruchu z Komisjg Apostolstwa
Swieckich w dniu 5 XII 1976 r. przewodniczacy tejze Komisji, Karol kard.

27 Cyt. za: Blachnicki. Charyzmat ruch ,,S’wia(lo-Zycie", jw. s. 7.
28 Podrecznik oazy Nowego Zycia II stopnia. Cze$é I — ogélna (b.m.w.) 1980 s. 46.
29 Zab. Podrecznik oazy Dzieci Boiych 11 stopnia. Krakéw 1983 s. 45—46.
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Woujtyla powiedzial (przepraszam, ze tyle razy cytuje kard. Wojtyle, ale nikt
inny tak nie popieral tego ruchu w okresie, gdy wielu stalo bokiem i z rezerws):
,,Ruch oazowy pozostaje w jakims szczegdlnym stosunku do calego Koéciola
w Polsce, z niego wyrasta i do niego chce wracaé, jemu chcee sluzyé, pozostaje
w stosunku do Koéciola rozumianego najszerzej i w stosunku do Kosciota
rozumianego w sposéb najbardziej konkretny, tzn. do parafii. Ruch wy-
chodzi z tych struktur realnych, konkretnych, odwiecznych, tych wspdlnot,
ktdre skladaja sie na Koscidl, a takze z parafii, i chce do nich wracaé. I tutaj,
zdaje sie, istnieje podstawowy problem z punktu widzenia wielu dziedzin
Kosciola, wielu Komisji Episkopatu, m.in. takze i naszej, mianowicie: to
wychodzenie i to wracanie.Jak ono si¢ dokonuje? Z jednej strony w wypowiedzi
pioniera, twoérey i kierownika styszymy, ze taka jest zasadnicza tego ruchu
orientacja; z drugiej strony (...) dowiadujemy sie, ze sa na tym punkcie pewne
opozycje, tzn. ze (...) ten Koscidl lokalny, ktéremu ruch oazowy chce stuzyé
(chce sluzyé wlasnie w zakresie apostolstwa $wieckich, ksztaltujac, formujac
Swieckich), ta parafia jest czesto temu ruchowi przeciwna, przeciwna z powodu
jakich§ tam zalozen, jakich§ tam przestanek, z powodu jakich§ tam sklonnosci,
dyspozycji czy antydyspozycji, tkwiacych zwlaszeza w duszpasterzach.
Bardzo czesto Koscidl nie jest przeciwny, ale nie dosé efektywnie z nia wspdl-
pracuje, owszem, nawet daje swoich ludzi, godzi sie, aby mlodziez do oaz szla,
nawet i starsi, ale potem nie umie tych ludzi wykorzystaé. Parafia tradycyjna,
ta potrydencka, to parafia o jednym centrum,o jednym podmiocie odpowiedzial-
noéci, a wiec Koscidl aktywny, Kosciél nauczajacy, Kosciol pasterzujacy,
i to w szerokim kregu wiernych pasywnych, biernych, sluchajacych. Prze-
twarzanie tego modelu w kierunku wspdlnotowego jest oczywiscie zadaniem
naszych czaséw. Zdaje sie, ze ruch oazowy w to przede wszystkim chce trafié,
on jest zaadresowany do parafii post-cazy, do parafii przyszlosci, nie do tej,
jaka byla i welaz jeszcze jest silg ciezkodci, sila przyzwyczajenia w znacznej
mierze. I stad sa te, jak powiadam, opozycje. Ruch oazowy, jezeli ma takie
plany systematycznej, sukcesywnej przebudowy parafii w Polsce, to nie jest
to tylko ruch dla siebie; jest to ruch wyraznie zaadresowany do modelu polskiej
parafii, a w pewnym sensie do modelu polskiego Kosciola, skoro Koscidl sie
konkretyzuje w parafiach. Wigc zycze, aby ten ruch (...) znalazl (...) model
wspélpracy z parafia, zeby zabral sie do pracy, ze tak powiem, na temat
metody czy metodyki spotkania i pewnej pragmatyki spotkania pomigdzy
parafig a ruchem, pragmatyki pracy, ktéra mialaby prowadzié¢ do stopniowego
przeobrazania tej parafii’’3°

Nakres$lone zadania dzisiaj sg jeszcze bardziej aktualne niz wtedy, w roku
1976. Oceniajac zatem pozytywnie wklad ruchu oazowego w uczestnictwo li-
turgiczne mlodziezy, nie mozna omingé problemu, ze parafie nieraz — a moze
zbyt czesto — vezygnuja z tych $rodkdéw, jakimi ten ruch dysponuje. Tym-

30 Cyt. za: Blachnicki. Charyzmat ruch ,,Swiatlo-Zycie’', jw. s. 15—16.
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czasem milodziez, wracajac z rekolekeji oazowych, rozbudzona do iycia
eucharystycznego, nie mogac kontynuowaé dalej pracy oazowej w parafii,
po prostu ulega frustracji, gdyz jej zapalu nie potrafiono nalezycie spozyt-
kowaé.

Jak ozywi¢ w parafii uczestnictwo mlodziezy w liturgii eucharystycznej?

Nasuwaja si¢ nastepujace refleksje:

1) Nalezy wykorzystaé¢ do$wiadczenia licznych grup i malych wspdlnot
oraz osiagniecia ruchu oazowego w ramach kontaktéw z mlodzieza;

2) Wysylaé¢ mlodziez na réinego rodzaju rekolekcje, w tym takze na re-
kolekcje oazowe, na piesze pielgrzymki, dni skupienia i inne wydarzenia
religijne, a potem gromadzié te mlodziez i zawigzywaé wspdlnote, ktdrej
bedzie si¢ zlecalo okreslone funkeje liturgiczne;

3) Koniecznie trzeba zachowaé Msze mlodziezowe i dobrze liturgicznie
uformowane, a tam, gdzie nie ma, zaprowadzi¢ je. W parafiach wiejskich,
zwlaszeza malych, aby nie mnozyé przesadnie Mszy $w., nalezy zaprogra-
mowaé jedng Msze¢ §w. wspélng z udzialem dzieci i mlodziezy. Na tych Mszach
dla mlodych powinno si¢ przygotowywaé z nimi liturgie, dla nich przygotowaé
kazanie, im powierzy¢ szereg funkcji. Stanie si¢ to zacheta do wspdlnego
spotkania, préba wciagniecia ich do glebszego przezywania liturgii. A przeciez
lepiej bedzie, jesli udaloby si¢ z udzialem mlodych stworzyé schole, zespol
muzyczny lub chér z prawdziwego zdarzenia;

4) Tam, gdzie jest katechizacja dla mlodziezy, powinna by¢ takze osobna
Msza éw. mlodziezowa. Latwiej wéwezas o organiczne formowanie wiary,
wiedzy religijnej i przezywania liturgii. Mozna wtedy lepiej, poprzez katecheze,
poczucie wolnoéci u mlodziezy ukierunkowaé ku liturgii, tym bardziej, ze po
usunigciu religii ze szk6t mlodziez musi si¢ na nowo organizowaé, aby przyjsé
na katecheze. Ten nawyk przychodzenia na katecheze nalezy rozbudowaé
w kierunku przychodzenia takze na Eucharystie;

5) Skoro najwazniejsze s3 postawy wewnetrzne w liturgii, koniecznie
trzeba je formowaé, miedzy innymi poprzez milczenie w liturgii, ktéremu
trzeba przywrécié nalezne miejsce. W milezeniu liturgicznym dojrzewa samo-
dzielno§é mlodziezy, jej sklonnoéé do szukania odpowiedzi na swoje pytania;

6) Nalezy uwzglednié spontanicznosé mlodziezy i w liturgii ja spozytkowaé,
np. przez zglaszanie treSci wezwan w modlitwie powszechnej, przez rozmowe
z mlodymi wprowadzajacg w temat kazania, przez wprowadzenie zwyczaju
kolektowania przy pomocy mlodziezy itp.

7) Dazyé do usuwania elementéw paternalizmu i sztucznosei w liturgii,
aby lepiej odpowiedzieé na potrzebe szczeroici, autentycznodci, buntu przeciw
obludzie, pasjonowania si¢ prawds mlodych;
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8) Potrzebe kontaktéw spolecznych, przynaleznosci do wspdlnoty i pewnej
niecierpliwo$ci nalezy przelamywaé weigganiem mlodziezy do wspdlnej odpo-
wiedzialnoéci za liturgie i sposéb jej sprawowania. Staraé sie tworzyé jak naj-
wigcej zespoléw, grup i sluzb wokdt oltarza, aby mlodziez zauwazyla range
wspélnoty liturgicznej: centrum, zrédlo i szezyt dzialalnodci Kosciola;

9) Nalezy upowszechnié¢ podczas Mszy §w. dla mlodziezy formy proces;ji,
ktére przewiduje odnowiona liturgia;

10) ,,Katecheza — wedlug Ogolnego Dyrektorium Katechetycznego — winna,
staé sie pomoca do czynnego, swiadomego 1 dostojnego uczestnictwa w liturgii
Kosciola, nie ograniczajac si¢ wylacznie do wyjasniania znaczacych obrzedéw,
lecz takze wychowujac wiernych wewnetrznie do modlitwy, dziekezynienia,
.czynienia pokuty, odmawiania modlitwy z ufnoScia, do ducha wpdlnoty,
‘wlaéciwege rozumienia symboliki’?!, Katechizowany — pisze ks. M. Ma-
jewski — ,,powinien sobie usw‘adomié, ze rzeczywistos§é liturgiczna, w ktdra
wechodzi, jest inna niz ta, z kt6rg ma do czynienia na co dzien. W przeciwien-
stwie do tej dotykalnej, wyjasnianej i zrozumialej, rzeczywistosé liturgiczna
bowiem jest nieograniczona, wewnetrzna i tajemnicza’’32. Chodzi o rozbudzenie
zmystu tajemnicy w liturgii eucharystycznej, wyczucia sacrum, co jest tak
bardzo wazne w epoce likwidowania tajemnic i zamilowania do profanum.
Zaniedbane zadanie wychowania liturgicznego trzeba katechezie mlodzie-
Zowe] wypomnieé.

Jan Pawel II w liScie skierowanym do biskupéw, kaplanéw i diakondw,
a wige do ludzi, ktérych kaplanstwo posiada w Eucharystii ,,gléwng i centralng
racje bytu”, z naciskiem podkresla, ze ,,0Zywienie i poglebienie kultu eucha-
rystycznego jest sprawdzianem prawdziwej odnowy zamierzonej przez Sobér
(...) jest tej odnowy punktem poniekad kulminacyjnym’ 33,

PARTICIPATION OF YOUTH IN THE EUCHARISTIC LITURGY
SUMMARY

Existing theological publications on this topic are too general and have little to contribute
to the problem. The author worked as a pastor of the young for almost twenty years, in a period
of rapid change in the Church. Owing to that, he is able to make some practical postulates.
He begins by explaining the content of the two basic terms, ,,youth’” and ,,participation’ in the
liturgy. Next he discusses the changes in the participation of young people in the liturgy in
Poland and considers the advantages and drawbacks of the changed situation. Finally, he
puts forward a few postulates aiming at enlivening young people’s participation in the Eucha-

31 Directorium Catechisticum Generale. Citta del Vaticano 1971 nr 25.
32 M. Majewski. Propozycja katechezy integralnej. Lodi 1978 s. 75.
33 Iist Ojca sw. Jana Pawlta II do wszystkich biskupow Kosciola o tajemnicy ¢ kulcie Eucha-

rystii. Citta del Vaticano 1980 s. 10.
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ristic liturgy. The author considers that priests should: take advantage of the experience of
many small groups and communities and the achievements of the deuterocatechumenical (,,Oa-
sis’’) movement; send young people to retreats, pilgrimages, days of prayer and other religious
events and then gather the participants in communities that would discharge specific liturgical
functions; retain the young people’s Mass, prepare its liturgy with the young and address the
homily to them; form the correct inner disposition, among other things through silence, which
ought to regain its due place in the liturgy; make an effort to remove any elements of pater-
nalism and artificiality from the liturgy so as to respond to young people’s need for sincerity,
authenticity and rebellion against hypocrisy; awaken a sense of mystery and of the sacred,
which is so important in an epoch of abolition of mystery and adulation of the profane.



