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PIELGRZYM JEZUS I JEGO PIERWSI NASLADOWCY

Nowy Testament, ani grecki Stary Testament, nie zna termi-
néw klasycznego jezyka greckiego, ktore oznaczajag w sposéb bez-
posredni to, co w jezyku polskim nazywamy: ,,pielgrzymowanie”,
,pielgrzymowac”, ,pielgrzymka’” lub ,pielgrzym” 1. Stagd zmuszeni
jestesmy zrezygnowac z analiz filologicznych i obra¢ tematyczne.
Krétko méwige: Jakie materialy dostarcza Nowy Testament, ktére
pozwolilyby moéwi¢ o Jezusie ziemskim, czyli historycznym, jako
o pielgrzymie? Skoro Jezus nawolywal do pé6jscia za Nim, czego
nie trzeba udowadniaé, rodzi sie dalsze pytanie: czy to naslado-
wanie Jezusa mozna by takze nazwaé¢ pielgrzymowaniem, albo co-
najmniej zblizy¢é do tej tematyki? Zeby jednak metodologicznie
nie biadzié, trzeba sobie zda¢ sprawe z istoty i elementdéw skia-
dowych pielgrzymowania, znanego od niepamietnych czaséw, za-
réwno w Swiecie poganskim, jak i w Starym Testamencie. Za-
znaczam, ze ograniczam sie tylko do podkreslenia tych spraw, gdyz
w artykule nie mam zamiaru omawia¢ tematu pielgrzymowania
jako takiego. Tym zagadnieniem zajmujg si¢ inne artykuly tego
zeszytu.

Skoro istnieje w Swiecie greckim i rzymskim terminologia,
to posiada takze swoje pokrycie w faktach, czy w wydarzeniach.
Otoz zaréwno Swiat poganski, jak i semicki, wierzyl w istoty
kierujgce losami $wiata i czlowieka. Swiat poganski przekroczy!
prog od politeizmu do henoteizmu (jeden bozek na czele panteonu).
Izrael tez przekroczyl prég politeizmu na samym prapoczgtku
swoich dziejow, kiedy to Bég poganskiemu Abrahamowi objawit
si¢ jako ,,jedyny” 2. Ale zaréwno politeizm jak i monoteizm Sta-
rego Testamentu nie mial wplywu na zasadnicze zmiany w struk-
turze pielgrzymowania. Czczono i lekano sie rownoczesnie ,, wyz-
szej istoty” — tu i tam. I dlatego budowano jej oltarze, swigty-

1 W klasycznej grece pielgrzymowanie okresla hodopoieo — choé przede
wszystkim ono oznacza ,utorowaé droge”; drugi czasownik hodoporein
znaczy ,,is¢, wedrowaé” (np. Dz 10, 9), a rzeczownik hodoporia ma znaczenie
drogi (np. J 4, 6; 2Kor 11, 28). Natomiast jezyk lacifiski jednoznacznie
precyzuje pielgrzymowanie przez peregrinare, a pielgrzyma — przez , pere-
grinus”. Klasyczna lacina postuguje si¢ rzeczownikiem viator bez podkresla-
nia momentu religijnego.

2 Por. H. Langkammer, Historia czaséw Starego i Nowego Testamentu,
Wroctaw 1996.
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nie — po prostu miejsca kultu, aby tam pé6js¢ indywidualnie lub
w grupie, aby ,jej” odda¢ hold, przeprasza¢ ,,jg” i przeblagaé,
cos$ uprosi¢, wymodlié¢ itp. 3 W tej uswiadomionej sobie przez czlo-
wieka przepasci pomiedzy nim a istotg wyzszg tkwig korzenie
pielgrzymowania. W zasadzie mozna bylo wszedzie czci¢ istote
wyzszg, ale jak istote wyzszg czci¢ byle jak i byle gdzie? Stad
zrodzita sie koncepcja figurek bozkéw nawet w domach (tzw. ldres
et penates w $Swiecie rzymskim), ktérym przeznaczono szczegélne
miejsca. Jednakze byl to kult zastepczy, a wlasciwy i urzedowy
odbywal sie w szczegdlnych osrodkach, godnych béstwa. Z tym
faktem laczy sie droga (gr. hodos) do miejsca kultu i pielgrzymki
zarazem 4.

W sumie na caloksztalt pielgrzymowania po dzi§ dzien, row-
niez w pielgrzymkach katolikéw, skladajg sie trzy zasadnicze ele-
menty: 1. motywacja; 2. droga; 3. cel. 1. Dlaczego i z jakich prze-
réznych przyczyn pielgrzymowano? Motywy religijne lgczono
z motywami wyplywajgcymi z szukania uwolnienia od psycho-fi-
zycznego zla. 2. Droge starano sie tak ksztaltowaé, by osiggnaé
optymalny cel, czy skutek. Byla i jest to po dzi§ dzien droga
ucigzliwa, dluga, pokutna itp. 3. Cel. Bardzo czesto 1gczono mo-
tywy religijne z osobistymi. Dlatego tez statystyki, ktére odzwier-
ciedlajg rzeczywistos¢ motywacyjna, pokazuja, ze oczekiwania piel-
grzyma dotyczyty wysluchama prosb roznego rodzaju, a bardzo
czesto uzdrowien, sanacji atmosfery rodzmne], ukarania wroga
czy ciemigezyciela. Wystarczy tu spojrze¢ na statystyke uwzgled-
niajgcg na]ogolme]szy podzial Psalterza Starego Testamentu, ktéry
w pewnym sensie odzwierciedla Izraela jako plelgrzyma Otoz
tylko jedna trzecia Psalméw to hymny, ktére mozna takze nazwa¢é
psalmami dziekczynnymi, a dwie trzecie to lamentacje zbiorowe,
wzglednie indywidualne, czyli lament, skarga z prosbg o wymie-
rzenie sprawiedliwosci, polepszenie statusu zyciowego itp. ?

Nigdy nie zrozumiemy nowosci pielgrzymowania Jezusa, jezeli
sobie nie uswiadomimy, jakie byly przyziemne motywacje i cele
pielgrzymek poganskich do réznych ich osrodkéw, czesto wylgcz-
nie leczniczych. W Izraelu bylo juz nieco inaczej. Pielgrzymowano
czesto z racji ekspiacyjnych. Jakze czesto jednak przyziemne my-
slenie towarzyszylo tym szlachetnym idealom. Cho¢by wymienié

3 Szerzej na te tematy moéwia: J. Henninger/H. Cazelles, DBS VII, 567-
584.

4 Por. B. Kotting, Peregrinatio religiosa. Wallfahrt und Pilgerwesen in
Antike und alter Kirche, Miinster 1950, 57-68.

5 Na tego rodzaju podzial Psalterza zwroécil szczegdlng uwage C. We-
sterman, Das Loben Gottes in den Psalmen, Goéttingen 1961.
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tu przyklad chorego z Janowej Ewangelii, ktéry nie moégt dojsé
do sadzawki Siloe (J 5, 1-18). Na pewno Jezus zdawal sobie spra-
we z pseudopielgrzymowania §wiata poganskiego, jak i judaistycz-
nego. Stad to zaréwmo istota, jak i elementy pielgrzymowania
Jezusa byly zupelnie inne — istotowo rézne. Przejdzmy wiec do
nastepnego zagadnienia: Jezus jako pielgrzym.

1. Jezus jako pielgrzym

Nalezy przypuszczaé, ze przed publicznym swym wystapieniem
Jezus nie uchylal sie od przepiséw Tory, podobnie jak Maryja,
Matka Jego, i Opiekun $w. Jozef. Wprawdzie tylko sw. Lukasz
daje nam wglad w te sprawy. Opisuje bowiem speklienie obo-
wigzku ofiarowania malego Jezusa w Swiatyni, by pdzniej wspom-
nie¢ jeszcze o pdjsciu dwunastoletniego Jezusa z pielgrzymkag na
Swieto Paschy do Jerozolimy (Lk 2, 41-50). Tu — wydaje si¢ —
nastgpila juz pierwsza korekta patrzenia na pielgrzymowanie
i kult. Swigtynia Jerozolimska jest , domem” wlasciwego Jego
Ojca 8. Nie swigtynia jest sprawg najwazniejszg, ale relacja i po-
stawa do Boga. Te mysl uchwycily dobrze Ewangelie synoptyczne,
ktore ograniczajg publiczng dzialalnosé Jezusa tylko do jednego
roku. Raczej Jan ma racje, kiedy sugeruje, ze Jezus dzialal trzy
lata. Niemniej jednak Marek kwituje to pdjscie Jezusa do Jerozo-
limy tymi slowy: ,,...1 wszedl do $wigtyni. Obejrzal wszystko, a ze
pora byla juz pdéina, wyszedl...” (Mk 11, 11). Jezus nie poszedl
wiec do Jerozolimy jako zwykly pielgrzym. Zresztg oswiadczyl,
na czym polega prawdziwe pielgrzymowanie w rozmowie z Sama-
rytanka: ,,..nadchodzi godzina, ..kiedy prawdziwi czciciele beda
oddawa¢ czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie...” (J 4, 21-24). Miejsce
Scisle okreslone nie moze spelnia¢ zasadniczej roli w nowym po-
jeciu pielgrzymowania Jezusa i chrzescijan. Wreszcie inny jeszcze
tekst potwierdzajacy zasadniczg wizje Jezusa jako pielgrzyma:
n»Zburzcie te Swigtynie, a Ja w trzech dniach wzniose jg na nowo”
(J 2, 20). Odtad, co wyraznie wynika ze sléw Jezusa On sam jest
centrum wszelkiego pielgrzymowania. Po prostu zastepuje kult
Boga Jahwe. Wynika to takze z wielu slow, w ktorych Jezus
identyfikuje sie¢ z ,Synem Czlowieczym” 7. Tak sie za swojego

6 Strona egzegetyczna tej perykopy jest opracowana. Natomiast zwraca
sie malo uwagi na problem wykorzystania tego fragmentu dla podkreslenia
postawy Jezusa wobec autentycznego kultu.

7 Na temat tytulu ,Syna Czlowieczego”, lacznie z ré6znymi znaczeniami
i ttem starotestamentalnym, wypowiedzialem sie zwieile w: Maty Stownik
Biblijny, Wroclaw 19952, 229 n.
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ziemskiego zycia nazywal, by unikngé¢ podejrzen, Ze jest politycz-
nym Mesjaszem: , kto mnie wyzna przed ludzmi, tego i Syn Czlo-
wieczy wyzna przed Ojcem, ktéry jest w niebie” (Mt 10, 32, par.).
Mozna chociazby na podstawie tych logiéw Jezusa stwierdzi¢, ze
On, Jezus Chrystus, stanowi w ekonomii zbawczej osrodek kul-
tyczny, skupiajacy w sobie motywacje, droge i cel. Jaka byla mo-
tywacja Jezusa obrania ziemskiej drogi pielgrzyma? Nasze zba-
wienie! Nowos¢ motywacji polega na tym, ze Jezus jako piel-
grzym nie odbywa drogi, aby dla siebie znalez¢ prerogatywy, ale
dla innych. Te mysl nie okresla tylko wielokrotnie Nowy Testa-
ment, ale takze nasze wyznanie wiary: ,, Ktory dla nas i dla nasze-
go zbawienia zstgpil z nieba...”

W wypadku Jezusa pielgrzyma motywacja wytycza droge.
Jezus jg wielokrotnie zapowiedzial i nig kroczy. Wystarczy tu
wspomnie¢ o bezposrednich zapowiedziach meki. Najwymowniej
i w spos6b najbardziej zblizony do autentycznych stow Jezusa wy-
raza jg druga zapowiedz w Markowej Ewangelii: ,,Syn Czlowieczy
bedzie oddany w rece ludzi” (Mk 9, 31). Przy czym grecki cza-
sownik didomai — wydaé¢, ma znaczenie tzw. passivum divinum.
Znaczy to, ze BoOg tak chcial, aby Syn Czlowieczy obral droge
meki. To jest droga Jezusa pielgrzyma.

W Ewangelii sw. Lukasza ta droga meki zostaje mocno teologi-
zowana, co oczywiscie nie przeszkadza tym wydarzeniom, ktére
w czasie tej drogi mialy miejsce. A sg to szczegdlne pouczenia
zwigzane z koniecznoscia poniesienia $mierci zbawczej za ludzkos$é.

Interpretacje tej Smierci Jezusa daje sam Jezus szczegdlnie
w czasie Ostatniej Wieczerzy: ,, To jest moje cialo, wydane za was”.
Czesto popelia sie blgd w interpretacji zbawczego znaczenia
Smierci Jezusa. Trzeba odrdzni¢ trzy elementy.

1. Charakter ekspiacyjnej smierci Jezusa. Ekspiacje — tj. oczy-
szczenie od grzechdéw zna takze Stary Testament. Ale! Ekspiacja,
ktorej dokonal Jezus, dokonala sie raz na zawsze, jakkolwiek jej
skutki trwajg, dlatego ze byla to ekspiacja 2. o charakterze za-
stepczej ofiary. Nikt takiej nie még!l dokonaé oprécz samego Syna
Bozego. 3. Skutek tej ofiary, w ktdérej ofiarujacy stal sie ofiarg —
to nasze usprawiedliwienie, pojednanie z Bogiem i gwarancja
dziedziczenia débr nadprzyrodzonych, lgcznie z ostatecznym do-
brem, ktérym jest niebo — lub inaczej méwigc sam Bég, ktérego
jako ikony Symna Bozego i dzieci Boze oglada¢ bedziemy twarzg
w twarz.

Swiadomo$é podjecia $mierci zbawczej za nas towarzyszyta Je-
zusowi przez cale Jego zycie. Wyrazajg ja nie tylko zapowiedzi
meki, bezposrednie i posrednie, czy wspomniana juz interpretacja
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smierci Jezusa w czasie ustanowienia Eucharystii. Nie mozna po-
ming¢ stéw wyrazajgcych postannictwo Jezusa. Wyrazaja ja szcze-
golnie dwa czasowniki: ,,Przyszedlem (gr. erchomai) po to...” lub:
»zostalem poslany (gr. apostello), aby...”. Pierwsza grupa slow
akcentuje bardziej tres¢ i cel postannictwa. Sg nimi nasze zbawie-
nie (por. szczeg. Mt 9, 13 par.). Druga grupa logiéw podkresla
bardziej samo poslannictwo oraz jego punkt wyjsécia. Bég posyla
swojego Syna na $wiat z wielkiej ku nam milosci, aby obral droge
ziemskiego pielgrzyma i nadat jej zbawczy i ekspiacyjny charakter.
Przy tych stwierdzeniach wazne jest to, aby $wiadomos¢ postan-
nictwa zbawczego usadowi¢ w Swiadomos$ci Synostwa Bozego.
Jezus te $wiadomosé czesto podkreslal i dal jej wyraz juz to
w sposob bezposredni lub posredni. Do pierwszej grupy zaliczyé
trzeba te stowa, ktore przybierajg forme autodeklaracji i podkre-
slajg Scisty zwigzek autentyczny z Ojcem. Wystepujg one najcze-
Sciej w Janowej Ewangelii, ale rowniez tradycja synoptyczna je
zna. Najbardziej wymowny jest tzw. tekst Janowy w Mt 11, 25-27
i £k 10, 21 n: ,,Wszystko przekazal mi Ojciec. Nikt tez nie zna
Syna tylko Ojciec, ani nikt nie zna Ojca tylko Syn, i ten, komu
Syn zechce objawi¢”. ,,Zna¢” (hbr. jada) posiada tu znaczenie
ontycznej wiezi i relacji, czyli podkresla naturalne synostwo Boze
Jezusa Chrystusa. Do posrednich swiadectw swiadomosci synostwa
Bozego Jezusa nalezy szczegélnie Jego inwokacja Abba, szokujgca
dla éwczesnych Zydéw. Tak nikt nie oémielilby sie odezwaé do
Boga.

Dlaczego swadomos¢i synostwa Bozego ma dla tematyki Jezusa
jako pielgrzyma tak wielkie znaczenie? Tylko Syn Bozy moégl
dokonaé¢ naszego zbawienia. Tylko On mégt z egzystencji ,,row-
nosci z Bogiem” przejs¢ do proegzystencji ,,czlowieka, shugi, piel-
grzyma”. Tak to interpretujg Pisma Apostolskie Nowego Testa-
mentu, a szczegolnie Sw. Pawel, powolujgc sie czesto na najstarszg
tradycje w tym wzgledzie. Streszcza jg wspanialy hymn o Jezusie
Chrystusie pielgrzymie. Hymn ten opisuje bowiem wszystkie trzy
elementy pielgrzymki ziemskiej Jezusa: motyw, droge, cel:

,2W. 6 On, majac nature Bozg nie poczytywal swej roéwnosci
z Bogiem za przywlaszczenie,

w. 7 lecz ogolocil samego siebie przyjawszy posta¢ shugi i stal
sie podobnym do ludzi, uznany w zewnetrznych przeja-
wach za czlowieka.

w. 8 Unizyl samego siebie stawszy sie poslusznym az do $mier-
ci, a byla to smier¢ krzyzowa.

w. 9 Dlatego tez Bég wywyzszyl Go nad wszystko i dal mu
imie, ktére (jest) nad wszelkie imie.
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w. 10 Aby na imie Jezusa zgielo sie kazde kolano istot niebie-
skich, ziemskch i podziemnych.

w. 11 I aby kazdy jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus (jest) Panem
ku chwale Boga Ojca”.

Motyw i cel sie pokrywajg: nasze zbawienie dokonane na krzy-
zu. Droga do przyjecia czlowieczenstwa, kenoza i absolutne po-
sluszenstwo Bogu, aby ten cel osiggngé. Sw. Pawel wprowadza ten
wspanialy hymn bardzo znamiennym zdaniem: ,,Do tego usilnie
dazcie (gr. phronein) co tez bylo w Jezusie Chrystusie”.

Co bylo w Chrystusie, pokazuje wlasnie hymn: calkowite spel-
nienie woli Bozej, aby nas odkupi¢ i pojednaé¢ z Bogiem. Taka
droga unizenia i postuszenstwa nie konczy sie jednak $miercig.
Nie! Ale tak jak Chrystus wszedl do chwaly przez kenoze, tak
i chrzescijanin, obierajac droge Chrystusa pielgrzyma, przejdzie
ze Smierci do zycia niebieskiego.

Nie bez przyczyny Chrystus Janowy o sobie méwi: ,,Jam jest
droga, prawdg i zyciem”. Tg drogg Jezusa pielgrzyma powinni
kroczy¢ wierni. Jest to jedyna droga, prawa, prawdziwa, bez fal-
szu, sprawdzona, prowadzgca skutecznie do zycia. Tym Zzyciem
jest Bog, do ktérego zdazamy za Chrystusem — poprzez chwale
zmartwychwstania.

Nalezaloby w drugiej czesci artykulu rozwingé mysl o naszej
drodze pielgrzymowania, ktérg wytyczyl Jezus najpierw swoim
uczniom, a poprzez nich takze nam. Powinnismy takze zastanowié
sie nad tym, jak pierwotny Kosciél, lub inaczej ujmujgc, pierwsi
nauczyciele wiary — apostolowie, pisarze natchnieni, autorzy ksicg
Nowego Testamentu interpretowali nauke Jezusa o naszym piel-
grzymowaniu.

2. ChrzesScijanska droga pielgrzymowania

Chrzescijanska droga pielgrzymowania zostala jednoznacznie
wyznaczona przez samego Jezusa, szczeglOlnie w scenach powola-
nia uczniéw, tj. w sposobie powolania, jak i w slowach okresla-
jacych, na czym polega istota powolania. Je$li chodzi o sposob
powolania, to wystarczy krotko przeanalizowaé¢ powolanie dwéch
par braci, pierwszych uczniéw Jezusa, w relacji Synoptykoéw,
tj. Szymona Piotra i Andrzeja oraz Jakuba i Jana (Mk 1, 16-20,
par). W tych opisach zaznacza si¢ autorytatywna zacheta do péj-
$cia z Jezusem: natychmiastowa pozytywna reakcja ze strony po-
wolanych. Zacheta ,,pdjdz za mng” wyraza gr. czasownik akolou-
thein. Oznacza on zewnetrzng i wewnetrzng strone postuchu na
wezwanie Jezusa. Zewnetrzna strona to rzeczywiste i faktyczne
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przylaczenie si¢ do Jezusa. Jakzez inaczej w oddaleniu od Mistrza
mozna bylo slucha¢ Jego nauk, by¢ swiadkiem Jego zbawczej
dzialalnosci — to okazja do dojrzewania, aby sta¢ sie godnym
uczniem (mathetes). Kontakt osoby powolanego z osobg powotu-
jacego jest wiec niezbedny. Stgd tez nie mozna w interpretacji
historii powolan poming¢ strony zewnetrznej, faktycznego podjscia
za Jezusem, na korzys¢ strony wewnetrznej. Ona wyrazona zostata
w logiach o istocie péjscia za Jezusem. Mozna te slowa ujgé
w cztery grupy: 1. £k 14, 26; Mt 10, 37 — o zerwaniu wiezow
rodzinnych. Juz w scenie powotlania Piotra i Andrzeja oraz Ja-
kuba i Jana taki warunek zostal speilniony. Uczniowie rzucili pra-
ce, dom, zawod — wszystko i poszli za Jezusem. 2. Lk 14, 2T,
Mt 10, 38 (por. Mk 8, 34; Mt 16, 24; L.k 9, 23) — o niesieniu krzyza,
co nie jest mozliwe bez zaparcia sie samego siebie. 3. Mk 10, 28-30
— o zaplacie za bezwarunkowe péjscie za Jezusem; 4. Mt 8, 21 n;
¥k 9, 599n — o wyzszosci powolania nad grzebaniem zmartych,
jednej z najswietszych czynnosci w Izraelu. Ale teraz jedynym
,Swietym” jedyng ,,Swiagtynig”, celem pielgrzymowania jest sam
Jezus, ktéry prowadzi chrzescijan wszystkich generacji, jak ongis
pierwszych ucznidéw, poprzez krzyz do zwyciestwa nad wszelkim
zlem. A taki przeciez jest cel kazdej pielgrzymki; uwolni¢ sie od
zla i zdoby¢ dla siebie co$ dobrego. Jezus uwalnia nas od grzechéw
1 prowadzi do Boga, Stwoércy i ostatecznego celu. W pielgrzymce
za Jezusem osiggamy wiec najwyzsze dobro.

Oczywiscie, stowa o péjsciu za Jezusem sg najbardziej istotne
dla okreslenia, na czym polega autentyczne pielgrzymowanie praw-
dziwego ucznia Jezusa. Pamietajmy jednak, ze droga Jezusa piel-
grzyma byla proegzystencjalna; byla to pielgrzymka dla nas od
chwili Wecielenia az po krzyz i chwalebne zmartwychwstanie.
Rézne teksty zawierajgce autentyczne slowa Jezusa S$Swiadcza
o tym, ze domagal sie On réwniez od swoich uczniéw nastawienia
altruistycznego, postawy oddania sie braciom. Spdjrzmy na trzy
teksty, z ktérych wyczytaé moina jakby jakie$ stopniowanie i po-
szerzanie postawy proegzystencjalnej ucznia. Pierwszy, to tzw.
,ustanowienie Dwunastu”: jednym slowem, chodzi o akt kreacyj-
ny prakomoérki Kosciota: ,,I uczynil (gr. czasownik protologiczny
epoiesen) Dwunastu, aby byli (gr. einai) z Nim, aby przepowiadali
Ewangelie i aby wypedzali demony” (Mk 3, 14 n).

Proegzystencja rozpoczyna sie od Chrystusa. Tylko i wylgcz-
nie w Nim ma ona swoje silne podstawy. By¢ z Chrystusem zna-
czy tyle, co z Nim sie calkowicie zwigzaé. Sw. Pawel wyraza te
samg mys$l nieco inaczej: ,Byé w Chrystusie, aby On mdglt byé
w nas”. Przypomina sie¢ stynne mistyczne wyznanie Apostota Na-
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rodéw: ,,Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”
(Ga 2, 20). Z tej unii egzystencjalnej ucznia z Chrystusem wy-
rasta proegzystencja; a dotyczy ona sfery pozytywnej 1 negatyw-
nej. Gloszenie — kerygmat nie moze by¢ skuteczny, autentyczny
i przekonywujacy, jesSli nie bedzie zakorzeniony w Chrystusie.
Skonczy sie wtedy na pieknych stowach, na podziwianiu, czy kon-
templacji. Zabraknie jednak czynu, ktéry postuluje Ewangelia
Chrystusowa. A jeszcze trudniej stoczy¢ walke ze zlem. Ten aspekt
negatywny siega w slowach Jezusa samych korzeni, czyli sprawcy
wszelkiego zla — szatana.

Drugi tekst to ustanowienie ,,Nowego Przykazama przykaza-
nia milosci Boga i blizniego laczme réwnoczesne i permanentme
Na tym bowiem polega nowosé. Pierwsze przykazanie to calko-
wita milos¢é Boga, co wyrazajg zwroty podkreslajgce zaangazowa-
nie sie calego czlowieka (serce, dusza, sily). Jednakze drugie jest
jemu réwne. W Starym Testamencie wzorcem milosci drugiego
byl kazdy sobie: ,,Bedziesz milowal blizniego swego jak siebie sa-
mego. W Nowym Przykazaniu stawia sie sam Chrystus za model
milosci drugiego czlowieka: ,,Tak jak Ja was umilowalem, azeby-
Scie sie i wy kochali”. Tak powaznie traktuje Jezus Chrystus pro-
egzystencje chrzescijanskg. A wiadomo, ze w milosci Boga 1 bliz-
niego streszcza sie wszelka moralnosé (,,Zakon i Prorocy”).

Trzeci tekst to tzw. mandat misyjny, podany tylko przez Mt
28, 16-20. Dotyczy on powszechnosci Kosciola, ale takze powszech-
nosci pracy i zadania nad proegzystencjg ucznia pielgrzyma. Zmar-
twychwstaly Chrystus, po zakonczeniu swojej ziemskiej pielgrzym-
ki, zwraca si¢ do Apostoléw na koniec swoich chrystofanii, aby
kontynuowali dzielo nowego i zbawczego pielgrzymowania: ,,Idz-
cie tedy i czyncie wszystkich uczniami”. Nie znaczy to jednak, ze
Jezus zostawia ich osieroconych: ,,A oto Ja jestem z wami poprzez
wszystkie dni, az do skonczenia swiata”.

Analizujgc slowa Jezusa, dotyczace ucznia pielgrzyma, stwier-
dzamy przede wszystkim dwa elementy zazebiajace sig, warunku-
jace i uzupelniajgce sie nawzajem. Jeden, a zarazem wyjsciowy,
to calkowite zjednoczenie sie z Chrystusem. Taka powinna by¢ mo-
tywacja, droga i cel ucznia Jezusowego, pielgrzyma. Drugi element,
to zdobywanie w czasie ziemskiej pielgrzymki innych, by ich
takze, jako nowych uczniéw, doprowadzi¢ do Chrystusa. Takie
zresztg zadanie i cel zbawczy posiada Kosciél powszechny, skla-
dajgcy sie z uczniow Chrystusa. Symbioze, a zarazem ro6znos¢
w organicznej przynaleznosci do jedynego Kosciola, kierowanego
Duchem Swietym, kreslil wielokrotnie w swoich listach §w. Pawel,
postugujgc sie obrazem Kosciola — Ciala. Stad tez odpowiadal
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w zasadzie na trzy pytania. Co to jest Koscil? — Ciato Chrystu-
sa. Co to jest Cialo Chrystusa? — Chrystus i my, Jego uczennice
i uczniowie, pielgrzymi. Jaki jest organiczny zwigzek pomiedzy
Chrystusem a nami? — Chrystus jest Glowa, a my czlonkami
Jego eklezjalnego Ciala.

Nalezaloby w dalszym ciggu zastanowié¢ sie nad tym, jak pier-
wotny Kosciét interpretuje wizje Jezusa Pielgrzyma — na chrze-
Scijanskg pielgrzymke swoich uczniéw. A wiadomo, ze ta interpre-
tacja zawarta jest szczegblnie w Pismach Apostolskich Nowego
Testamentu. Bardzo zblizong idee pielgrzymowania chrzescijan-
skiego do wytycznych Jezusa, kierowanych do swoich uczniéw
pielgrzyméw, prezentuje List do Hebrajczykéw odnosnie co do wi-
zji Chrystusa Pielgrzyma, jak i do uczniéw zbawczo pojetych jako
nowy lud Bozy, pielgrzymujgcy do niebieskiego Jeruzalem. Dlate-
go ze jezyk tego Listu jest kultyczny, stagd i terminologia jest
liturgiczna. Chrystus jako Pielgrzym otrzymal potrdojne okreslenie:
1. Przywddca — archegos; 2. prodomos — Budowniczy mostow
(lac. pontifexr) oraz 3. archiereus — Najwyzszy Kaptan. Na kanwie
tych tytuléw chrystologicznych, autor Listu buduje wizje Chrystu-
sa Pielgrzyma. Prowadzi On jako niezawodny Przywédca, umieja-
cy nawet w najciezszych warunkach doprowadzi¢ do zbawczego
celu, budujgc mosty, a sam osigga cel dla wszystkich, dlatego
ze jako Ofiarnik i Ofiara zarazem, przez przelang krew na krzyzu
raz na zawsze wystuzyl nowemu ludowi zjednoczenie z Bogiem.
Nowy lud Bozy znéw przyréwnany zostal do ludu Bozego Starego
Przymierza, wedrujgcego po pustyni. Skoro ten osiggnatl cel w swo-
jej pielgrzymce, przy ludzkich przewodnikach (Mojzesz, Aaron),
ulomnych i stabych, to jakZzez jest zupelnie inaczej w nowej eko-
nomii zbawczej, kiedy Syn Bozy osobiscie, zakladajgc nowe przy-
mierze z Ojcem, prowadzi wiernych do Ojca.

Zwazywszy, ze List do Hebrajczykdéw jest jakby ekshortacjg —
kazaniem dla gminy skladajgcej sie z wiernych drugiej i trzeciej
generacji, ktérzy przezywajg kryzys wiary, ktérym brak mestwa
wyznania i gorliwosci apostolskiej (por. Hbr 12, 4. 12), nie nalezy
sie dziwi¢, ze element proegzystencji chrzescijanskiej nie zostal juz
szczeg6lnie wyeksponowany. Autorowi gléwnie chodzi o budowa-
nie autentycznej, chrzescijanskiej egzystencji 8.

W innych Pismach Apostolskich Nowego Testamentu zachodzi
podobna sytuacja. Pisma te sg skierowane do wiernych Kosciotow,
ktérzy albo nawrécili sie dopiero z poganstwa, i dlatego, ze zerwali

8 Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, t. 1I, Wroclaw
1984, 274 n.
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z zyciem poganskim, sg przesladowani (1 P), albo s to gminy ko-
Scielne, narazone na bledne nauki (np. Jk i Jd). W tych pismach
Chrystus staje sie bardziej wzorem do nasladowania Go, niz przed-
stawia sie chrystologie typu Pawlowej, w ktdrej rozwija sie rodzaj
egzystencjalizmu chrzeScijanskiego, zalozonego na organicznym
zjednoczeniu sie z Chrystusem w Jego Kosciele.

NajczesSciej rozwija sie w pdzniejszych pismach Nowego Testa-
mentu pareneze drogi, ktéra ma chrzescijanina pielgrzyma prowa-
dzi¢ do celu. Motyw drogi jest jak najbardziej uzasadniony, gdyz
sluzy do przelicznych obrazdéw. Sg one juz znane w Starym Testa-
mencie. Sam rzeczownik grecki hodos — droga zachodzi w Nowym
Testamencie az 55 razy w sensie dostownym (przewaznie u Synop-
tykéw), a w znaczeniu przenosnym 46 razy w calym Nowym Te-
stamencie. Motyw drogi ma takze Jezus. Na szczegdlng uwage za-
stuguje obraz dwu drég, wypracowany w Kazaniu na Goérze (Mt
7, 13). Jedna droga prowadzi do zguby, jedna do zbawienia. Pare-
neza pokrywa sie tu z kwestig zbawienia. Podobne sg slowa Je-
zusa, mowigce o wejsciu do krélestwa Niebieskiego (np. Mt 5, 20),
do zycia (np. Mt 18, 89) lub do radosci Pana (Mt 25, 21. 23).

W Dziejach Apostolskich znéw ,droga” symbolizuje gmine
chrzescijanska, ktora przyjawszy Ewangelie Chrystusa nie bladzi
(Dz 9, 2; 19, 9. 23; 24, 14 i i.). W 2 P drogg jest wiara chrzesci-
janska, nazwana ,,drogg prawdy” (2 P 2, 2; por. Jk 5, 19) lub
,,drogg sprawiedliwosci” (2 P 2, 21) w przeciwienstwie do ,,drogi
bledu” i ,,drogi nieprawosci”’, ktérg kroczg falszywi nauczyciele.

Naturalnie, takze sw. Pawel posluguje sie obrazem ,,drogi”.
Jego ,,drogi” jako Apostola s3 ,,drogami Chrystusa” (1 Kor 4, 17).
Jego pareneza pielgrzymowania chrzescijanskiego znalazla bardziej
teologiczne uzasadnienia. Droga pielgrzyma powinna by¢ drogg
zdominowang przez agapé — milos$¢, ktéra jest najwspanialszym
darem Ducha Swietego. On w teologii pielgrzymowania sw. Pawla
obejmuje kierownictwo, prowadzgc, w Chrystusie i przez Niego,
do Ojca. Pawlowa pneumatologia pielgrzymowania nie odbiega
w zasadzie od Janowej, siegajgcej przec1ez samego Chrystusa. Duch
jest drugim Parakletem, obicanym i przywolanyrn skutecznie przez
Chrystusa od Ojca dla nas, aby by! Strézem nauki Chrystusowej
i wspierat jej poglebianie. Znaczy to, ze Duch Swiety kieruje nami
w Kosciele, skupiajgc nas wokot Chrystusa i Jego mlosci do Ojca
1 do nas. Stad tez droga chrzescijanina pielgrzyma dzisiaj nie cd-
biega od drogi pielgrzyma pierwszych uczniéw Chrystusa, prowa-
dzgcej do zbawienia poprzez milos¢ Ojca i braci. A zasadniczg
motywacja tej drogi powinna byé mitos¢é Ojca, ktéry nas wpierw
umilowal, i milos¢ Syna, ktéry odkupil nas przez meke, krwawg
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$mieré¢ na drzewcu hanby i prowadzi nas w Duchu Swietym do nie-
bieskiej Ojczyzny.
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