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Streszczenie: Coraz cz¢$ciej mozna spotkaé si¢ z przekonaniem, ze Pan Jezus —
podobnie jak wspotczesni mu Zydzi w Palestynie — postugiwat si¢ na co dzien nie
tylko jezykiem aramejskim, ale réwniez hebrajskim. Ewangelisci Mateusz i Marek
podaja pierwsze stowa Psalmu 22, przypisujac je Jezusowi konajacemu na krzyzu.
Mozna przypuszczac, ze Chrystus wiszacy na krzyzu modlit si¢ stowami psalmu,
i to nie tylko w jezyku aramejskim, ale rowniez w jezyku hebrajskim. W zwiazku
z powyzszym analiza hebrajskiego tekstu Psalmu odstania niuanse, ktére mozna
odnie$¢ do Osoby Syna Bozego podczas Jego meki. Wsrdd nich nalezy zauwazy¢
nawigzanie do macierzynstwa, ktore w zestawieniu z rolg Matki Jezusa w Nowym
Testamencie wpisuje si¢ w maryjny wymiar meki Mesjasza. Stowa Psalmu rzucaja
tez $wiatlo na meke Chrystusa nie tylko pod wzgledem fizycznym, ale réwniez
duchowym w odniesieniu np. do zdrady Judasza. W koncu hebrajski tekst Psalmu
odstania jego liturgiczny wymiar do tego stopnia, ze mozna dostrzec w nim aluzje
do Mszy $wigtej 1 jej owocow w zyciu Kosciota.

Stowa kluczowe: Psalm 22, Maryja, Eliasz, krzyz, Msza §wigta, Jezus Chrystus,
Golgota

Wstep

Nowy Testament przytacza szeS¢ wyrazen i okreslen wypowiedzianych przez
Pana Jezusa w jezyku aramejskim'. Ostatnie wybrzmiewa na Golgocie i stanowi
poczatek Psalmu 22: , Eli, Eli, lema sabachthani”? (Mt 27,46) / ,,Eloi, Eloi, lema sa-
bachthani” (Mk 15,34). Intrygujacy jest fakt, ze te stowa Psalmu przytoczone przez
dwoch Ewangelistow, nie pochodza ani z Biblii hebrajskiej ani z Targumu, czyli
aramejskiego przektadu Biblii hebrajskiej?. Poza tym Kodeks Bezy Nowego Testa-
mentu, pochodzacy z poczatku piatego wieku?, przytacza powyzsze stowa Chrystusa
W nastepujacy sposob: Elei elei lama zaft(h)anei — nkel niel Aapo LopBaver (Mt
26,47; Mk 15,34). W tym zdaniu stowo lama (,,dlaczego”) jest hebrajskie, natomiast
stowo zaft(h)anei — LopBavet nie jest ani hebrajskie ani aramejskie (ani greckie), cho-

' Sa nimi: Talitha kum (Mk 5,41); Effatha (Mk 7,34); Abba (Mk 14,36); Raka (Mt 5,22); Mamona
(Mt 6,24) oraz Eli, Eli, lema sabachthani (Mt 27,46).

2 Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybor) czesé 2, th. K. Stopa, Krakow 2007, s. 35.

3 Por. D.C. Parker, Codex Bezae. An Early Christian Manuscript and Its Text, New York 1992, s. 30.
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ciaz przypomina bardziej hebrajskie stowo azawtani (,,opuscites mnie”) znajdujace
si¢ w hebrajskiej wersji Psalmu 22 (eli, eli, lama azawtani — 1021y 717 29K "9 — Ps
22,2). Rodzi si¢ wigc pytanie: jezeli celem redaktora Kodeksu Bezy byto przyblizenie
oryginalnych stow wypowiedzianych przez Pana Jezusa, to dlaczego w tym miejscu
umiescit transliterowane stowo zaft(h)anei, ktore ,lawiruje” miedzy jezykiem
hebrajskim a aramejskim? Czy jest to mozliwe, ze Pan Jezus, modlac si¢ stowami
Psalmu 22 podczas konania na krzyzu, uzywal dwoch jezykow — aramejskiego
oraz hebrajskiego? Istnieje powszechne przekonanie, ze za czaséw Pana Jezusa
Zydzi na terenie Palestyny uzywali na co dzien tylko jezyka aramejskiego. Jednak
ta hipoteza jest co raz czgéciej podwazana*. Zwlaszcza jezyk hebrajski pozostawat
dla Zydéw wazng oznakg ich tozsamosci, a to z kolei staje sie dodatkowg zacheta,
aby wroéci¢ do hebrajskiego tekstu Psalmu 22 i sprobowaé odkry¢ znajdujace sie
w nim szczeg6ty dotyczace Chrystusa. Faktem jest, ze ewangelisci: Mateusz i Marek
nie podaja dalszego ciggu Psalmu 22 z ust ukrzyzowanego Syna Bozego, chociaz
przywotujac pierwsze stowa Psalmu wolno przypuszczaé, ze Pan Jezus mial na mysli
caly Psalm, a nawet mogt odmowié go w catosci na Krzyzu’.

1. ,,Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit?”’e (Ps 22,2)

Podwojne zawotanie eli, eli —,,Boze moj, Boze moj” ("% ,"2X) wystepuje tylko raz
w Biblii hebrajskiej i to w Psalmie 22. Jest to okreslenie, ktore wyraza poczucie bli-
skosci, jakim cieszy si¢ Psalmista wzgledem Boga, do ktorego si¢ zwraca. Na czym
polega ta blisko$s¢? Mozna powiedzie¢, ze komentarzem do stow ,,Boze moj, Boze
moj” jest kolejne miejsce w Psalmie, gdzie pojawia si¢ wyrazenie ,,Boze m¢;j”, ale
juz nie w formie podwadjnej, lecz pojedynczej: mibeten imi eli ata — ,,z fona mojej
matki, moim Bogiem Ty [jeste$]” ( nR *7X "X jvan — Ps 22,11). Autor Psalmu daje
do zrozumienia, ze dla niego blisko$¢ Boga kojarzy si¢ z bliskoscig wtasnej matki,
ktora nie tylko data mu zycie, ale stala si¢ dla niego pierwszym miejscem, gdzie
jako cztowiek mogt doswiadcezy¢ bliskosci Stworcy. W zwigzku z tym doswiadcze-
nie opuszczenia, do ktorego nawigzuje Psalmista po stowach eli, eli — ,,Boze mdj,
Boze mdj (9% ;)28 — Ps 22,2) staje si¢ tym bardziej dramatyczne, skoro pada pytanie
skierowane do Pana: lama azawtani? — ,,Czemu$ mnie opuscit”? (?°1n21y 7n?). Jezeli

4

Por. S.E. Fassberg, Which Semitic Language Did Jesus and Other Contemporary Jews Speak?,
,,Catholic Biblical Quarterly” 74/2 (2012), s. 276-280; J.A. Fitzmyer, The Languages of Palestine in
the First Century A.D., ,,Catholic Biblical Quarterly”32/4(1970), s. 528-531; D. Hamp, Discovering
the Language of Jesus, Santa Ana 2005, s. 9-42. Pan Jezus najprawdopodobmej podobnie jak dwcze-
éni Zydzi — postugiwat sig nie tylko jezykiem aramejskim, ale rowniez hebrajskim. Zydom nie mégt
by¢ tez obcy jezyk grecki, skoro Septuaginta powstala w §rodowisku zydowskim dwiescie lat przed
Chrystusem i byta uzywana na terenie Palestyny. W koncu cytaty ze Starego Testamentu w Nowym
Testamencie s3 z Septuaginty.

5 Por. S. Hahn — C. Mitch, The Gospel of Matthew. Commentary, Notes & Study Questions, San
Francisco 2000, s. 69; C. Mitch — E. Sri, The Gospel of Matthew. Catholic Commentary on Sacred
Scripture, Grand Rapids 2010, s. 360; P.H. Reardon, Christ in the Psalms, Ben Lomond 2000,s. 41.

¢ Wszystkie przektady z jezyka hebrajskiego sa wlasne.
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bowiem blisko$¢ Boga kojarzy si¢ Psalmiscie z dos§wiadczeniem dziecka w najbez-
pieczniejszym srodowisku, jakim jest tono matki, to jakze straszne musi by¢ dla nie-
go doswiadczenie opuszczenia przez Pana, ktory nagle juz nie jest przy nim. Psalmi-
sta daje w ten sposob do zrozumienia, ze jego sytuacja jest tragiczna i niespotykana.

Jak to wszystko odnosi si¢ do ukrzyzowanego Chrystusa? Jednym z mozliwych
kluczy do odczytania stow ,,Boze moj, Boze moj” jest reakcja thumu na Golgocie:

,On Eliasza wota [...] Zostaw! Popatrzmy, czy nadejdzie Eliasz, aby go
wybawic¢” (Mt 27,47.49).

»Patrz, wola Eliasza [...] Poczekajcie, zobaczymy, czy przyjdzie Eliasz,
zeby go zdjac¢” (Mk 15,35-36).

Niewatpliwie tlum nawigzuje do postaci Eliasza ze wzgledu na podobienstwo
fonetyczne miedzy imieniem Elijahu — ,,Eliasz” a wyrazeniem eli lub elohi — ,,Boze
moj”’. Inaczej mowige, ludziom znajdujgcym si¢ na Golgocie w réznych odlegto-
sciach od krzyza moglo si¢ wydawac, ze stysza poczatek imienia Eliasza (Elijahu),
ktorego pierwsze dwie sylaby brzmig eli, czyli tak samo jak brzmi hebrajskie wyra-
zenie ,,Boze moj”. Poza tym warto zauwazy¢, ze wedtug tradycji zydowskiej Eliasz
miatby si¢ pojawi¢ ponownie na ziemi przed przyjsciem Mesjasza®. Z tej racji na-
wigzanie do tego starotestamentowego proroka mogtoby by¢ wyrazem dodatkowego
szyderstwa z Osoby Pana Jezusa, bo skoro dla tych, ktorzy w Niego uwierzyli byt
Mesjaszem, to dlaczego umierat teraz na krzyzu?’

Najciekawszym za§ watkiem w odniesieniu do osoby Eliasza w kontekscie meki
Chrystusa na krzyzu jest starotestamentowy opis spotkania proroka z wdowa w Sa-
repcie, ktorej jedyny syn umiera krotko po przybyciu Eliasza do jej domu. Wowczas
prorok modli si¢ nad chtopcem, az ten wraca do zycia, a nastegpnie bierze dziecko
i oddaje je matce (1 Krl 17,23). Owo oddanie syna matce po jego wskrzeszeniu przez
Eliasza jest aktem zawierzenia. Majac na uwadze scen¢ na Golgocie, gdzie Chrystus
jako prorok potgzny w czynie i stowie wobec Boga i catego ludu (por. Lk 24,19)
zawierza swojej Matce $wigtego Jana Apostota, nie sposob nie zauwazy¢ podobien-
stwa z wydarzeniem w Sarepcie. Pojawienie si¢ imienia Eliasza na Golgocie, gdzie
znajduje si¢ Matka konajacego Syna Bozego przyjmujaca nowego, zywego ,,syna”,
wpisuje si¢ w matczyny wymiar Psalmu 22, ktory taczy Stary Testament z Nowym.

2. Tragiczna sytuacja Psalmisty (por. Ps 22,2)

7 Pierwsze trzy hebrajskie litery imienia ,,Eliasz” — Elijahu (>-2-X) oraz trzy hebrajskie litery,

z ktorych sktada si¢ wyrazenie eli — (,,Boze moj” —*5x) sg identyczne.

8 Por. J. Gutmann i in., Elijah, w: Encyclopaedia Judaica, t. 6, red. M. Brenenbaum — F. Skolnik,
Detroit 2007, s. 333-334.

 Bezposrednio po nawigzaniu do Eliasza przez niektore osoby z thumu kto$ probowat podac Jezuso-
wi ocet do picia (Mt 27,48; Mk 15,36). Ten fakt nabiera szczegdlnego znaczenia w $wietle zydowskiej
wieczerzy paschalnej, podczas ktorej odstawia si¢ kielich z winem — nazwany kielichem Eliasza (kos
szel elijahu) — z ktorego nikt z uczestnikow wieczerzy nie pije. Jest to kielich przeznaczony dla Eliasza,
ktory ma przyj$¢ bezposrednio przed nadejsciem Mesjasza.
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Potwierdzeniem tragicznej sytuacji Psalmisty sg kolejne stowa, ktére ukazuja
stan jego opuszczenia: ,,Daleki [jestes] od mojego zbawienia, od stéw mojego ry-
czenia” — NI 127 N n P (Ps 22,2). Znamienng rolg pelni w tym miejscu
czasownik szaag —3Rw, ktory oznacza ,,ryczec”, , krzyczeé” lub ,,jecze”!’. W jezyku
hebrajskim jest to termin, ktory kojarzy si¢ najczesciej z Iwem. W ten sposob Psal-
mista ukazuje paradoksalng sytuacj¢: z jednej strony zdradza poczucie bezradnosci
w wyniku opuszczenia przez Boga; z drugiej strony zachowuje si¢ jak lew, ktorego
glos wyraza potege i odwage. Przewaza natomiast stan opuszczenia przez Boga,
a to sprawia, ze glos Psalmisty zostaje jakby stlhumiony przez otaczajacych go wro-
gow: ,,Otoczyty mnie liczne cielce, byki Baszanu mnie okrazyty, rozwieraty prze-
ciwko mnie swoje paszcze, [jak] lew drapiezny i ryczacy” — *7°2X ,2°27 0°19 "11220
AR AMY IR LD 9y 8D onand wa (Ps 22,13-14). Po raz kolejny pojawia sie
czasownik szaag — ww — ,,rycze¢”, chociaz tym razem dzieje si¢ to w bezposrednim
odniesieniu do rzeczownika arje — ,lew” (i"X), a nie do Psalmisty, tak ze Autor
Psalmu juz nie jest jedyna osoba cieszacg si¢ potega lwa. Lew zostaje ukazany teraz
jako jedno ze zwierzat atakujacych Psalmiste.

Jednak obecno$¢ Iwa ma jeszcze jedno znaczenie. Stowo ,,lew” pojawia si¢ po raz
pierwszy w Biblii hebrajskiej w Ksiedze Rodzaju, gdzie Juda (jehuda — 7117), jeden
z synoéw patriarchy Jakuba, jest okreslony przez swojego ojca mianem lwa (por. Rdz
49,9). Ponadto Juda jest imieniem pokolenia, z ktorego wywodzi si¢ Mesjasz!'!.
Jest to rowniez imi¢ jednego z Apostotow, ktory zdradzit Chrystusa. Dlatego tez
obecno$¢ lwa w Psalmie 22 w $wietle osoby i meki Chrystusa nie odnosi si¢ tyl-
ko do $wiata natury, lecz przede wszystkim do 0s6b godzacych w Mesjasza, ktore
dzielity z Nim wspdlne dziedzictwo historyczne, etniczne i religijne (por. Mt 26,23).
Skoro stowo ,,lew” wskazuje jednocze$nie na Psalmiste i na osoby atakujace go,
mozna dostrzec tutaj element zdrady, ktory pojawia si¢ wowczas, gdy kto$ jest ata-
kowany przez ,,swoich”. Takie jest tez doswiadczenie Chrystusa zdradzonego przez
jednego z grona najblizszych, ktorych ustanowit Apostotami.

3. Zrodto nadziei (por. Ps 22,4-6)

W swoim cierpieniu Psalmista wota do Pana: ,,Ale ty jeste$ $wiety, zasiadasz
[otoczony] pochwatami Izraela. W Tobie poktadali ufno$¢ nasi ojcowie, zaufali,
a [Ty] ich ocalite$. Do ciebie wotali dono$nym gtosem i ocaleli, Tobie zaufali i nie
doznali wstydu”— P37 79K .M07501 1702 ,11PMAR 1702 T2 ORI MPOIN 2WY WITR IR
AW R A 72 w9 — (Ps 22,4-6). Psalmista uznaje $wigto$¢ Pana i ukazuje
Go jako kroéla siedzacego na tronie, ktory odbiera chwate od otaczajacego Go ludu
Izraela. Ten obraz okaze si¢ w pewnym sensie ironiczny, bo o ile Bog wydaje si¢
odbiera¢ chwale od ludu zgromadzonego wokoét Jego tronu, o tyle Psalmista tez

10 Por. L. Kohler — W. Baumgartner — J.J. Stamm, mxw, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-

polski Starego Testamentu, t. 2, tt. zbiorowe, red. wyd. polskiego P. Dec, Warszawa 2008, s. 384.
11" Ten fakt jest ukazany w Ap 5,5.
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bedzie otoczony roznymi osobami — ale w inny sposob 1 w innym celu. Jego otocza
wrogowie, aby go zniewazy¢. Doprowadza do sytuacji, w ktorej Psalmista poczuje
si¢ jak $cigane zwierze.

Bedac w tym stanie, Autor Psalmu daje do zrozumienia, Zze mi¢dzy nim a Panem
jest przedziwne podobienstwo, bo obaj cieszg si¢ wielkim zainteresowaniem i obaj
sg otoczeni przez liczne osoby. Jednak to podobienstwo zostaje znieksztatcone przez
wrogoéw Psalmisty: ,,Ja natomiast jestem robakiem, a nie czlowiekiem; hanbg ludz-
kos$ci i pogarda narodu. Wszyscy, ktorzy mnie widza, beda ze mnie szydzi¢; beda
otwiera¢ swe usta i potrzasa¢ glowa” — *X1 95 .Q¥ "2 OTR NI WK K1 NYIN "I
JDRT WP 9w 170D OH WY (22,7-8). Okreslenie siebie mianem folaat — robaka jest
ponizajace, chociaz Autor Psalmu moze mie¢ na mysli jeszcze inng rzeczywistosé,
a mianowicie zalezno$¢ od Stworcy, ktory przeciez stworzyt wszystko — nawet owa-
dy'2. W ten sposob utozsamienie si¢ z robakiem moze by¢ wyrazem poddania si¢
Bogu.

Inng kwesti¢ stanowi okreslenie bzuj am — ,,pogarda narodu” (¥ "112), ktdre przy-
pomina wczesniejsze stowa Psalmisty — ale w odwrotnym znaczeniu — odno$nie
do pochwaty wzgledem Boga Izraela, ktory stangt po stronie swego narodu i byt dla
niego ocaleniem (por. 22,5-6). Wrogowie Psalmisty daja do zrozumienia, ze wie-
dza, iz on powoluje si¢ na wielkie dzieta zbawcze swoich przodkow, aby napetié¢
si¢ nadziejg, jednakze wlasnie z tej racji szydzg z niego, potrzasajac glowami. Jest
to gest, ktory pojawia si¢ rowniez na Golgocie jako wyraz pogardy wzgledem ukrzy-
zowanego Mesjasza ze strony tych, ktorzy si¢ w Niego wpatruja (por. Mt 27,39; Mk
15,29)".

Ludzie szydzacy z Psalmisty dodaja nastgpujace stowa pozornej zachety: ,,Niech
zawierzy siebie Panu, a ocali go; uratuje go, bo go mituje” — 177V ;M7 9X 93
12 vom 03,2 (Ps 22,9). Pierwszym stowem w tym zdaniu jest czasownik galal —
993 tlumaczony zazwyczaj jako ,.toczy¢”, ,,wytoczy¢ sie”, ,,przytoczy¢ sie”, ale row-
niez ,,by¢ zrolowanym?”, ,tarzac si¢” lub ,,obraca¢”'*. Ten czasownik moze wywotac
w wyobrazni czytelnika obraz starannego watkowania ciasta przed pieczeniem. Jest
to dziatanie, ktore sprawia, ze przyszty chleb juz przybiera zamierzony ksztalt, po-
dobnie jak modlitwa ksztaltuje si¢ w sercu i sprawia, Ze zamierzone pragnienia oraz
troska o przysztos¢ zostajg starannie powierzone Panu Bogu z ufnoscia, iz wszystko

12 Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 111.

13 Istnieje podobienstwo migdzy doswiadczeniem Psalmisty a przezyciami Stugi Pana w Ksigdze
[zajasza. Wymowny jest fakt, ze 1z 53,3 rozpoczyna si¢ od stowa niwze — ,,wzgardzony” (77121), ktore
wywodzi si¢ od zrodtostowu baza (712), tak jak stowo bazuj — ,,wzgardzony” (112) w Ps 22,7. Réznica
w tym przypadku miedzy 1z 53,3 a Ps 22,7 polega jedynie na odmiennej hebrajskiej koniugacji, ktora
u Izajasza jest nif-al, aw Ps 22,7 jest pa-ul. Ponadto nalezy zauwazyc¢, ze przezycia Psalmisty sa podobne
do doswiadczen Jeremiasza. Jr 15,18 rozpoczyna si¢ od pytania — podobnie jak w przypadku Ps 22,2
— odnos$nie do powodu wielkiego cierpienia proroka. W Jr 49,15 pojawia si¢ nawet wyrazenie bazuj
baadam — ,,wzgardzony przez cztowieczenstwo” (272 "), podobnie jak w przypadku wyrazenia bzuj
am — ,,wzgardzony przez lud” (oy ") w Ps 22, 7.

4 Por. L. Kohler i in., 553, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1, s. 183-184.
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bedzie przez Niego wystuchane.

Poza tym stosujac okre$lenie jefaltehu (v1099°) — ,,ocali go” (22,9), ludzie szy-
dzacy z Psalmisty postuguja si¢ tym samym czasownikiem (029), jakim on postuzyt
si¢ wezesniej, kiedy dla wlasnego umocnienia przywotat ocalenie ludu przez Pana
w dawnych czasach (,,Tobie zaufali nasi ojcowie, zaufali i ocalite$ ich” — 22,5). Jest
to wyraz przewrotnosci tych, ktorzy wykorzystuja stowa modlitwy osoby cierpiacej,
aby ja jeszcze bardziej przygnebic.

4. Odpowiedz Psalmisty na szyderstwo (por. Ps 22,10-11)

Znamienna jest wypowiedz Psalmisty w odpowiedzi na szydercze stowa swoich
wrogoéw. Owa odpowiedz jest skierowana nie do krzywdzacych go, lecz do Boga
w postaci modlitwy: ,,Bo Ty bytes Tym, ktoéry wydobywa mnie z tona, bytes moim
zabezpieczeniem u piersiach mojej matki, na Ciebie mnie porzucono od czasu, kie-
dy bylem w lonie, z tona mojej matki jestes moim Bogiem™ — *1°02m» j02n *Na 70X
TNR PR R VAR 00D NPWa Y 0K 1w By (22,10-11). Psalmista ucieka sie do ob-
razu porodu, a nawet do okresu prenatalnego w czasie przebywania w tonie matki,
aby przeciwstawi¢ si¢ skierowanym przeciwko niemu stowom. W zwiazku z tym
przywotanie roli, ktora pelni matka wzgledem dziecka pomaga Psalmiscie trwac
w $wiadomosci, ze on nie pozostaje sam w swoim cierpieniu'.

Ponadto nalezy zauwazy¢, ze czasownik gacha — ,,wydoby¢” (7r3) pojawia sie
w Biblii hebrajskiej tylko w tym miejscu (22,10). Tradycja chrzescijanska dostrze-
gla w stwierdzeniu: ,, Ty bytes Tym, ktory wydobywa mnie z tona”, aluzje do dzie-
wiczych narodzin Pana Jezusa. Niektorzy starozytni komentatorzy zwracaja uwage
na fakt, ze normalnie podczas porodu dziecko samo wychodzi z tona matki, w przy-
padku za$ Chrystusa Bog Ojciec byt Tym, ktory Go ,,wydobyl” z fona Maryi, spra-
wiajac, ze przyszedl na $wiat w sposob nadprzyrodzony'’. Idac za tg starozytng tra-
dycja mozna tez powiedzie¢, ze to wlasnie dzigki obrazowi ukazujacemu dziewiczy
porodd i troske matki wzgledem nowonarodzonego dziecka Psalmista jest w stanie
sformutowac kolejng prosbe do Pana, aby go nie opuscit: ,,Nie oddalaj si¢ ode mnie,
bo klgska jest blisko i nie ma nikogo do pomocy” — PR *3 77217 77X 3 %11 prnn X
my (22,12).

Nastepnie, aby potaczy¢ prosbe o pomoc z obrazem nienarodzonego dziec-
ka w tonie matki, Autor przechodzi do obrazu wody i omawia fizjologiczny stan,
w ktorym sie znalazt: ,,Jak woda rozlatem sig, i roztaczyly sie¢ wszystkie moje kosci;
moje serce stato si¢ jak wosk, roztopito si¢ w moich wnetrznosciach” — *n3swi1 on>
Y TIN2 ORI ANTI 227 I MARY 93177900 (22,15). Woda jest jednym z elementow
znajdujacych si¢ w tonie kobiety, ktora jest w stanie btogostawionym. Psalmista jed-

5 Tamze, v99, t. 2, s. 22.

16 Zaden psalm w Biblii hebrajskiej nie zawiera tak licznych odniesien do osoby matki, co Psalm 22.
Na temat podobnych odniesien do osoby matki w zyciu Izajasza oraz Jeremiasza por. Ravasi, Psalmy,s.
41-42.

17" Zob. komentarze Ewagriusza z Pontu oraz Mikotaja z Liry w Ravasi, Psalmy, s. 42.
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nak idzie dalej, kiedy stwarza wrazenie, jakby sam utozsamit si¢ z woda, podobnie
jak to czyni Pan Jezus, kiedy mowi o wodzie jako o zrédle Bozego zycia: ,,Kto za$
bedzie pit wodg, ktorg Ja mu dam, nie bedzie pragnat na wieki, lecz woda, ktorg Ja
mu dam, stanie si¢ w nim zroédlem wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu”; ,,Jesli
kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije. Jak rzekto
Pismo: Strumienie wody zywej poplyna z jego wnetrza” (J 4,14; 7,37-38).

Oprocz tego w opisie Mgki Panskiej $wigty Jan zaznacza, ze woda wypltywa
z przebitego boku Zbawiciela (J 19,34). Ten sam Ewangelista nawigzuje tez do ko-
$sci Jezusa (por. J 19,36). Psalmista natomiast ciaggle ukazuje obrazy, ktore wydaja
si¢ sprzeczne ze soba. W jego stowach widnieje — z jednej strony — utozsamienie si¢
z woda, a z drugiej strony suchota, ktora sprawia, ze jest Smiertelnie spragniony:
,»1 moj jezyk jest przyklejony do podniebienia” — *mipon pa7n 1w (Ps 22,16). Nie
sposob nie zauwazy¢ tutaj aluzji do ludzi wpatrujacych si¢ w ukrzyzowanego Zba-
wiciela, ktorzy chca Mu podac co$ do picia (por. Mt 27,48; Mk 15,36; J 19,28-29).

5. Wosk a serce

Stowo donag — ,,wosk” (3117) wystepuje w Biblii hebrajskiej cztery razy'®, jednak
tylko w Psalmie 22 wosk odnosi si¢ do ludzkiego serca. W zwiazku z tym, jezeli ser-
ce Psalmisty rozplywa si¢ jak wosk (Ps 22,15), to znaczy, ze przyjmuje wlasciwos$ci
ptonacej swiecy. W ten sposob Autor Psalmu okresla siebie jako osobg rozpalajaca
sie¢ w wyniku zadanych jej cierpien. Jest to obraz, ktory nadaje nowe znaczenie sto-
wom Pana Jezusa — ,,Ja jestem $wiatto$cig $swiata” (J 8,12). Umierajac, Pan Jezus
ptonie, promieniuje $wiattem. Jego $mier¢ sprawia, ze inni mogg zy¢. Wymowne
jest z tej racji zakonczenie Psalmu obrazem odradzajacego sie narodu, ktérego ,,na-
rodziny” (Ps 22,32) — jak w przypadku noworodka — nie bytyby mozliwe bez obec-
no$ci matki. Tak tez nalezy zrozumie¢ zawierzenie swigtego Jana Apostota Matce
Zbawiciela przez Syna Bozego (por. J 19,26-27). Przyjmujac go jako swojego syna
Naj$wietsza Maryja Panna sprawia, ze ten umitowany uczen — a w jego osobie caly
Kosciot — otrzymuje nowe zycie. Dzigki temu ptonace serce Chrystusa, ktore ,,top-
nieje” jak wosk, nie jest ostatecznie obrazem kleski lecz wyrazem plonacej nadziei
w ciemno$ciach zagrozenia.

6. ,,Jak lew” czy ,,przebili”? (por. Ps 22,17)

Psalmista wola: ,,bo okrazyly mnie psy, zgraja zloczyncow otoczyta mnie jak
lwa moje rece i moje nogi” — 7371 >7° IR NOPI QWM NTY 0°273 *11220 ° (22,17).
W ostatniej czesci hebrajskiej wersji tego wersetu brakuje czasownika (,,jak lwa
moje rece 1 moje nogi”). Egzegeza zydowska rozwigzuje ten problem w nastepujacy
sposob. Psalmista méwi o sobie, iz jest podobny do atakowanego lwa, ktérego rece
1 nogi sg ,,otoczone”, czyli przewigzane sznurami (lub skute tancuchami). Chodzi

18 Zob. Ps 22,15; 68,3; 107,5; Mi 1,4.
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0 obraz obezwladnionego lwa otoczonego przez psy czekajace na jego skonanie,
aby moc go pozre¢. Przy takiej interpretacji pézniejsze zdanie:,,Moje szaty dzielg
miedzy siebie” (22,19), jest dalszym ciggiem tego obrazu, gdzie Psalmista moze
by¢ odarty ze swoich szat, bo lezy bezsilny (przewigzany)". Istnieje jeszcze jedna
interpretacja zydowska, wedtug ktorej lew nie reprezentuje Psalmisty, lecz jego wro-
gow. Wowcezas ,,psy” maja pono¢ postapi¢ jak lew przystepujacy do rozszarpania
ofiary, poczynajac od uszkodzenia jej nog i rak®. Jednak obie interpretacje sg pro-
blematyczne, poniewaz nikt — ani zwierzeta ani ludzie — nie zabija ofiary w wyzej
wspomniany sposob. W zwigzku z tym Septuaginta podaje inne rozwigzanie, ktore
zostaje pozniej zastosowane w przektadzie Biblii hebrajskiej na jezyk syryjski z IT w.
w wydaniu Peszitty jak rowniez w przektadzie swigtego Hieronima na jezyk tacinski
w Wulgacie. Owo rozwigzanie traktuje hebrajski termin kaari ("X>) w powyzszym
wersecie (22,17) nie jako rzeczownik — ,jak lew” — lecz jako czasownik, ktoérego
zrodtostowem jest kara —i73, czyli ,kopa¢ dziurg” lub ,,przebi¢”?!. Stad tez prze-
ktad, ktory widnieje — na przyktad — w Biblii Tysiaclecia: ,,Przebodli r¢ce i nogi
moje” (22,17). W ten sposob zostaje rozwigzany problem nieobecnego czasownika.
Jest to bardziej sensowne wytlumaczenie, bo jezeli przyjetoby si¢ — za interpretacja
zydowska — ze termin ari —R jest rzeczownikiem, czyli skrocong forma stowa arje
(lew — 1K), to wowczas bylby to ewenement; w zadnym bowiem psalmie lew nie
jest okreslony skrotem ari (*IX), lecz zawsze pelnym terminem arje (7°7X)*. Dlacze-
go wigc egzegeza zydowska nie korzysta z takiej alternatywy? Niestety pod wpty-
wem $wiadomosci, ze w tradycji chrzescijanskiej Ps 22 odnosi si¢ do meki Chrystu-
sa, do$¢ wczesnie mogla si¢ pojawi¢ w egzegezie zydowskiej zasada interpretacyjna
unikajgca wszelkich rozwiagzan, ktére moglyby wskaza¢ na osobe¢ Pana Jezusa. Ta-
kim rozwigzaniem jest wlasnie czasownik ,,przebi¢” odnoszacy si¢ do przebicia cia-
ta Syna Bozego na krzyzu (por. J 19,34).

7. Moment kulminacyjny

Tekst hebrajski fragmentu Ps 22,22 zawiera szczegot, ktoéry wskazuje na mo-
ment przelomowy w cierpieniu Psalmisty modlacego si¢ o ocalenie: ,,Wybaw mnie
z paszczy lwa i od rogow bawolow wystuchale§ [uratowate$] mnie” — o1 "1y"win
"INy om0 Cpm AR, Watek grozacego lwa juz pojawil sig wcezeéniej, jednak
w drugiej czesci wersetu odnosnie do rogéw bawoldow nastepuje niespodziewane
przejécie do czasu przesztego; w takiej bowiem formie wystepuje tutaj czasownik

19" Zob. A. Chacham, Sefer Tehilim. Sfarim alef — bet. Mizmorim alef — Ain bet (Daat Mikra), Jeru-
salem 1990, s. 119.

20 Zob. M.D. Cassuto — A.S. Hartom, Tora, neviim, ketuvim. Tehilim, Tel Aviv 1977, s. 53.

2l Uzasadnieniem dla takiej interpretacji sa podobne przypadki biblijne, jak w Ps 80,13 oraz Pnp
5,1. Na ten temat zob. G.L. Archer, Encyclopedia of Bible Difficulties, Grand Rapids 1982, s. 37; M.
Dahood, Psalms 1. 1-50. Introduction, Translation and Notes, Garden City 1965, s. 140-141; H.-J.
Kraus, Psalms 1-59. A Commentary, Minneapolis 1988, s. 297; G. Ravasi, Psalmy, s. 46-47

2 Por. Ps. 7,3; 10,9; 17,12; 22,14.12.
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»odpowiedzie¢” — ana (71v). Oznacza to, ze ocalenie od bawolow jest teraz faktem
dokonanym. Co prawda w biblijnej hebrajszczyznie czasownik w czasie przesztym
niekoniecznie odnosi si¢ do sytuacji dokonanej, poniewaz czas przeszly moze by¢
tez wyrazem prosby dotyczacej przysztosci®®. Mimo to, nawet w takim przypadku
faktem jest, ze charakter modlitewny Psalmu 22 zmienia si¢ w tym miejscu radykal-
nie*. Autor modli si¢ po raz pierwszy w sposob, ktory jest wyrazem pewnosci, iz
jego modlitwa begdzie wystuchana, poniewaz Bog juz na t¢ modlitwe odpowiedziat.
Potwierdzeniem takiej interpretacji jest fakt, ze po tym wersecie (22,22) nigdzie
w Psalmie 22 nie ma juz prosby o pomoc. Stowa Psalmu od tej chwili stajg si¢ wyra-
zem uwielbienia. Zostaje uzyty tutaj czasownik halal — ,,uwielbi¢” (97, i nastepuje
zapowiedz odnosnie do uznania wielko$ci Pana przez wszystkie ludy $wiata: ,,Bede
opowiadat o Twoim imieniu moim braciom, w zgromadzeniu bede ci¢ wielbit” —
T290R 2R TIN2 IRY 7AW 790K (22,23).

8. Uwielbienie w zgromadzeniu

Psalmista zobowiazuje si¢, ze bedzie wielbit Boga w zgromadzeniu. Wyraza
to nastepujacymi stowami: ,,W zgromadzeniu bede Ci¢ wielbil” — 72%7x %np 702
(Ps 22,23b). Rzeczownik kahal —21p (,,zgromadzenie”) oraz czasownik ahalelecha
— 7997 (,,bede Cig chwalil”) pojawiaja si¢ ponownie trzy wersety dalej, aczkolwiek
w nieco inny sposob: ,,od Ciebie moja chwata (tehilati) w duzym zgromadzeniu
(bekahal raw)” — 21 %1p2 °n2an InRn (Ps 22,26a). Czasownik ,,chwali¢” (lub ,,uwiel-
bia¢”) oraz rzeczownik ,,zgromadzenie” w obu wersetach wskazuja na okolicznosci
zwigzane z kultem?®. Psalmista ma na mysli kontekst liturgiczny, w ktérym odbywa
si¢ kult oddajacy czes¢ i chwate Bogu Izraela. Problem za$ pojawia si¢ w werse-
cie 26a, gdzie przektad polski w Biblii Tysigclecia nie oddaje wlasciwego sensu
hebrajskich stow: ,,Dzieki Tobie moja piesn pochwalna ptynie w wielkim zgroma-
dzeniu”. Niescistos¢ wynika z faktu, ze okreslenie meitcha (TnXn) oznacza nie tyle
,»dzieki Tobie”, co ,,od Ciebie”, a *n?°1n moze oznacza¢ nie tylko ,,mojej pie$ni”,
ale rowniez ,,mojej chwaly”. Inaczej mowiac, wedlug tekstu hebrajskiego Psalmista
zaznacza, ze to on otrzymuje od Boga swojq stawe, bo to jego Bog wywyzsza za po-
$rednictwem liturgicznego zgromadzenia. Jest to wizja, ktora jednoczesnie przerasta
i przekracza tragiczng sytuacje, ktora Autor przedstawiat dotychczas, gdy omawiat,
w jaki sposob zostal przesladowany przez otaczajacych go wrogéw. Teraz sytuacja
radykalnie si¢ zmienia. Ci bowiem, ktorzy otaczaja Psalmiste, uznajg Jego wielkos¢,
a ich slowa uznania i pochwaly, ktére zostaja skierowane w jego strone, pochodza
w rzeczywisto$ci od Boga.

Przejscie tak radykalne ze stanowiska po ludzku przegranego do zwycigstwa nad

3 Np. Ps 4,2 w tek$cie masoreckim. Na ten temat zob. A. Chacham, Sefer Tehilim, s. 13-14.

2 Por. Tamze, s. 120. Na ten temat por. takze S. Lach, Ksigga Psalméw. Wstep — przekiad z ory-
ginalu — komentarz (Pismo Swiete Starego Testamentu VI1/2), Poznan 1990, s. 177.

% Zob. G. Ravasi, Psalmy, s. 52-53.
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ztem mozna odnie$¢ do Chrystusa, ktorego zwyciestwo dokonuje si¢ na Golgocie.
Z perspektywy Nowego Testamentu to wtasnie w rolg ukrzyzowanego i zwyci¢zaja-
cego Syna Bozego wczuwa si¢ Autor Psalmu, gdy pisze o uznaniu, jakim cieszy si¢
ze strony tych, ktorzy wczesniej byli jego przesladowcami. Taki jest scenariusz, kto-
ry rozgrywa si¢ pod krzyzem, gdzie przynajmniej czg¢s¢ ludzi, ktorzy byli wrogami
Zbawiciela, staje si¢ Jego czcicielami w chwili Jego $mierci (Mt 27,54; Mk 15,39;
1.k 23,47-48)%.

Psalm 22 na ustach Pana Jezusa, zwlaszcza za przyczyng takich termindéw jak
kahal (,,zgromadzenie” — 9np) oraz ahalelecha (,,bede Cig uwielbial” — 77%1R), pod-
kresla liturgiczny wymiar meki i $§mierci Pana Jezusa. Potwierdzeniem tego sg ko-
lejne stowa: ,,$luby moje wypetnie wobec bojacych si¢ Jego” — 1R 731 DOWR MM
(22,26b). W tym wersecie stowo aszalem — 02WR, ktorego rdzeniem jest sz-I-m (29W),
zazwyczaj przekltada si¢ na ,spetig¢”, ,,zakonczg”, ,,dokoncze”, lub ,,wyptacg”?.
Jednak z tego samego rdzenia wywodzi si¢ tez termin sz/amim, a doktadniej zewach
szlamim (25w na1), czyli ,,ofiara pokoju” lub ,,ofiara doskonata”. Byla to ofiara ca-
topalna, ktora zawsze konczyta si¢ uroczystym spozyciem przez wspdlnote®®. Mozna
wigc wnioskowac¢ z hebrajskiego tekstu, ze uwielbienie wzgledem osoby Psalmi-
sty, ktory jest zapowiedzig Chrystusa i cze$¢ oddana jego osobie przez tych, ktorzy
czcza Boga, wiaze si¢ z ofiarg, ktorg on sam sktada. Dlatego tez wymowny jest fakt,
ze po nawigzaniu do ztozenia tej ofiary, Psalmista przechodzi do etapu jej spozycia:
»Beda jedli ubodzy i nasyca si¢ [...] Beda jedli i oddadza pokton wszyscy nasyceni
na ziemi” — YR W7 93 NN 29K [L..] w2awn 0oy 19080 (22,27.30)%.

Ze stow Psalmisty wytania si¢ wigc trzyetapowy proces, ktory rozpoczyna si¢
od uwielbienia, nastepnie przechodzi do ztozenia ofiary i konczy si¢ jej uroczystym
spozyciem. W $wietle meki i §mierci Pana Jezusa mozna ten proces porownac z Naj-
swietsza Ofiarg Mszy $wigtej, ktora rowniez zawiera te trzy elementy, mianowicie
stowo Boze, ofiarowanie i Komunia $wigta, chociaz punktem kulminacyjnym jest
przyjecie Ciata i Krwi Chrystusa. Psalm nawigzuje nawet do gestow liturgicznych,
ktore towarzysza spozyciu ofiary. Sg nimi pokton (,,oddadza Tobie poklon wszyst-
kie rodziny narodow” — o mnown 93 0% nnnw [22,28b]; ,,beda jedli i oddadza

% Zaden psalm nie omawia tak dobitnie przejécia ze szczegétowo opisanej meki do zwyciestwa
nad $miercig. Na ten temat zob. P. Beauchamp, Psalmy nocq i dniem, tt. M. Figarski, Warszawa 1985,
s. 209.

2 Por. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski, n>w, s. 889; PJ. Nel, 02w, w: New
International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, t. 4, red. W.A. VanGemeren, Grand
Rapids 1997,s. 130.

2 Zwierze¢ przeznaczone na ,,ofiar¢ pokoju” bylo zabijane przy wejsciu do $wiatyni, a nie
po pdéinocnej stronie ottarza, jak to bywato w przypadku innych ofiar. Zob. A. Rainey — A.
Rothkolf — J. Dan, Sacrifice, w: Encyclopaedia Judaica, t. 17, s. 642. Na ten temat por. P.J.
Nel, o»w, New International Dictionary, t. 4,s. 137.

» Euzebiusz z Cezarei dostrzega w tych stowach obraz wszystkich narodow $wiata przybywajacych
do Chrystusa zmartwychwstatego jak negdzarze potrzebujacy duchowego pokarmu, ktory daje zycie
wieczne. Zob. C.A. Blaising — C.S. Hardin, Psalms 1-50 (Ancient Christian Commentary on Scripture.
0Old Testament VII), red. T.C. Oden, Downers Grove 2008, s. 176.
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pokton wszyscy nasyceni na ziemi” — YR 1T 93 MMNW 179K [22,30]) oraz zgigcie
kolana (,,przed nim uklgkna wszyscy, ktorzy w proch zstepuja” — 771 93 w1>° 17195
19y [22,30b]).

9. Potomstwo

Stowo zera — ,,potomstwo” (¥77) pojawia si¢ w Psalmie trzy razy: ,,Ci, ktorzy
boja si¢ Pana, chwalcie Go; cate potomstwo [zera] Jakuba, oddajcie mu cze$¢; i boj-
cie si¢ Go, cate potomstwo [zera] Jakuba — 77 93 12 13 111722 2pY° ¥IT 92 1m0
M ORY R (22,24); potomstwo [zera] bedzie mu stuzy¢ i opowie pokoleniu
o Panu — 1 717 178 790> 172Y° (22,31). Okreslenia ir-ej adonaj — ,.ci, ktorzy
boja si¢ Pana” jak rowniez weguru mimenu — ,,i bojcie si¢ Go” nie dotycza ludz-
kiego leku, lecz poboznosci i bojazni Bozej, do ktorej Psalmista zacheca wszystkich
potomkow Jakuba, czyli wszystkie pokolenia Izraela. O jakie za$ potomstwo cho-
dzi w 22,31 (,,potomstwo bedzie mu stuzy¢”)? Skoro wezesniej (22,24) stowo ,,po-
tomstwo” odnosito si¢ do dzieci Jakuba (Izraela), nie ulega watpliwos$ci, ze chodzi
0 to samo potomstwo*’. Jednak znamienny jest w 22,31 czasownik a-w-d (72), ktory
odnosi si¢ do pracy lub stuzby spelnionej przez potomstwo Izraela. Jest to przede
wszystkim stuzba kultyczna, w ktora wpisuje sie tez gloszenie stowa Bozego: ,,Beda
opowiada¢ o Panu przez pokolenia” — M72 *178% 90° (22,31b). Z tych odniesien
do potomstwa mozna wnioskowac, ze zapowiedz kultu i gloszenia stowa ma swoje
czgsciowe odzwierciedlenie w kontekscie judaistycznym podczas zydowskiej wie-
czerzy paschalnej, na ktorej wszyscy potomkowie Izraela opowiadajg o zbawczych
dzietach dokonanych dla nich przez Boga, gdy wyprowadzit ich przodkow z Egiptu
do Ziemi Obiecanej. Dopiero w nowym Przymierzu ta sama zapowiedz spetnia si¢
definitywnie i w catosci na kazdej Mszy swigtej, podczas ktorej gloszone stowo
o wielkich dzietach dokonanych przez Boga w swoim Synu przygotowuje nowy
lud Bozy — nowych potomkéw Izraela, czyli Ko$cidt — do przyjecia Syna Bozego
w Eucharystii, ktora jest sakramentalnym uobecnieniem ofiary krzyza na Golgocie.

10. Narodzenie ludu Bozego przez nowe zycie

Psalm 22 konczy si¢ nastgpujacymi stowami: ,,Przyjda i opowiedza o jego spra-
wiedliwosci narodowi, ktory si¢ narodzit; bo On [to] uczynil” — 2y 1NPTE 17°3) KD
mwy 03 79 (22,32). Wymowne jest stwierdzenie, ze lud si¢ narodzit. Jest to subtel-
na aluzja do macierzynstwa, bo nie sposéb pomysle¢ o narodzinach cztowieka nie
myslac jednoczesnie o roli i obecnos$ci matki, ktora przez dziewigé miesigcy czuwa
nad nowym zyciem po poczeciu i oczekuje narodzin nowego cztowieka. Czasownik
nolad — ,,narodzit si¢” (7911) zaktada jej obecno$é. W podanej formie 6w czasownik
jest co prawda w czasie przesztym, czyli dokonanym, ale ta sama forma moze tez
wskazaé na stan, ktory trwa. Ta ewentualno$¢ pozwolitaby na stwierdzenie, ze narod

30 Por. H. J. Kraus, Psalms 1-59, s. 300.
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nie tyle si¢ narodzil, co rodzi sig. Oznacza to, ze wszystko, co zostato dotychczas
omoéwione w Psalmie 22, konczy si¢ jakby ciggtym ,,porodem”. To, co Autor Psalmu
przezyt od chwili rozpoczgcia meki, nie konczy si¢ $miercig w sensie absolutnym,
lecz prowadzi do nowego zycia — nie tylko dla niego, ale dla catego ludu Bozego.
W szerszym odniesieniu do Chrystusa oznacza to, ze Jego ofiara na krzyzu staje si¢
jednoczesnie zrodtem zycia i $wigtym liturgicznym wspomnieniem, podczas ktore-
go ciagle uobecnia si¢ Smier¢ i zmartwychwstanie Zbawiciela. To wszystko dzieje
si¢ na Mszy $wigtej i stad tez wniosek, ze Psalm 22 w ustach Chrystusa jest obrazem
liturgii, ktora uobecnia Jego meke, $mier¢ i zmartwychwstanie w jednym wydarze-
niu paschalnym dajgcym zycie wieczne nowemu ludowi Bozemu, czyli Kosciotowi.

Zakonczenie

Komentarze biblijne analizujace Psalm 22 wskazuja na jego zwigzek z osoba
Jezusa Chrystusa, zwlaszcza ze wzgledu na fakt, ze pierwsze stowa tego Psalmu
wybrzmialy z Jego ust w czasie konania na krzyzu. Analiza hebrajskiego tekstu
Psalmu 22 dokonana przez pryzmat meki Chrystusa udostgpnia nam liczne szcze-
goty, ktorych nie da si¢ zauwazy¢ w przektadach na inne jezyki. Wiadomo co praw-
da, ze przektad nigdy nie oddaje w pehi tego, co zawiera tekst oryginalny. Jed-
nak w przypadku Psalmu 22 badanie natchnionego tekstu w jezyku hebrajskim jest
szczegolnie potrzebne ze wzgledu na mozliwos¢, ze 6w Psalm zostal odmdéwiony
przez konajacego Pana w catosci i to nie tylko jezyku aramejskim, ale rowniez —
przynajmniej czesciowo — w jezyku hebrajskim. W zwigzku z tym, dzigki analizie
stow i wyrazen hebrajskich w tym Psalmie mozna dotrze¢ do watkéw chrystologicz-
nych, ktore zazwyczaj pozostaja pominigte przez egzegetow. W ten sposob spetniaja
si¢ stowa Zbawiciela: ,,Kazdy uczony w PiSmie, ktory stat si¢ uczniem kroélestwa
niebieskiego, podobny jest do ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa rze-
czy nowe i stare” (Mt 13,52).
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Discovering Christ through the Hebrew Words of
Psalm 22 on Golgotha

Summary: There is a growing conviction among exegetes that Jesus used the Hebrew language
on a daily basis in addition to Aramaic, as did the Jews of His time in Palestine. This can serve as
an incentive to a reexamination of the Hebrew masoretic text of Psalm 22 which might have been
recited in its entirety by the Lord on the Cross. Most importantly, as Christ was dying, He could
have prayed this Psalm not only in Aramaic, but at least partially in Hebrew as well. An analysis
of the Hebrew text reveals details which shed light on the Lord’s Passion. One important detail is
the subtle reference to motherhood in the Psalm which, in light of the role of the Mother of God in
the New Testament, can be seen as the Marian dimension of Christ’s Passion. Other conclusions
derived from numerous Hebrew words and expressions in the Psalm point not only to the physical
aspect of the Savior’s suffering, but to its spiritual dimension as well. Finally, there are some li-
turgical allusions in the Psalm, which can parallel various parts of the Mass and even foreshadow
the fruits of Christ’s Sacrifice in the life of the Church.

Keywords: Cross, Mary, Mass, Passion, Psalm 22



