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Warszawa

EKUMENICZNY PROFIL MILOSIERDZIA

Ruchu ekumenicznego, ktéory w Swiecie chrzesScijanskim wy-
zwolil wielkie nadzieje i nadal wypelnia serca wierzgcych ra-
doscig a dzisiaj nieco stonowanym optymizmem na rychle zjedno-
czenie, nie spos6b ocenia¢ w kategoriach licznie osigganych zbli-
zen, konwergencji, uzgodnien czy deklaracji teologicznych. Wszy-
stko to posiada oczywiscie swe doniosle znaczenie, czego nie wolno
nie docenia¢, ale chyba nie jest najwazniejsze. Atmosfere eku-
menii mierzy sie i odezytuje na skali intensywnosci decydujacych
proceséw zycia ewangelijnego w Kosciolach i gminach chrzeSci-
janskich. W tym punkcie prowadzony od wielu lat dialog eku-
meniczny zdaje sie przynosi¢ spore zniwo. Koscioly, przedtem
Scisle od siebie odizolowane, otwarly sie. Ludzie réznych wyznan
i denominacji zaczeli wzajemnie ubogaca¢é sie, obficie czerpigc ze
skarbnicy bratnich tradycji i duchowej spuscizny. Wiele danych
przemawia za faktem, ze ruch ekumeniczny poglebil i zaktywi-
zowal styl zycia chrzescijanskiego. W kontekscie ekumenicznej
odnowy zycia bodaj wspomnie¢ nalezy o ruchach charyzmatycz-
nych w réznych Kosciotach, a w ostatnich latach takze w $swiecie
katolickim. Z przebudzeniem charyzmatycznym duze nadzieje
ekumeniczne wigze kardynal L. Suenens, spodziewajac sie, ze re-
forma struktur instytucjonalnych nie jest mozliwa bez odnowy
ducha i zycia 1.

1.

Dotykamy w tym miejscu nerwu zlozonego problemu jednosci
chrzescijan, co wprowadza nas w ekumeniczng problematyke en-
cykliki Dives in misericordia. Jan Pawel II nie rozwija wpraw-
dzie zagadnienia jednosci; przymiotnik «ekumeniczny» pojawia
sie w encyklice jeden raz, pod koniec jej rozwazan (nr 13, 8 akapit)
i na pierwszy rzut oka ma charakter raczej incydentalny. Nalezy
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tu jednak stwierdzi¢ wyraznie, ze caly ductus tego pisma okol-
nego jest wykladem ekumenicznym. Soborowy «Dekret o eku-
menizmie» w niejednym punkcie zdystansowaly postepy ekumenii
lat posoborowych (oby dalsza dynamika ruchu ekumenicznego
dezaktualizowala go dalej w ten sposoéb!). Jedno stwierdzenie
Vaticanum II pozostanie jednak nieprzescignione. Brzmi ono: , Nie
ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany... Na-
wrocenie serca i Swietosé zycia lacznie z publicznymi i prywatny-
mi modlitwami o jedno$é chrzescijan nalezy uznaé za dusze catego
ruchu ekumenicznego, a stusznie mozna je zwaé¢ ekumenizmem
duchowym” (DE 7 i 8). Slowa te, stanowigce Wielkg Karte Eku-
menizmu, pozostang na zawsze programem wszelkiej ekumenii,
nawet po sfinalizowaniu jedno$ci widzialnej; s3 bowiem parafraza
istotnej tresci biblijnego oredzia. Slowo ,,nawrdcenie”, dawniej
nieomal wylgcznie uzywane dla przechodzenia cztonkéw innych
wspbélnot do Kosciola katolickiego (konwersje), oznacza dzisiaj
zadanie stojace przed kazdym chrze$cijaninem, katolikiem a takze
calym KosSciolem katolickim. I slusznie, albowiem nawrédcenie
nalezy do podstawowych kategorii Starego i Nowego Testamentu.

Encyklika Dives in misericordia moze by¢ odczytana jako swe-
go rodzaju komentarz do przytoczonych siow Vaticanum II, ktére
z kolei sg wykladnig wolania Jana Chrzciciela: ,,Nawracajcie sie
i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Jan Pawel II podejmuje
fundamentalny dla ekumenii temat nawrocenia, osadzajac i roz-
wazajac ten proces w glebokiej perspektywie Bozego milosierdzia
i milosci: ,,Prawdziwe poznanie Boga milosierdzia, Boga milosci
taskawej, jest stalym i niewyczerpalnym Zrédlem nawrécenia,
nie tylko jako doraznego aktu wewnetrznego, ale jako stalego
usposobienia, jako stanu duszy. Ci, ktérzy w taki sposéb poznajg
Boga, w taki spos6b Go «widzg», nie moga zy¢ inaczej, jak stale
sie do Niego nawracajgc. Zyja wiec in statu conversionis — a ten
stan wyznacza najglebszy nurt pielgrzymowania kazdego czlo-
wieka na ziemi in statu viatoris” (13, 7). Za tym celnym sfor-
mulowaniem kryje sie rzetelna znajomo$¢é nowotestamentalnego
pojecia poznania, ktére nie dokonuje sie¢ w dystansowaniu sie od
Boga badanego jako przedmiot intelektualnych wladz czlowieka,
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lecz w osobnym zaangazowaniu. Charakterystyczny tytul dzieta
ewangelickiego teologa E. Brunnera: «Prawda jako spotkanie»
(Wahrheit als Begegung) doskonale zaznacza kierunek rozwigzania
kwestii poznania w wierze 2.

Papiez nieomal identyfikuje poznanie Boga z widzeniem Go,
co w konsekwencji sprawia, ze ta swoistego rodzaju forma pozna-
nia-spotkania nie istnieje bez ustawicznego reorientowania zycia
w nawrdceniu, ,,bez ktérego nie ma prawdziwego ekumenizmu...
Niech pamietajg wszyscy wyznawcy Chrystusa, ze tym lepie]j
posuwajg naprzoéd sprawe jednosci chrzescijan, a nawet jg reali-
zuja, im bardziej nieskazitelne usilujg wies¢ zycie w duchu Ewan-
gelii” (DE 7).

Jezeli aktywnosé¢é ekumeniczna sprowadza sie do zasadniczego
i radykalnego dziela nawracania sie (siebie, nie drugich!), musi
to by¢ pewnie proces umozliwiajacy glebszy wglad w zrédla i za-
lozenia ekumenii. Nawrocenie jest punktem docelowym i rezul-
tatem odkrywczego wysilku ekumenicznego. Finalny punkt i wy-
nik tego wysitku Jan Pawetl II opisuje w prostych stowach: ,,Na-
wrécenie do Boga zawsze polega na odkrywaniu milosierdzia,
czyli owej milosci, ktéra cierpliwa jest i laskawa... Nawroécenie
do Boga jest zawsze owocem «odnalezienia» tego Ojca, ktory bo-
gaty jest w milosierdzie” (13, 6). Laczne widzenie poczatku na-
wroécenia w jego ukierunkowaniu na milosierdzie Boga i jego celu,
ktérego owocem roéwniez jest milosierdzie Boga, jeszcze silniej
uwypukla dynamike postawy ekumenicznej. Nawrocenie — jako
odpowiedz na uslyszany zew — jest w pierwszej linii zwréceniem
sie d o (Boga) a nie odwréceniem od (od dotychczasowego trybu
zycia, mimo ze to odrywanie sie nalezy do istoty ruchu ku Ojcu
mitosierdzia). Nowemu Testamentowi i Janowi Pawlowi II, ktéry
pragnie byé wiernym jego komentatorem, zalezy na wyekspono-
waniu prawdy, ze wartos¢ nowego zycia w Bogu i Ojcu Pana
naszego Jezusa Chrystusa niepomiernie géruje nad dotychczaso-
wymi ciemnosciami. Nie ma tu nic z grozy sadu; mowa jest
o wszystko przewyzszajgcej i przywabiajacej ku sobie i ogarnia-
jacej czlowieka miloSci Boga. Tak rozumiane nawrécenie, czyli
pokuta i zal, przepromienione zostajg blaskami radosci.
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Radosna wizja nawrécenia, rozpatrywanego w swiatlach mito-
sierdzia Boga, koryguje nasz potoczny sposdb odczuwania, gdy
styszymy slowo «pokuta», ktére nieodlgcznie kojarzy sie z odpo-
wiedzialnoscig za popelnione czyny, poniesieniem zastuzonej ka-
ry, z wykapaniem czy wybieleniem zawinionych skutkow (,,za to
mi odpokutujesz!”’); nie toruje natomiast drogi do biblijnych tresci
nawroécenia, bedgcego zmiang marszruty, neoorientacjg zycia,
otwierajgcg oczy na mozliwosé i sens nowego poczatku 3. Wydaje
sig, ze te tresci zbyt malo przesycaja nasze dgzenia ekumeniczne,
jakze czesto zaprawione uporczywym doszukiwaniem sie winy
u drugich a nawet przewrotng rados$cig z powodu niepowodzen
w Kosciele innego wyznania. Brak po prostu owego ,,wylania
mitosei” (DE 7), a tylko w tej milosci zapatrzonej réwnoczesnie
w drugich i w Chrystusa moze i powinno wsréd chrzescijan do-
chodzi¢ do jedynie szlachetnej rywalizacji, albowiem tylko tu
,,yodzg sie 1 dojrzewajg pragnienia jednosci” (tamze).

Angielski zwrot oddajacy stan zakochania sie: to be in love
precyzyjnie oddaje rzeczywistos¢, ktéorg mamy na mysli. Nie
chodzi o jaki$§ przej$ciowy akt, lecz o byt, o styl bycia chrzesci-
janinem, nie o wzajemny sposéb odczuwania, lecz o transplantacje
w inng glebe, o pozwolenie na przechwycenie siebie przez wszech-
wladng rzeczywistos¢ — milosierdzie i milos¢ Boga, ktéra jest
zrodlem nawrdécenia. Wyrazajac to jeszcze raz jezykiem encykliki
Dives in misericordia: nawrocenie plynace z poznania Boga milo-
sierdzia jest ,,stalym usposobieniem” i ,,stanem duszy’’ ludzi, kté-
rzy ,zyja in statu conwversionis, czlowieka in statu viatoris”
(13, 7).

2.

Z osobistego doswiadczenia i przezycia milosierdzia Bozego dla
zabiegajgcych o jedno$¢ chrzescijanstwa wyniknie inna nieoce-
niona postawa ekumeniczna, ktérg wyrazi¢é mozna za pomocg
aksjomatu: Kto doswiadczyl milosierdzia, sam staje sie milosier-
ny. I to jest chyba najbardziej podpadajgcg okolicznoscia w pro-
cesie humanizacji czlowieka, jaki dokonuje sie w jego nawracaniu
sie, a co stanowi istote bycia w Chrystusie: ze czlowiek czyni mi-
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losierdzie i wypromieniowuje je na zewnatrz: nie tylko w stosun-
ku do utomnych i jawnie wolajgcych o pomoc, nawet w przypad-
kach medycznie i socjologicznie beznadziejnych; milosierdzie
czynié nalezy réwniez w odniesieniu do mocnych i twardych tego
Swiata, ktorzy, by¢ moze, wymagajg jeszcze wiekszej pomocy
i w jeszcze wiekszym stopniu stanowiag przypadki beznadziejne.
Bedzie tu chodzilo o to, by na zasadzie redakcji nie pozwoli¢ na
zarazenie sie brakiem milosierdzia moznych, lecz wystgpi¢ prze-
ciwko nim z orezem mito$ci milosiernej, co wcale nie bedzie ozna-
kg stabosci, albowiem paradoks dynamiki laski sprowadza sie do
tego, ze ,,moc w slabosci sie doskonali” (2 Kor 12, 9). Sytuacje
te ostro widzi Jan Pawel II, gdy méwi o naszych uprzedzeniach
w kwestii milosierdzia. Patrzac na rzecz od zewnatrz ,,gotowi
jesteSmy wyciggngé wniosek, ze mitosierdzie uwlacza temu, kto
go doznaje, ze uwlacza godnosci czlowieka” (6, 4). Sprawa ma si¢
tymczasem inaczej. Milosierdzie nie jest postacig czy objawem
ludzkiej slabosci. Jest milosierdzie po prostu specyficzng odmiang
mitosci: ,,Milos¢é staje sie milosierdziem woéwezas, gdy wypada
jej przekroczy¢ Scisla miare sprawiedliwosci”, oswiadcza Papiez
(5, 7) i wypowie na innym miejscu owe straszliwe slowa, ze ,to
przeciez doswiadczenie dziejowe pozwolilo, miedzy innymi, na
sformulowanie twierdzenia: summum ius — summa iniuria”
(12, 3).

Ekumeniczne odczytywanie oredzia Jana Pawla II wprawic
moze w stan pewnego zaniepokojenia, a raczej zachwiaé¢ nasz po-
zorny spokdj. Albowiem zdecydowane zgdanie milosierdzia wnosi
W naszg dos¢ urazowg mentalno$¢ ekumeniczng nowy komponent.
Zbyt gleboko zapuscilo w nas swe korzenie uprzedzenie typu:
Kto przebacza, okazujgc milosierdzie, ten réwnoczes$nie ustepuje
i ulega drugiemu, ten traci i przegrywa. Gniezdzi sie w nas pew-
nie i ta forma uprzedzenia, ze czlowiek nie powinien pozwoli¢ na
obdarowywanie siebie (nasze polskie: ,,tylko bez laski!”), gdyz:
kto zdaje sie na milosierdzie, zwlaszcza w ekumenii, musi poczué
sie upokorzony. Papiez dowodzi cierpliwie, ze taka sytuacja wcale
nie musi mie¢ miejsca. W odniesieniu do laski caly Nowy Testa-
ment podkresla, ze jest ona nadobfita i jest rozlewana rozrzutnie
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z niewyczerpalng hojnoscig. Przystuguje jej swego rodzaju status
permanentnego komparatywu sprowadzajgcego sie do nieustannej
eskalacji milosci. Gdy $w. Pawel w ciezkim polozeniu musi
,»przetkngé” stowa: ,,Wystarczy ci mojej laski” (2 Kor 12, 9), nie
zostaje zdany na cos, co jest chwiejne, ulomne i zwiewne, lecz
na rzeczywistos¢ wszechpotezng. faska milosiernego milosierdzia,
ktéra w Duchu Chrystusa winni $wiadczyé sobie rozproszeni

chrzescijanie, jest po prostu otwartym sercem Boga, ktore po-
szerza ich serca.

Sprawie czynnego miltosierdzia Jan Pawel II poswieca osobny
paragraf zatytulowany: ,Kosciél stara sie czyni¢ milosierdzie”.
Ukazana zostaje tu jednoczgca i dzwigajgca sila milosci mitosier-
nej. Glebia tych wypowiedzi otwiera sie oczom ludzi od lat za-
prawionych i do$wiadczonych w ekumenii. Papiez pisze m. in.:
,»Mito§¢ milosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie
pozostaje aktem czy tez procesem jednostronnym. Nawet w wy-
padkach, w ktéorych wszystko zdawaloby sie wskazywaé na to,
ze jedna strona tylko obdarowuje, daje — druga tylko otrzymuje,
bierze..., w istocie rzeczy zawsze rowniez i ta pierwsza strona jest
obdarowywana’ (14, 2).

Sprawdza sie to znéw na rozleglym forum poczynan ekume-
nicznych. Tu nie ma rzeczywiscie podzialu na dajacych i biora-
cych, na czynigcych milosierdzie i korzystajgcych z jego dobro-
dziejstw. Dawca zawsze jest réwnocze$nie odbiorcg. Taka jest
dialektyka mitosci milosiernej, ktérg zywi sie ekumenizm ducho-
wy. Sposoby i jezyki wiary skrza sie bogactwem barw. Roézno-
rodnosé ta, stanowigc odbicie niewyczerpalnego bogactwa Chry-
stusa, jest zarazem refleksem bogactwa czlowieka i narodow.
Winni sobie z tego zdawaé¢ sprawe przede wszystkim katolicy,
sklonni nieraz sgdzié, iz chrzescijanom innych wyznan do szcze-
Scia brak tylko pelni bogactw zdeponowanych w skarbcach Ko-
$ciola katolickiego. Dawca r6znych daroéw laski, jakimi cieszg
sie Koscioly dzi$ jeszcze rozproszone, jest ten sam — Jezus Chry-
stus w swoim Duchu (por. 1 Kor 12, 4) i w tym wlasnie znaczeniu
uprawniony jest znak réwnosci stawiany przez Reformacjg: sola
gratia = solus Christus 4.
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Milosierdzie, ktore wedlug Jana Pawla II jest ,nieodzownym
wymiarem milosci, jest jakby drugim jej imieniem a zarazem
wlasciwym sposobem jej objawiania sie i realizacji” (7, 6), nasuwa
mysl o mozliwoSci ulatwienia dialogu z Kosciolami prawoslaw-
nymi. Wiadomo, ze w teologii tych Koscioléw doniosty role od-
grywa tzw. zasada ekonomii, w niepodzielonym Kosciele pierwsze-
go tysiaclecia stosowana zresztg czesto. Termin ten jest uzywany
najogdlniej na oznaczenie jakiego§ zwyczaju w sensie wiekszej
lub mniejszej wielkodusznos$ci w uznawaniu waznosci sakramen-
tow sprawowanych przez szafarzy nie-prawostawnych?s. Tresé
i stosowanie zasady ekonomii i dzisiaj nie jest obca Kosciolowi
katolickiemu, ktory istote tej reguly wyraza za pomocg dwu
innych prawidel postepowania. Brzmig one: epikia ¢ (= lagodna
interpretacja litery prawa) i ecclesia supplet (= ludzkie ulomnosci
wyréwnuje Kosciol). Przypomnie¢ w tym sensie warto takze sto-
sowanie przez Kosciét katolicki tzw. privilegium Paulinum i pri-
vilegium Petrinum. W duchu encykliki Dives in misericordia
zasade ekonomii odda¢ mozna adekwatnie za pomocg slowa «mi-
tosierdzie». Zastosowanie kategorii milosierdzia mogloby okazaé
sie pozyteczne i owocne na przyklad w rozwigzywaniu trudnego
problemu rozwodéw malzenstw zawartych sakramentalnie i do-
pelnionych. Czy droga ekonomii (= milosierdzia), po ktérej kro-
cza Kosciolty Wschodu, nie moglaby by¢ takze szerzej otwarta
przez Ko$cidt Zachodu? Pytanie to traci swg ewentualng retoryke,
gdy doda¢, ze Kosciol rzymskokatolicki znajduje sie z prawosta-
wiem we wspdlnocie eucharystycznej. A skoro tak, uznaje Kosciol
rzymski implicite takze prawowitos¢ zasady ekonomii, ktérg rza-
dza sie Koscioly prawostawne 7.

Jan Pawel II nie zawaha sie stwierdzi¢, ze milosierdzie sta-
nowi kwintesencje oredzia ewangelijnego. Stwierdzenie to kryje
si¢ w lancuchu elektryzujacych wrecz pytan retoryecznych: ,,Czyz
stowa z kazania na gorze: «Blogoslawieni milosierni...» nie sta-
nowig poniekad streszczenia catej Dobrej Nowiny, catej zawartej
tam «zdumiewajgcej wymiany» (admirabile commercium), ktéra
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jest prostym i moenym a zarazem «stodkim» prawem samej eko-
nomii zbawienia?” (8, 4).

4.

Polski czytelnik nowej encykliki Jana Pawla II sklonny bedzie
wyczytaé w niej, szczegélnie w jej ostatnich partiach, swego
rodzaju aprobate, a przynajmniej gorgcg zachete, do nabozen-
stwa do Milosierdzia Bozego, ktére — zwigzane z osobg s. Fausty-
ny Kowalskiej — wyroslo na naszej ziemi, a ktére w ostatnich
latach przeszlo i wytrzymalo pewng powazng probe. Papiez ma
chyba na mysli polskich teologéw, gdy pisze: ,Jezeli niektérzy
teologowie twierdzg, ze milosierdzie jest najwiekszym wsrdd przy-
miotéw i doskonalosci samego Boga, to Biblia i Tradycja i cale
zycie wiary Ludu Bozego dostarcza z pewnoscig swoistego pokry-
cia dla tego twierdzenia” (13, 1). Mozna w tych slowach usty-
sze¢ aluzje do wypowiedzi Jezusa, w prywatnym objawieniu skie-
rowanej do s. Faustyny: ,, Powiedz, ze Milosierdzie jest najwiek-
szym przymiotem Boga” 8. Mysla ta nasycona jest cala «Litania
o Milosierdziu Bozym» 9. Papiez wprowadza w to do$¢ subtelne
zagadnienie teologiczne konieczne a uscislajace rozréznienie: ,,Nie
chodzi tutaj o doskonalos¢ samej niezglebionej istoty Boga w ta-
jemnicy samego Béstwa, ale o doskonalosé i przymioty, w ktérym
czlowiek z calg wewnetrzng prawdg swej egzystencji szczegdlnie
blisko i szczegélnie czesto spotyka sie z zywym Bogiem” (tamze) 19.
Wyznawanie milosierdzia Bozego Papiez wigze raczej z czcig od-
dawana Sercu Jezusowemu. Zagadnienie stosunku czci Milosier-
dzia Bozego do kultu Chrystusowego Serca bylo i pozostaje nadal
zadaniem zadanym teologii rozwazajgcej biblijne fundamenty dla
nabozenstwa do Milosierdzia Bozego.

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze ani dotychczasowa refleksja teo-
logiczna, ani praktyka nabozenstwa do Milosierdzia Bozego zu-
peinie nie dostrzegaly ekumenicznego wymiaru tej formy kultu.
Zorientowane ze swej istoty na czynne apostolstwo, na szczegé-
lowo zarysowane uczynki miltosierdzia nabozenstwo to realizuje
przeciez doskonale podstawowe elementy skladajgce sie na tresé

117



KS. ALFONS SKOWRONEK

ekumenizmu duchowego: wewnetrzne nawrdcenie, zaparcie sie sa-
mego siebie, uSwiadamianie sobie wlasnej winy, synchronizacja
zycia z Ewangelig szczegdlnie w dobie ogromnych zagrozen, o kto-
rych w spos6b plastyczny moéwia objawienia s. Faustyny (Jan
Pawel Il zrédilom niepokoju, niezwykle uwspoélczesnionym, po-
Swieca caly 11 paragraf swej encykliki). Wszystkie te dgznosci
mocno sg wkorzenione w rzeczywistosé zycia sakramentalnego
(por. DE 7). Nastepujgce slowa encykliki Dives in misericordia
mogg stanowié podsumowanie i uwienczenie refleksji o ekume-
nicznie ukierunkowanym nabozenstwie do Milosierdzia Bozego:
,,Ogromne znaczenie ma w tej dziedzinie stale rozwazanie slowa
Bozego, a nade wszystko $wiadome i dojrzale uczestnictwo w
Eucharystii. Katolicy winni utozsamia¢ sie z miloscig Chrystusa,
wychodzgcego na spotkanie wszystkich ludzkich serc” ( tamze).
Slowa te przypominaja zywo napomnienie II Soboru Watykan-
skiego: ,,Wierni Kosciola katolickiego... pierwsi powinni wycho-
dzi¢ im [braciom rozlgczonym] naprzeciw” (DE 4).

Rozwazania Papieza nie bylyby pelne bez rozwiniecia tematu
maryjnego. Matka Jezusowa jawi sie tutaj jako «Matka milosier-
dzia», jest «Matkg Boza milosierdzia» lub «Matkg Bozego milo-
sierdzia» (9, 3). Rowmniez passusy Papieza o Maryi odczytywaé
mozna ekumenicznie. W chrzescijanstwie zachodnim Maryja
wcigz jeszcze jest kamieniem obrazy i uraz miedzywyznaniowych.
Dialog mariologiczny z protestantami jeszcze sie nie zaczgl. Ka-
tolicy sg sklonni do wykazywania ewangelikom, ze Ko$ciél ama-
ryjny, wykluczajgcy ze swej poboznosci i teologii Matke Chry-
stusa, jest KoSciolem deficytowym (czegos mu brak). Niektorzy
ewangelicy dostrzegajg to dzisiaj juz sami, inni nie. Wydany
w roku 1975 Ewangelicki katechizm dla dorostych w akapicie za-
tytulowanym ,,Maryja nalezy do Ewangelii” mowi prosto i nie-
dwuznacznie: ,Maryja jest nie tylko «katolicka»; jest takze
«ewangelicka». Protestanci latwo o tym zapominajg” 1. Encykli-
ka Dives in misericordia przerzuca most ,,pontonowy” (przemawia
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rzymski pontifer — budowniczy mostéw) miedzy postawami ka-
tolikéw i ewangelikow.

Maryja jest w oczach Jana Pawla II kobietg, ktéra w sercu
ludzkim moze wyzwoli¢ i zaktywizowaé¢ jedyne w swoim rodzaju
dos$wiadczenie 2ycia podarowanego, zycia calkowicie zdanego na
taske, na mitos¢ milosierng. Jezeli Maryja jest ,,Tg, ktéra w spo-
s0b szczegblny i wyjatkowy — jak nikt inny — doswiadczyla mi-
losierdzia”, wtedy ,,jest réwnocze$nie Tg, ktéra najpeiniej zna
tajemnice Bozego Milosierdzia”. Papiez z jakim$ szczegélnym
naciskiem wyakcentowuje przezycie doswiadczenia laski milosier-
nej przez Maryje, dzieki czemu — jako jedna sposréd nas — jest
nam szczegoblnie bliska. ,Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego nie
doswiadczyl tajemnicy zycia, owego wstrzgsajacego spotkania
transcendentnej Bozej sprawiedliwosci z miloscig”. Ona, ,ktora
doswiadczywszy milosierdzia w sposéb wyjatkowy..., w szczegdl-
ny sposéb zostala powolana do tego, azeby przybliza¢ ludziom
owg milos¢, jakg On przyszedl im objawi¢. Milosé, ktéra najkon-
kretniej potwierdza sie w stosunku do tych, co cierpig, w stosunku
do ubogich, pozbawionych wolnosci, do niewidomych, ucisnio-
nych i grzesznikéw...” (9, 2. 3. 4).

Ten ewangelijny sposéb patrzenia i przedstawiania Maryi
przezwycieza obawe, jakoby zajmowanie sie Maryja oddalalo
chrzescijan od Boga. Leki takie opierajg sie na duzym nieporo-
zumieniu. Maryja jest po prostu znakiem milosiernej milosci Bo-
ga. Rozpatrywanie jej zycia i dziela w perspektywie sakramen-
talnej, w widzialnym znaku ukazujgcym Boze milosierdzie, jest
w gruncie rzeczy silng koncentracjg mysli teologicznej i pobozno-
Sci na Bogu 12,

Wielu teologow ewangelickich bylo i jest zdania, ze najglebsze
roznice doktrynalne miedzy Kosciolami protestanckimi a Koscio-
lem rzymskokatolick.m kumulujg sie w kwestii maryjnej i w pro-
blemie papiestwa. Jezeli sprawy tak si¢ maja, nasze czasy zdaja
sie sta¢ pod dobrymi auspicjami. Papieskie mys$lenie maryjne
Jana Pawtla Il precyzyjnie porusza sie po linii rysowanej przez
Ewangelie (por. ewangelickie: ,Maryja nalezy do Ewangelii”).
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6.

Na koniec uwage zwrdci¢é nalezaloby moze na pewng warstwe
bardzo szeroko pojetego ekumenizmu, mocno zarysowang w Dives
in misericordia. Jan XXIII wprowadzil styl adresowania encyklik
papieskich do wszystkich ludzi dobrej woli, a wiec niezaleznie od
wyznawanego przez nich $wiatopogladu. Smialo mozna powie-
dzieé, ze Jan Pawel Il jest mistrzem rozmawiania ze sSwiatem.
Pomostem lgczacym wierzacych z niewierzgcymi jest, zdaniem
Papieza, cierpigcy Chrystus, ktérego sprofanowane czlowie-
czefistwo przemawia ,nie tylko do ludzi wierzacych. Réwniez
czlowiek niewierzacy potrafi w Nim odkry¢ calg wymowe solidar-
nosci z ludzkim losem a takze doskonalg pelnie bezinteresownego
poswiecenia dla sprawy czlowieka: dla prawdy i milosci” (7, 4).
W zakonczeniu encykliki Jan Pawel II zaklina wrecz braci nie-
wierzacych, azeby — jezeli juz nie podzielajg tej wiary i nadziei,
jaka przynagla jego samego do wolania o milosierdzie Boze —
zechcieli bodaj zrozumie¢ ,,motyw owej troski podyktowanej mi-
lo$cig czlowieka i wszystkiego, co ludzkie, a co w odczuciu tak
bardzo wielu wspoélczesnych jest zagrozone wielkim niebezpie-
czenstwem” (15, 5).

Wspomniane szerokie ujecie ekumenizmu, obejmujgce i nie-
wierzgcych, nalezaloby moze zaciesnié i sprowadzi¢ do jego wy-
miaréw konkretnych. Papiez nie wdaje sie¢ w rozréznienia na
ateizm teoretyczny i praktyczny. Kto jednak trzezwo osadza dzi-
siejszg sytuacje, takze oblicze swiatopogladowe naszej katolickiej
Polski, powie w glebokim poczuciu odpowiedzialno$ci za stowo,
ze ateizm praktyczny (tryb Zycia z Bogiem nie liczacy sie) jest
stylem zycia niezliczonych naszych rodakéw, gniezdzi sie w wielu
sercach tych, ktorzy co niedziele na glos odmawiajg Credo. Do-
bitnie daje temu wyraz H. de Lubac: ,,Mozna by¢ ateistg, przy-
znajac si¢ do wiary w Boga; mozna by¢ wierzagcym, okres$lajgc
siebie ateistg. Nowvit Deus qui sunt eius” 13,

We wskazaniach Jana Pawla II krylaby sie zatem ekumeniczna
mysl, by zarzuci¢ jatowy i krzywdzacy trud tropienia i identyfi-
kowania ateizmu poza granicami Kosciolow chrzescijanskich, ba-
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da¢ natomiast sumiennie wlasng naszg wierno$sé Ewangelii. Eku-
menizm z prawdziwego zdarzenia (Oecumenismus veri nominis, DE
7) nie tyle oglgda sie na innych, lecz dokonuje wgladu w siebie,
zabiegajgc o wlasne nawrécenie. Dives in misericordia do wolania
o milosierdzie Boze zobowigzuje najpierw sam Kosciol: ,,Tajem-
nica Chrystusa... kaze do tego milosierdzia odwolywaé sie, wzywaé
g0 na naszym trudnym i przelomowym etapie dziejow Kosciola
i Swiata, kiedy zblizamy sie do konca drugiego Tysigclecia” (15, 5).

StwierdziliSmy na poczatku tych rozwazan, ze Papiez o eku-
menizmie wspomina niejako mimochodem. Tak sgdzi¢ moze tylko
zewnetrzno-optyczny kontakt z encyklikg, doszukujgcy sie stowa
«ekumenia» i jego derywatow. W rzeczywistosci, podnieSmy to
jeszcze raz, cale to pismo okélne nasycone jest trescig ekume-
niczng o nowym kacie nachylenia. Silne wyakcentowanie mitosci
i milosierdzia z przypomnieniem i napomnieniem do permanent-
nego procesu nawracania sie, pokuty, przebaczenia i pojednania
— to wszystko nawet zaskakuje czytelnika znajacego Jana Pa-
wia II jako wielkiego i niestrudzonego obronce praw czlowieka.
Nalezaloby raczej spodziewac¢ sie, ze Papiez Wojtyla gruntownej
analizie podda przede wszystkim pojecie sprawiedliwosci, na nim
koncetrujgc calg swa pasji pelng uwage. Predestynowalby go do
tego przeciez i jego rodowdd naukowy jako specjaliste od kato-
lickiej nauki spolecznej (ktérg tylko z tytulu wymienia gdzies
mimochodem jeden raz — nr 12). Papiez wystepuje tymczasem
tutaj jako teolog, pasterz i duszpasterz. Siega do problematyki
chrystologicznej. Albowiem wlasnie chrystologia uzasadnia miezby-
walne prawa czlowieka, wznoszac sie zarazem ponad nie i prze-
wyzszajgc je o nowe przykazanie milosci. Milosierdzie jako szcze-
gbélna wypadkowa milosci jest ,,glebszym zrédlem sprawiedliwo-
Sci. Je$li ta ostatnia z siebie zdolna jest tylko rozsgdzaé pomie-
dzy ludzmi, rozdzielajgc wsrod nich przedmiotowe dobra stuszng
miarg, to natomiast milos¢, i tylko milosé (takze owa laskawa
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miloé¢, ktérg nazywamy «milosierdzie») zdolna jest przywracac
czlowieka samemu czlowiekowi” (14, 4).

,,Cywilizajca milosci”, ktéory to zwrot Jan Pawel II przejmuje
z ust Pawta VI (14, 7), tworzy chyba owg zlocistg klamre spinajaca
wszelkie postawy i poczynania ekumeniczne, stoi u poczatku eku-
menii i doprowadzi jg do jej kresu. ,,Tylko ta milos¢, ktora jest
wieksza od slabo$ci ludzkich podzialéw, moze ostatecznie spra-
wié owa jedno$¢, o ktoérg sam Chrystus modlil sie do Ojca i o ktorg
nie przestaje prosi¢ za nas” (13, 8).
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