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Tres¢: I Tomistyczna koncepcja dobra wspdlnego; I.1. Czlowiek — byt spo-
teczny i polityczny ze swej natury; 1.2. Dobro wspolne w systemie polityczno-
moralnym §w. Tomasza. II. Cnoty polityczne w aktualizacji dobra wspolnego; I1.1.
Rola cnoty sprawiedliwosci w aktualizacji dobra wspolnego; I1.2. Rola cnoty roz-
tropnosci w aktualizacji dobra wspdlnego; II.3. Rola mitosci (caritas) w aktuali-
zacji dobra wspolnego; I1.4. Zwiazek pomigdzy miloscia 1 sprawiedliwoscia w ak-
tualizacji dobra wspélnego.

I. TOMISTYCZNA KONCEPCJA DOBRA WSPOLNEGO
I.1. Czlowiek — byt spoleczny i polityczny ze swej natury

Sw. Tomasz z Akwinu, zgodnie z dtuga tradycja, ktéra pochodzi
od Arystotelesa, poymuje cztowieka jako byt polityczny i spoleczny
ze swej natury. Zasada, wedtug ktorej cztowiek jest ze swej natury
bytem spotecznym i politycznym, stanowi jedna z najwazniejszych
tez myS$li politycznej Akwinaty. Stwierdzenie, ze cztowiek jest natu-
raliter, bytem spotecznym i politycznym oznacza, Ze ma on natural-
na, wrodzong potrzebg zycia w spotecznosci po to, aby mogt osia-
gna¢ pelny rozwdj swojej natury we wszystkich jej wymiarach: fi-
zycznym, moralnym i1 duchowym. W tej perspektywie nalezy
podkresli¢ fakt, ze spoleczno$¢ jest konieczna dla cato$ciowego, roz-
woju osoby ludzkie;.

Wedhug §w. Tomasza, zycie oséb w spolecznosci ma pewien bardzo
precyzyjny cel, wynikajacy takze z ich natury. Ludzie zyja we wspoélno-
cie politycznej po to, aby realizowa¢, czy tez lepiej powiedzie¢, aby ak-
tualizowaé dobro wspdlne tej wlasnie konkretnej wspdlnoty, do ktore;j
naleza. W ten sposob, wlasnie dobro wspoélne jest celem kazdej spotecz-
nosci polityczne), a takze jest jej zasada konstytutywna.
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1.2. Dobro wspélne w systemie polityczno moralnym $w. Tomasza

Pojecie bonum commune, to znaczy dobra wspolnego peini bardzo
wazna rolg w systemie polityczno-moralnym $w. Tomasza. W pierwszych
dwéch czeéciach Sumy Teologicznej termin bonum commune pojawia
sie prawie w kazdej kwestii. Termin ten bardzo czgsto wystgpuje row-
niez w innych dzietach Akwinaty, a przede wszystkim w Komentarzach
do Etyki i Polityki Arystotelesa, nastgpnie w De Regimine Principum,
zwanym tez De Regno (tzn. O Wladzy), a takze w Summa Contra Genti-
les. Mozna wskaza¢ ponad 340 tekstow w dzietach §w. Tomasza, ktore
mowia wprost o dobru wspélnym i moga by¢ uzyte do przeprowadzenia
analizy tego pojecia. Jednakze Zaden z tych tekstow nie jest w pelnym
tego stowa znaczeniu definicja dobra wspdlnego.

Mowiac w wielkim uproszczeniu, w dzietach Akwinaty mozna zauwa-
zy¢ zasadniczo dwie rézniace si¢ miedzy soba koncepcje dobra wspol-
nego. Pierwsza wskazuje na dobro wspolne w sensie ogélnym i niewla-
§ciwym i jest zwiazana z terminem bonum universi (z dobrem calego
$wiata, czy tez wszechswiata). Chodzi tu wigc o porzadek wszechswia-
ta. Porzadek ten oznacza, iz nie tylko jednostka, pojedynczy cztowiek,
ale cata ludzko$¢ zmierza, czy tez dazy ze swej natury ku Bogu, ktory
jest jej celem ostatecznym. Ta koncepcja dobra wspélnego jest funda-
mentem caltego porzadku moralnego. To wlasnie na niej opiera si¢ po-
rzadek prawny, porzadek sprawiedliwo$ci 1 mito$ci spoteczne;.

Druga koncepcja jest koncepcja dobra wspolnego w sensie waskim
1 wlasciwym. Wskazuje ona na dobro wspdlne okreslonych spoteczno-
sci ludzkich. W tym znaczeniu dobro wspoélne jest elementem struktu-
ralnym tychze spolecznos$ci w sensie filozoficznym. Dobro wspélne z jed-
nej strony wyznacza cel wspolnoty, a z drugiej okresla ja w sensie for-
malnym, jest jej zasada konstytutywna. I to wiasnie ta koncepcja dobra
wspdlnego bedzie przedmiotem rozwazan tego artykutu.

Dobro wspolne dla $w. Tomasza nie jest tylko zwykla suma débr jed-
nostek, ani tez nie moze by¢ identyfikowane z dobrem tej czy innej jed-
nostki, albo tez calkowicie zredukowane do dobra pojedynczych oséb,
Jak to ma miejsce we wspotczesnych kierunkach indywidualistycznych.
Dobro wspolne nie powinno tez nigdy by¢ rozumiane jako dobro pan-
stwa, partii, czy Jakiej$ klasy spotecznej, tak jak to si¢ zdarza w przypad-
ku ideologii totalitarnych. Dobro wspdlne jest tym ludzkim dobrem, kto-
re jest wspdlne wszystkim osobom przynalezacym do tej samej spotecz-
noSci. Jest to wigc dobro nowe, o nowej jakos$ci, doskonalsze od dobra
jednostki przez fakt, ze jest dobrem wspdlnym wielu. Tak wiec dobro
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wspolne i1 dobro jednostki roznia si¢ miedzy soba nie tylko w znaczeniu
ilo§ciowym, ale przede wszystkim w znaczeniu jako$ciowym. Ta r6zni-
ca jest roznica formalna, w takim sensie, w jakim r6znia si¢ pomigdzy
soba «cato§é» i «czesér». Czlowiek potrzebuje wspolnoty po to, aby mogt
w pehni zrealizowaé swoja osobowos¢. Bez zycia w spotecznosci nie bytby
mozliwy jego wzrost w doskonalosci fizyczne), moralnej i1 duchowe;j,
konieczny dla osiagnigcia celu ostatecznego. Dla tej wlasnie przyczyny
$w. Tomasz uwaza dobro wspélne za wyzsze 1 doskonalsze od dobra jed-
nostki i nazywa go divinius.

Dobro wspdlne jest okreslane przez Akwinatg jeszcze na inne sposo-
by: jest dobrem doskonatym, w tym sensie, ze zaspokaja wszystkie po-
trzeby zycia ludzkiego, jest takze najwyzszym z dobr ziemskich, ponie-
waz wszystkie inne dobra w nim uzyskuja swoja ostateczng doskona-
tos¢. Ponadto pozwala ono ludziom zyjacym w spolecznosci nie tylko
zyé, ale zy¢ dobrze, w znaczeniu «zy¢ cnotliwie».

Dobro wspoélne, to znaczy cel spotecznosci, cel civitas jak mowi §w.
Tomasz, jest tym samym celem dla wielu, jak i dla jednostki zgodnie
ze stwierdzeniem zawartym w Komentarzu do Polityki Arystotelesa:
Bene vivere, maxime est finis civitatis vel politiae et communiter quan-
tum ad omnes et sigillatim quantum ad unumquemque' Istnienie ja-
kiej$ wspodlnoty, ktéra ma do zrealizowania swoj konkretny cel, spra-
wia, Ze ten cel staje si¢ celem takze kazdej jednostki. Jednak, z tego
wzgledu, Ze jest on celem wspolnym, jest celem wszystkich, przewyz-
sza cele jednostkowe poszczegolnych czlonkow spotecznosci. Dobro
wspolne jest dobrem wyzszym, bardziej upragnionym, bardziej kocha-
nym niz dobro indywidualne takze z tego wzgledu, Ze nie mozna moé-
wi¢ o prawdziwym dobru jednostki bez konkretnego wktadu kazdego
cztonka spotecznosci w proces jego aktualizacji i1 bez uczestnictwa
w jego podziale. Innymi stowy, to z dobra wsp6lnego dobywa si¢ gwa-
rancjg oraz kryterium prawdziwos$ci dobra osobistego. Ponadto dla zre-
alizowania w peini prawdziwego dobra jednostki, konieczne jest, aby
to dobro zawsze byto podporzadkowane dobru wspolnemu, w tym zna-
czeniu, ze czlowiek w pewien sposdb, mowi $w. Tomasz, jest we wspol-
nocie «czgscia» «calo$cin 1 w pewien sposob jako «czgsé» jest tej «ca-
toéci» podporzadkowany. T¢ «calo§é» w zyciu ziemskim stanowi wia-
$nie dobro wspolne.

'Sw. Tomasz z Akwinu, /Il Pol, 5, 387.
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Nalezy jednak zaraz wyjasnié, ze nie ma to nic wspdlnego z zachgta
do totalitaryzmu. Dobro wspélne, zauwazmy nie jest i nie powinno by¢
przez nas utozsamiane z dobrem panstwa w dzisiejszym znaczeniu. W Su-
mie Teologicznej Akwinata stwierdza: ...homo non ordinatur ad com-
munitatem politicam secundum se totum, et secundum omnia sua [ ...]
Sed totum quod homo est, et quod potest et habet, ordinandum est ad
Deum.. 2. Podporzadkowanie cztowieka spotecznosci nie moze by¢ ro-
zumiane w sensie absolutnym. Osoba ludzka jest podporzadkowana pan-
stwu jako obywatel tego panstwa i nie calkowicie, tj. nie wedtug calej
siebie i nie wedlug wszystkiego czym jest, poniewaz majac swoj cel osta-
teczny w Bogu, przekracza wspélny cel ziemski spotecznos$ci, w ktorej
zyje. W tym wszystkim czym jest i moze by¢, cztowiek jest podporzad-
kowany tylko i wylacznie Bogu samemu.

Wedlug Akwinaty, cziowiek, bardziej jest ukierunkowany na dziala-
nie dla dobra wspélnego niz dla dobra prywatnego. Jest wiasnie tak, po-
niewaz zgodnie z zamierzeniem Stworcy, natura ludzka zostala wyposa-
zona w skionno$¢ do dziatania bardziej na rzecz realizacji celu wspodlne-
go spotecznosci, anizeli celdéw prywatnych. T¢ naturalng sktonnosé ku
«actionem communem utilitati totius» obecng w kazdym cziowieku,
mozna pojac jeszcze lepie), analizujac tomaszowa koncepcj¢ «milosci-
przyjazniy, caritas. A mianowicie, czlowiek w porzadku milosci, cari-
tas, bardziej niz siebie samego, powinien kocha¢ Boga, ktéry jest Do-
brem Najwyzszym i Dobrem Wspolnym wszystkich, catej ludzkosci.
Dobro wspolne bgdac najdoskonalszym dobrem osiagalnym tu na ziemi,
powinno by¢ bardziej kochane i stanowi¢ przedmiot giebszego pragnie-
nia niz dobro prywatne jednostki.

Dobro wspolne, wedlug $w. Tomasza, jest przyczyna celowa spotecz-
nosci politycznej. Spotecznos¢ polityczna nie istnieje dla jakiegokolwiek
celu, ale po to, by aktualizowaé¢ dobro wspoélne. Z tego tez wzgledu nie
mozna poswigci¢ tego dobra ani dla interes6w jednostek, ani tez dla zad-
nych innych celéw. Dla obrony tego dobra, obywatel w niektorych sytu-
acjach bedzie wezwany do ztozenia ofiary z wlasnego zycia. Spotecz-
nosc¢, ktora nie aktualizowataby wigcej wspolnego celu, jakim jest dobro
wspolne, traci sens istnienia 1 gubi swojg tozsamos¢. To wiasnie z tych
powodoéw wyzszo$¢ dobra wspolnego nad dobrem prywatnym zostata
tak bardzo podkreslona przez §w. Tomasza w jego systemie polityczno-
moralnym.

28Th, 1-11, 21, 4, 3.
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Analizujac dzieta §w. Tomasza, nie znajdziemy w Zadnym z nich pre-
cyzyjnej definicji dobra wspolnego. Nie powinniSmy si¢ jednak temu
dziwi¢, poniewaz dobro wspdlne w mysli politycznej Akwinaty nie jest
rzeczywisto$cia zamknigta w sobie samej, okreslona dokladnie raz na
zawsze, a wiec rzeczywistoscig o charakterze statycznym. Przeciwnie,
stanowi ono rzeczywisto$¢ gteboko dynamiczna i zmienng w wielu swo-
ich aspektach zaleznie od momentu historycznego i od przestrzeni, w kto-
rej konkretna spoleczno$¢ polityczna Zyje zyciem tych osob, ktore ja
tworza. Dobro wspdlne jest zawsze dobrem spolecznodci hic et nunc,
oczywiscie z pewng grupa zasadniczych elementéw sktadowych waz-
nych zawsze i wszgdzie.

Dobro wspdélne miesci w sobie bardzo szeroki wachlarz dobr koniecz-
nych dla zycia cztowieka, poczynajac od tych materialnych a konczac na
duchowych zgodnie z porzadkiem natury i wedtug ich waznosci dla wzro-
stu w doskonatosci kazdej osoby ludzkiej. I tak, od momentu narodzin
wszyscy maja wiele potrzeb 1 moga je zaspokoi¢ w jedyny tylko sposob,
a mianowicie zyjac we wspoélnocie z innymi. Stad Akwinata wskazuje na
pewne konieczne dobra, ktore pozwalajg utrzymac SIQ czlowiekowi przy
zycnu i nie tylko, ale tez takie, ktore pozwalaquu zy¢ dobrze w znaczeniu
zycia cnotliwego. Wéréd mch mozna wyr6zni¢ dobra cielesne wlaczajac
do nich takze zdrowie fizyczne. Nastgpnie trzeba wskaza¢ na grupeg dobr,
ktoére moga by¢ okres§lone jako dobra zewngtrzne, to znaczy dobra ekono-
miczne konieczne czlowiekowi dla zachowania, wzrostu i rozwoju jego
zycia fizycznego, a takze dla jego dojrzewania psychicznego, nie wylacza-
jac rowniez dobr niezbgdnych dla duszy ludzkiej. Wedtug $w. Tomasza
dobra tego rodzaju przynaleza do sfery dobr tak zwanych utile.

Osoby ludzkie ponadto maja potrzebg formowania wspdlnot rodzin-
nych, potrzebe prokreacji i wychowania dzieci dla zachowania ludzko-
sci. Jeszcze wazniejsze potrzeby przynaleza do sfery wzrostu 1 dojrze-
wania intelektualnego i moralnego czlowieka. Dobra tego rodzaju sku-
piaja si¢ w grupie dobr zwanych bonum honestum.

Ponadto kazdy cztowiek rodzi si¢ z rang grzechu pierworodnego i po-
trzebuje kogos, kto pomoze mu wzrasta¢ w cnotach moralnych. Zadanie
to w szerokim zakresie spetnia rodzina, ale dla realizacji tego celu ko-
nieczna jest takze wspdlnota o szerszym zakresie mozliwo$ci, jak np.
wspolnota wiary.

Wreszcie dla osiagniecia doskonalo$ci zycia, dla postgpu w cnotach,
czlowiek potrzebuje Boga i Jego taski. Zgodnie z tym co twierdzi $w.
Tomasz, spolecznos¢ polityczna nie kieruje osob w prosty sposéb ku zyciu
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cnotliwemu, ale powinna ukierunkowywaé je ku petni w Krélestwie Nie-
bieskim, poniewaz kazdy cztowiek i cala spotecznos¢ zmierza ku Bogu,
swemu celowi ostatecznemu. Ponadto Akwinata dodaje «finis autem
humanae vitae et societatis est Deus»’.

Cztowiek tu na ziemi, twierdzi §w. Tomasz, moze osiagnac szczgsli-
wo$¢ niedoskonata, ktora polega na «dobrym Zyciu» wspdlnoty, to zna-
czy na zyciu cnotliwym. Wszystko to, co pozwala spolecznosci ziem-
skiej, aby mogla zy¢ cnotliwie przynalezy do dobra wspolnego. I tak, to
co pozwala zy¢ cnotliwie, to w pierwszym rzg¢dzie dobra cielesne, jak
zywno$¢, ubranie i wszystko inne, co pozwala dobrze prosperowac wspol-
nocie. Nastepnie do dobr wyzszego rz¢du nalezy zaliczy¢ jednoS¢, pokd;j
i bezpieczenstwo spolecznosci politycznej. Wérdéd dobr o jeszcze wy-
zszym stopniu waznoS$ci nalezy wymieni¢ dobra duchowe, jak np. praw-
da. Ponadto do dobr, ktore pozwalaja zy¢ cnotliwie, sw. Tomasz zalicza
jeszcze prawo, dobre obyczaje, ktére nabywa sig dzigki dyscyplinie w ro-
dzinie oraz cnoty, poniewaz cztowiek dzigki swemu cnotliwemu dziata-
niu czyni dobro i daje dobry przyklad. W tym pobieznym i przyktado-
wym tylko wyliczeniu nie mozna pomina¢ dobr, ktdre stanowia pewna
spu$cizng kulturowa ludzkosci.

II. CNOTY POLITYCZNE W AKTUALIZACJI
DOBRA WSPOLNEGO

I1.1. Rola cnoty sprawiedliwosci w aktualizacji dobra wspélnego

Spolecznos¢ polityczna istnieje po to, aby aktualizowa¢ dobro wspdlne,
ktére obejmuje wiele dobr wchodzacych w jego sktad. Wérdd nich wymie-
ni¢ nalezy cnoty, wartosci moralne, jednos¢ wsrod obywateli, pokdj, a takze
dobra materialne, ktére czynia mozliwym i fatwiejszym wzrost w cnotach.

Wedhlug $w. Tomasza, w aktualizacji dobra wspélnego bardzo wazna
rol¢ spetnia cnota sprawiedliwo$ci, ktéra usprawnia cztowieka do rozpo-
znawania, respektowania i realizacji praw drugiej osoby. Akwinata zdefi-
niowal ja w sposob nastgpujacy: iustitia est habitus secundum quem ali-
quis constanti et perpetua voluntate ius suum unicuique tribuit* Sprawie-
dliwos$¢ jest wige sprawnoScia (habitus) 1 polega na stalej i trwalej woli
oddawania drugiemu tego, co jemu si¢ nalezy. Ponadto sw. Tomasz doda-
je, ze pojecie sprawiedliwo$ci wymaga, aby oddawaé innym to, co im sie

A 8Th, I-11, 100, 6.
4 STh,11-11, 58, 1.
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nalezy z zachowaniem zasady doskonalej rownosci. Tym, co odréznia spra-
wiedliwo$¢ od innych cndt moralnych, jest jej odniesienie do drugiego.
Nie mozna mowic, w sensie wlasciwym, o sprawiedliwosci wobec siebie
samego. Przeciwnie, inne cnoty moralne, jak cho¢by mestwo, czy umiar-
kowanie udoskonalaja cztowieka zawsze w stosunku do siebie samego.
Kiedy moéwimy, ze akt sprawiedliwosci zwrdcony jest zawsze ku drugie-
mu, oznacza to, Ze tym drugim jest takze spotecznos¢ polityczna. Wyraze-
nie «odda¢ kazdemu, to co nalezy do niego» powinno by¢ rozumiane z jed-
nej strony jako obowiazek jednostki polegajacy na przyczynianiu si¢ do
pomnazania dobra wspolnego, z drugiej za§ obowiazek spotecznosci wy-
razajacy si¢ w oddawaniu kazdemu z obywateli tego, co mu si¢ nalezy.

Wedhug sw. Tomasza, sprawiedliwos$¢ porzadkuje akty czlowieka w sto-
sunku do tych «drugich» na dwa sposoby, to znaczy w stosunku do dru-
gich pojmowanych jako jednostki, oraz do drugich w znaczeniu wspol-
noty. W tym ostatnim przypadku mamy do czynienia z cnota sprawiedli-
wosci zwang legalng, albo tez ogdlng (ordo partium ad totum), ktéra
kieruje czlowieka ku dobru wspdlnemu spotecznosci politycznej, w kto-
rej zyje. Sprawiedliwos¢ ta przybiera nazwg legalnej, poniewaz w spo-
tecznosci politycznej kieruje akty jednostek ku dobru wspolnemu za po-
$rednictwem sprawiedliwego prawa, a takze otrzymuje nazwe cnoty ogol-
nej, gdyz dzialajac na rzecz dobra wspolnego skiania akty wszystkich
innych cnét ku niemu.

Zgodnie z tym co twierdzi Akwinata, sprawiedliwos¢ legalna cieszy
si¢ najwyzsza godnoscia posréd innych cnét moralnych z powodu jej
przedmiotu formalnego, ktérym jest dobro wspdlne, dobro doskonate
1 divinius. Innymi stowy, dobro wspélne jest jej przedmiotem wiasciwym
1 bezposrednim, dobro za$ jednostek wchodzi w zakres jej zaintereso-
wania tylko na sposob posredni.

Sprawiedliwo$¢ legalna jest cnotg zarowno rzadzacych, jak i podda-
nych, ale pierwszorzednie powinien praktykowac ja ten kto rzadzi, po-
niewaz to on wiasnie jest odpowiedzialny za ukierunkowywanie wszyst-
kich 0s6b zyjacych w spotecznosci politycznej ku aktualizacji wspolne-
go celu, a mianowicie dobra wspdlnego. Cnota ta jest §cisle zwigzana
z ideg prawa, ktére §w. Tomasz zdefiniowat jako «ordinatio rationis ad
bonum commune»?, rozporzadzeniem rozumu dla dobra wspoélnego. Ten,
kto rzadzi, czyni to za posrednictwem sprawiedliwego prawa nakazujac
to wszystko, co dotyczy aktualizacji dobra wspéinego spotecznosci poli-

5 Por. STh, I-11, 90, 2.
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tycznej. W ten sposéb kazdy obywatel ma mozliwosc takiego dziatania,
ktére pozwoli mu realizowac wspélny cel.

Poza sprawiedliwoscia legalna, ktora sktania do zgodnych z prawem
dziatan na rzecz dobra wspolnego, okre$lanej tez jako ogélna, gdy kieru-
je akty wszystkich cnét ku temu dobru, §w. Tomasz wyroznia jeszcze
inna forme sprawiedliwo$ci i nazywa ja sprawiedliwos$cig szczegotowq.
Do tej formy sprawiedliwo$ci nie przynalezy ta cala materia moralna,
ktéra moze by¢ skierowana ku dobru wspolnemu, jak to jest w przypad-
ku sprawiedliwosci legalnej, ale tylko materia okreslona i szczegolna.
Sprawiedliwo$¢ szczegblowa wystepuje w dwodch postaciach jako wy-
mienna i rozdzielcza. Pierwsza z nich, a wigc wymienna reguluje stosunki
pomigdzy «czg$ciami», to znaczy pomigdzy poszczegdlnymi osobami
prywatnymi, albo tez pomig¢dzy grupami oséb (ordo partium ad partes).
Druga natomiast reguluje relacje «calosci» do «czgsci», a mianowicie
catej spotecznosci do poszczegdlnych jednostek, czy tez grup oséb (ordo
totius ad partes). Jej zadanie polega na sprawiedliwym 1 proporcjonal-
nym podziale honoréw i cigzaréw. Akt dystrybucji wykonywany jest za
posrednictwem prawowitej wladzy i zgodnie z regula, wedtug ktore;j bie-
rze si¢ pod uwage zastugi 1 zdolnosci poszczegélnych osob zyjacych
w danej spolecznosci.

Wedlug Akwinaty, sposrod tych trzech form sprawiedliwoéci, na mia-
no najbardziej wzniostej zastuguje sprawiedliwo$¢ legalna. Jest wiasnie
tak, poniewaz jej bezposrednim przedmiotem jest dobro wspélne, wy-
zsze od dobra prywatnego jednostki. Sw. Tomasz wraz z Arystotelesem
dostrzega w sprawiedliwo$ci legalnej najpiekniejsza z cnét, ktorej blask
jest nieporéwnywalny ani z gwiazdg poranna ani tez wieczorna®.

I1.2. Rola cnoty roztropnosci w aktualizacji dobra wspoélnego

Cnota roztropnos$ci od wielu wiekdw, a moze lepiej od starozytnosci,
byla uwazana za jedna z podstawowych, fundamentalnych dla zycia ludz-
kiego cnot. Sw. Tomasz za Arystotelesem okre$la ja jako recta ratio agi-
bilium’, czyli «prawa zasadg dziatania». Roztropno$¢ uzdalnia rozum
praktyczny do rozeznawania w kazdej okoliczno$ci naszego prawdziwe-
go dobra 1 do wyboru wiasciwych srodké6w do jego petienia. Cztowiek

% Por. §Th, 11-11, 58, 12.
78Th, 11-11, 47, 2.
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roztropny, to ten kto za posrednictwem rozumne;j refleksji na temat wy-
darzen jest zdolny przewidzie¢ prawdziwe dobro, okolicznosci i konse-
kwencje przysztego, okreslonego dziatania. Innymi stowy cztowiek roz-
tropny to ten, kto potrafi dokona¢ wlasciwego wyboru srodkéw dla osia-
gnigcia prawego celu.

Wedhug $w. Tomasza cnota ulatwia osiaganie dobra, czyni dobrym
samo dziatanie oraz udoskonala tego, ktéry dziala. Dobry czyn, ktory
jest efektem cnoty wymaga tego, aby byl pelniony chetnie, szybko i nie-
omylnie, przynajmniej w wigkszosci przypadkoéw. Dziatanie odpowia-
dajace takiej charakterystyce byloby niemozliwe dla cztowieka nie po-
siadajacego habitus cnoty. Tak wigc dla wlasciwego dziatania czlowiek
musi posia$¢ takze roztropno$¢ w sensie, czy tez na sposob habitus, czy-
li sprawnosci.

Roztropno$¢ jest jedna z czterech cndt kardynalnych i zaliczana za-
réwno do cnét intelektualnych, jak tez moralnych. Jest cnota intelektual-
na, ze wzgledu na wiadze, w ktdrej jest umiejscowiona i jest cnota mo-
ralng ze wzgledu na materig, ktéra wchodzi bezpos$rednio w krag jej za-
interesowania. Ponadto Akwinata dodaje, ze roztropno$¢ jest cnota
posrednig pomigdzy zyciem aktywnym a kontemplatywnym.

Dla $w. Tomasza, cnota roztropno$ci jest najpotrzebniejsza, najbar-
dziej konieczna z cnot dla czlowieka i wszystkich jego dzialan. To wla-
$nie ta cnota w najwyzszym stopniu objawia jego wielko$¢ i godnos¢.

Roztropno$¢ dziala za posrednictwem trzech wilasciwych jej aktow:;
rozwazania, osadu i nakazu, z ktdrych ten ostatni jest dla niej najbar-
dziej charakterystyczny. Osoba roztropna bada Srodki w Swietle zamie-
rzonego celu i w konkretnej sytuacji osadza, ktére z nich sa wilasciwe,
a ktore nalezy odrzuci¢, a nastgpnie nakazuje realizacje tego co ustalita.
W dwoch pierwszych aktach wyraZznie widoczny jest «moment poznaw-
czy», w trzecim za$ «moment nakazujacy dzialanie».

Wedlug sw. Tomasza roztropno$¢ moze by¢ monastyczna albo osobi-
sta wtedy, gdy ukierunkowuje jednostke ku jej wlasnemu dobru, a takze
moze by¢ wspdlnotowa lub rzqdowa, czy tez panstwowa, gdy kieruje
wielu ku dobru wspolnemu. Ta ostatnia posiada trzy formy, ktérym Akwi-
nata nadaje nazwy: militarna, niezbgdna wojsku, ktore broni dobra wspdl-
nego Ojczyzny, dalej ekonomiczna, potrzebna w celu zabezpieczenia dobr
zyciowych dla wspolnot rodzinnych, 1 wreszcie roztropnosc polityczna
konieczna dla aktualizacji dobra wspdlnego spotecznos$ci politycznej,
czy tez miasta (civitas) w sensie terminologii $redniowiecznej. Ta wla-
$nie roztropno$¢, mowi $§w. Tomasz jest niezwykle potrzebna ksieciu,
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ktory rzadzi miastem i kieruje swoimi poddanymi, ale jest tez niezbgdna
poddanym, ktérzy powinni by¢ postuszni ksigciu w porzadku realizacji
dobra wspolnego.

Prawdziwa funkcja roztropnosci politycznej polega, wedtug sw. To-
masza, na poszukiwaniu, wskazywaniu i nakazywaniu takich dziatan,
ktére beda dynamizowaly proces aktualizacji dobra wspolnego spotecz-
nosci politycznej. Cnota ta kieruje i prowadzi czlowieka, ktdry jest istota
polityczna ze swej natury, w jego dzialaniu i ofiaruje mu wtasciwa intu-
icje tego, co powinien czynié, aby za kazdym razem, promowat i aktuali-
zowat dobro wspoélne tej spotecznosci, w ktorej zyje.

Wedhug §w. Tomasza, sprawiedliwo$¢ legalna 1 roztropnos¢ naleza do
podstawowych cnét czlowieka politycznego. Te dwie cnoty sa nieroz-
taczne i warunkuja poziom dobrego zycia spolteczno$ci politycznej. Tam
gdzie brakuje jednej z tych cnot, nie ma takze drugiej 1 w konsekwencji
niemozliwym si¢ staje aktualizacja prawdziwego dobra wspo6lnego spo-
teczno$ci politycznej.

I1.3. Rola milosci (caritas) w aktualizacji dobra wspélnego

Cztowiek chcac zrealizowac sig jako osoba potrzebuje innych ludzi,
poniewaz dzigki zZyciu we wspdlnocie moze aktualizowaé dobro wspdl-
ne, dobro doskonate, w ktérym odnajduje takze swoja wiasng doskona-
tos¢. W aktualizacji dobra wspolnego, ze strony osdb zyjacych w spo-
tecznosci, wazna role speinia cnota sprawiedliwosci i1 cnota roztropno-
sci, ktore zostaly nazwane przez §w. Tomasza cnotami politycznymi.
Jednakze jeszcze bardziej konieczna jest cnota miloSci (caritas), ponie-
waz, Jak twierdzi Akwinata, dzigki tej wiasnie cnocie czlowiek nawiazu-
je przyjazn z Bogiem i w Bogu kocha swego blizniego. Stad takze cnota
milosci jest niewatpliwie cnota polityczna, konieczng dla wlasciwego
funkcjonowania spotecznosci.

Wazne jest, aby$Smy u$wiadomili sobie, Ze caritas nie jest miloscig
jakakolwiek. Caritas, jest milowaniem Boga, poprzez ktore Bog jest
kochany, jako przedmiot szczgsliwosci. Caritas zgodnie z tym, co twier-
dzi $w. Tomasz, jest to amicitia hominis ad Deum per quam homo Deum
diligit et Deus hominem®, a mianowicie jest «przyjaznia cztowieka z Bo-
giem, w ktorej cztowiek mituje Boga i Bég cztowiekan.

*Sw. Tomasz z Akwinu, 3 Sent., 27,2, 1 c.
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Sw. Tomasz wyjasnia, ze przyjazi o ktorej tu mowa, nie jest jedynie
wilasnoscia, ani tez tylko skutkiem tej formy mitoSci. Przyjazn jest istota
caritas, ktorej cel jest jedyny, a mianowicie Dobro¢ Boza. Przyjazn ta znaj-
duje swoj fundament we wspotuczestnictwie w szczgsliwosci wieczne;j.

Jednakze caritas to nie tylko przyjaiﬁ Boga z cztowiekiem, ale row-
niez przyjazn pomigdzy ludzmi, ponlewaz mito$¢ blizniego jest rozsze-
rzeniem milo$ci Boga, na ktorej ta przyjazn jest ufundowana. Sw. To-
masz stwierdza: ratio diligendi proximum, Deus est® Znaczy to, Ze mi-
tosé blizniego nie jest niczym innym, jak tylko mitoscia Boga rozciagajaca
sie na blizniego: Et propter hoc habitus caritatis non solum se extendit
ad dilectionem Deli, sed etiam ad dilectionem proximi'®.

Arystoteles uwaza, ze fundamentem przyjazni pomigdzy cnotliwymi
obywatelami jest uczestnictwo w dobru wspolnym spotecznosci politycz-
nej. Natomiast §$w. Tomasz méwiac o caritas pokazuje, Ze ta nie ograni-
cza si¢ tylko do spotecznosci ziemskiej. Twierdzi on ponadto, 1z caritas
znajduje swoj fundament w dobru wspdlnym spoleczno$ci niebieskie;,
spolecznosci blogostawionych. Akwinata jest jednak doskonale §wiado-
my tego, ze W naszym obecnym zyciu, w naszej ziemskiej kondycji piel-
grzymow ku prawdziwe) OjczyZnie, uczestniczymy w dobru wspolnym
spolecznosci niebieskiej w sposob niedoskonaty. To nasze uczestnictwo
w dobru wspolnym spolecznosci blogostawionych jest zawsze «in spew,
ale mozemy réwniez powiedzieé, iz w pewien sposob juz teraz mamy
udzial w tej rzeczywistosci za posrednictwem taski bozej.

Tak wigc, caritas, jak to zostalo powiedziane wcze$niej, ma swoj fun-
dament w uczestnictwie w dobru wspdlnym spoteczno$ci btogostawio-
nych. Jednak Zyjac tu na ziemi z natury przynalezymy do réznorodnych
wspolnot ludzkich takich, jak rodzina, spoteczno$¢ polityczna, Koscidl,
itd.. Stad tez trzeba aby$Smy praktykowali caritas, nawet jesli jest to osia-
galne na sposob niedoskonaty. W ten sposob aktualizacja dobra wspol-
nego spoleczno$ci ziemskiej i uczestnictwo w jego podziale staje si¢
podstawa caritas niedoskonalej, ktora osiagnie swoja doskonatosé w Kro-
lestwie Niebieskim.

«Dobre zycie» spoleczno$ci ziemskiej polega, wedlug §w. Tomasza,
na zyciu cnotliwym obywateli. A wigc konieczne jest, aby kazdy czto-
wiek we wspolnocie podejmowat wysitek praktykowania cnot. Bardzo
wazna role w zyciu spotecznym przypisuje Akwinata cnocie mitosci ca-

»STh, II-11, 25, 1.
1 Tamze.
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ritas. To wlasnie caritas wedhug niego jest «formay, «korzeniem» 1 «mat-
ka» (forma, radix et mater) wszystkich cnét. Akty wszystkich cnot, na-
bytych czy tez wlanych, sa pobudzane przez caritas. Ona to komunikuje
wszystkim cnotom wielko$¢ i piekno zycia nadprzyrodzonego. Mozna
powiedzieé za $w. Tomaszem, ze wszystkie formy milosci, ludzkiej przy-
jazni, sa takze pod ozywiajacym wplywem cnoty milosci caritas.

Caritas stanowi konieczny warunek dla tworzenia relacji przyjazni
wéréd obywateli spotecznosci politycznej. To wiasnie przyjazn jest na-
grodg tych wszystkich, ktérzy praktykujac zycie cnotliwe, aktualizuja
dobro wspdlne!''. Tak oto pisze $w. Tomasz w swoim dzietku De Regimi-
ne Principum, 1, 10:

...wsréd wszystkich [dobr] swiatowych Zadne chyba nie jest godne
tego, zeby stawiaé je ponad przyjazn. Ona bowiem Iqczy w jedno ludzi
cnotliwych, zachowuje cnote i do niej pobudza. Jej wszyscy potrzebujq
we wszystkich dzialaniach, ona nie narzuca sie niestosownie w pomysl-
nosci ani nie opuszcza w przeciwnosciach. Ona przynosi najwiecej przy-

jemnosci, bo bez przyjaciol wszelka przyjemnosé zmienia sie w nude;
wszystko zas co trudne, mitosc czyni latwym i znikomym.

Cnota mitosci tworzac wigzy jednosci pomigdzy cztowiekiem 1 Bo-
giem, ozywia jednoczes$nie kazde dziatanie czy to w zyciu indywidual-
nym, czy tez spolecznym. Podmiotem i przedmiotem mitosci caritas,
ktdéra nazywana jest polityczna, albo spoleczna nie jest tylko kazdy czto-
wiek, ale takze cala spolecznos$¢ jako taka. Cnota mitosci, w tym kontek-
$cie politycznym, czy spotecznym, ukierunkowuje cata aktywno$¢ wspol-
noty ku dobru wspdlnemu, nie tylko rozumianemu w sensie dobrobytu,
ale tez poymowanemu w perspektywie celu ostatecznego, to znaczy Boga.
Cnota ta spelnia swoje zadanie ozywiajac inne cnoty, a przede wszyst-
kim cnotg sprawiedliwos$ci legalnej, ktorej jak zaznaczytem wczesniej,
przedmiotem formalnym jest dobro wspolne.

Cztowiek podczas swego zZycia kieruje sie ku pewnym dobrom, ktore
wchodza w zakres jego zasadniczego celu. Do tych dobr, twierdzi §w. To-
masz, naleza na przykfad polityka, technika, zycie wspolne, itd.. W celu
zrealizowania tych dobr w sposéb doskonaty, nieodzowne jest praktyko-
wanie cnoét, ktére wedtug Akwinaty domagaja sie umitowania tego przed-
miotu, ku ktéremu one si¢ zwracaja. Tak wigc, aby «zyé dobrze» we wspol-
nocie w znaczeniu tomaszowym, obywatele musza aktualizowaé dobro

'* De Reg. Princ., 1, 10
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wspolne. Skoro to dziatanie ma by¢ dziataniem doskonalym, konieczne
jest, aby wszyscy praktykowali cnoty i milowali cel, ktory realizujg. Tak
wige niezbedne jest, aby obywatele spotecznosci politycznej kochali swo-
ja ojczyzne i mitlowali dobro wspdlne wigcej niz dobro indywidualne.

Wedhug $w. Tomasza, dobro wspolne moze by¢ kochane na dwa sposoby.
Pierwszy sposob kochania dobra wspdlnego polega na pragnieniu posiada-
nia go. Tak jednak kocha je rowniez tyran, ktory czyni wszystko, aby domi-
nowa¢ nad miastem. Jasne, ze taka mito$¢ jest kochaniem bardziej siebie niz
miasta (civitas), poniewaz tyran pragnie dobra wspélnego dla siebie.

Prawdziwy obywatel miluje dobro swojego miasta (civitas) wtedy, gdy
poswieca si¢ jego aktualizacji, zachowuje je 1 broni gdy zagraza mu nie-
bezpieczenstwo: «Sed amare bonum civitatis ut conservetur et defenda-
tur, hoc est vere amare civitatem»'2. W sytuacji jego zagrozenia, dodaje
$w. Tomasz, zada si¢ od dobrego obywatela ofiary z dobra prywatnego
a nawet ryzyka utraty wlasnego zycia. To wlasnie cnota mitosci caritas
pozwala obywatelom postgpowac w taki sposéb wobec dobra miasta.

Caritas, ktéra musi by¢ praktykowana przez kazdego obywatela w celu
aktualizowania dobra wspdlnego jest cnota par excellence, poniewaz
sprawia, iz kochany jest Bog, ktdry jest jej bezposrednim przedmiotem,
a takze kochany jest blizni dla Boga i w Bogu. Ten rodzaj mitosci nie
ogranicza si¢ do kilku 0sob, ale obejmuje wszystkich nie wylaczajac nie-
przyjaciol. Caritas jest tym rodzajem mitosci, ktérego potrzebuje spo-
tecznos$¢ polityczna, aby aktualizowaé dobro wspolne, ktéremu powinny
by¢ podporzadkowane dobra jednostek 1 nierzadko takze poswigcone dla
jego zachowania i obrony.

I1.4. Zwiazek pomiedzy miloscia i sprawiedliwoscia
w aktualizacji dobra wspélnego

Cnota milos$ci i1 sprawiedliwosci to, jak powiedzialem wczesniej, naj-
wazniejsze z cnét politycznych, ktore pozwalaja spolecznosci «zy¢ dobrzey.
Obie nazywane sa przez $w. Tomasza cnotami ogélnymi: caritas, wtedy,
gdy ukierunkowuje akty wszystkich cnot ku dobru boskiemu, zas sprawie-
dliwo$¢ legalna, wtedy, gdy ukierunkowuje akty wszystkich cnét ku dobru
wspolnemu. Zobaczmy teraz, jaka jest zalezno$¢ pomigdzy caritas 1 spra-
wiedliwoscig w spolecznosci, ktéra aktualizuje dobro wspdlne.

12 De caritate, 2 c.
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Za posrednictwem cnoty sprawiedliwo$ci zawiazuja si¢ wigzy przyjaz-
ni pomigdzy obywatelami spoteczno$ci politycznej, ale jeszcze bardziej to
si¢ realizuje dzigki praktykowaniu cnoty mitosci. Wedtug $w. Tomasza,
pomiedzy nimi nie ma i nie moze by¢ zadnej opozycji. Co wigcej, caritas
domaga sie sprawiedliwosci i ta musi by¢ zawsze jej towarzyszka. Nie
istnieje takze prawdziwa sprawiedliwo$¢ bez mitoéci, poniewaz, jak twier-
dzi Akwinata, iustitia sine misericordia crudelitas est, misericordia sine
iustitia, mater est dissolutionis; et ideo oportet quod utrumque coniun-
gantur. Tak wiec trzeba, aby byly zawsze zlaczone ze soba.

Cnota mito$ci caritas udoskonala sprawiedliwos$¢ i ofiaruje jej praw-
dziwie skuteczny motyw dla jej dziatania, a mianowicie mitos¢ Boga,
w ktorej cztowiek odkrywa obowiazek bycia sprawiedliwym i dobroczyn-
nym wobec innych ludzi. Sprawiedliwos$¢ nie moze by¢ jedyna zasada
kiequcq zyciem spotecznosci, ale konieczna jest takze carifas, stano-
wiaca duszg porzadku spotecznego.

Akwinata uwaza, ze niemozliwe sa poprawne relacje pomigdzy oby-
watelami, ktérzy maja za zadanie aktualizowa¢ dobro wspdlne, jesli
w spotecznosci politycznej kréluje tylko sprawiedliwos$é. Ta ostatnia
domaga si¢ zawsze obecnosci mitosci 1 jeszcze bardziej caritas od kto-
rej otrzymuje dynamizm i1 doskonatos¢ zgodnie z twierdzeniem §w. To-
masza, iz nulla vera virtus potest esse sine caritate'*. Tak wigc bez cnoty
mitosci caritas, ktora jednoczy gleboko osoby pomigdzy soba, nie jest
mozliwe osiagnigcie ziemskiego celu Zycia spolecznego, to znaczy przy-
jazni czynigcej ludzi szczesliwymi. Caritas, jako mitos¢ nadprzyrodzo-
na, w je) podwdjnym aspekcie zyczliwosci i dobroczynnosci ofiaruje
obywatelom zaangazowanym w aktualizacjg¢ dobra wspolnego motywa-
cje i energie nieznane porzadkowi natury.

Ryszard Rybka OP —ur. 1959, profesor teologii moralnej w Uniwer-
sytecie Papieskim ,,Angelicum” oraz w Kolegium Filozoficzno-Teolo-
gicznym OO. Dominikanéw w Krakowie. Pozytywna recenzje artykutu
przedstawit o. prof. dr hab. Jacek Salij OP.

BSw. Tomasz z Akwinu, /n Matth., V, lect. 11, 429.
14 §Th, 11-11, 23, 7.
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Il ruolo delle virtu politiche nell’attuazione del bene comune in s. Tommaso
d’Aquino
Sommario

Questo articolo presenta il ruolo delle virtu politiche nell’attuazione del bene comu-
ne in s. Tommaso d’ Aquino. Per realizzare quest’argomento ho diviso tutta la materia
in due parti fondamentali: la prima & dedicata al concetto di bene comune in s. Tomma-
so e la seconda al ruolo delle virtu politiche nella sua attuazione.

Nella dottrina politica dell’ Aquinate le virti come la prudenza, la giustizia e 1a carita
occupano un ruolo molto importante. Egli fa vedere che la prudenza da tanti secoli,
o meglio dall’antichita, ¢ stata considerata una tra le virtt fondamentali per la vita
umana. Essa ¢ la virtu piul necessaria alla vita umana in tutte le sue attivita, e tra tutte le
virtu naturali proprio la prudenza meglio rivela la grandezza e la dignita dell’'uomo. La
vera funzione della prudenza politica, secondo s. Tommaso, consiste in una opera tutta
tesa al conseguimento del bene comune. Essa orienta e guida ’'uomo politico nel suo
agire e gli da una intuizione giusta di cid che deve fare, volta per volta, per promuovere
il bene comune della societa.

Nell’attuazione del bene comune un importante ruolo svolge anche la virtl della
giustizia e soprattutto una delle sue forme, denominata da s. Tommaso la giustizia
legale. Essa ¢ I'unica tra tutte le virtl, perché il suo oggetto proprio € immediato ¢ il
bene comune. La virtu della giustizia legale ¢ la virtu dei governanti che dei sudditi,
ma principalmente deve praticarla I’'uomo del governo, perché egli ha il compito di
orientare, guidare e muovere tutti i membri della societa politica al giusto fine, cio¢ al
bene comune.

Secondo s. Tommaso, la giustizia legale e la prudenza sono le virtu pit importanti
per 1’'uomo politico. Esse sono tra di loro inseparabili e condizionano il livello del
vivere bene di uno Stato. Dove manca una di queste virtu non ¢’& I’altra e quindi non
c’e neanche il vero bene comune della comunita politica.

Nell’attuare il bene comune, da parte delle persone viventi nella societa, un ruolo
importante svolge la virtu della giustizia e la virtu della prudenza, ma ancora di piu
necessaria ¢ la virt della carita, perché mediante di essa I’uomo stringe I’amicizia con
Dio e in Dio ama il suo prossimo. Tra gli uomini viventi in una societa deve regnare la
carita. Senza di essa non esiste nessun’altra vera virtu. Tra la virtu della carita e la virtu
della giustizia non c’¢ e non pud esserci nessuna opposizione, anzi la carita nella sua
prospettiva esige la giustizia e deve essere sempre accompagnata da essa. Ma non
esiste anche una vera carita senza giustizia.

Ryszard Rybka OP



