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POTENCJALNA BEZZENNOSC CHRZESCIJANINA
JAKO ZNAK ZWYCIESTWA
NAD BOZKIEM SEKSUALNOSCI.
REFLEKSJE TEOLOGICZNE

Mato jest rzeczywisto$ci eklezjalnych, ktore spotykaja si¢ dzi§ z tak wielkim
niezrozumieniem, jak bezzennos¢ dla Krolestwa Bozego. Niektorym zdaje
si¢ ona zjawiskiem zupeklie niemieszczacym si¢ we wspotczesnej kulturze,
inni oglaszaja, ze jest ona wlasciwie niemozliwa. Tymczasem bezzennos¢ jest
waznym znakiem, ktory moze okazaé si¢ Dobrg Nowing dla ludzi wspotcze-
snych, niepotrafigcych zrozumie¢ wtasciwego znaczenia seksualno$ci w zyciu
cztowieka. Bezzenno$¢ nie jest ponadto czyms dotyczacym jedynie niektorych
chrzesdcijan — w pewnym sensie jest ona cechg kazdego wierzacego, tak ze mozna
moéwic o swoistej bezzenno$ci potencjalnej chrzescijan.

Seksualno$¢ od zawsze towarzyszy ludziom w ziemskiej wedrowce. Od zawsze
byta ona rowniez sferg szczeg6lnie dla czlowieka fascynujaca. Poswiecano jej
liczne rozwazania, utwory literackie i dzieta sztuki. Ko$ciot rowniez od samego
poczatku wypowiadat si¢ w tej tematyce, troszczac si¢ o to, by swiatto Chrystusa
rozéwietlilo i ten aspekt rzeczywistosci. Juz w Pismie Swigtym milosé erotyczna
stanowi jeden z waznych obrazow mitosci Boga do cztowieka (Piesn nad Piesnia-
mi, niektore ksiggi prorockie)'. Autorzy ksiag Starego Testamentu nie wahaja si¢
jednoczesnie przestrzega¢ przed zagrozeniem, jakie moze pojawic si¢ w tej sferze
(zob. np. Syr 9,8). W Nowym Przymierzu zycie seksualne zostaje jasno przypisane
matzenstwu w funkcji znaku uciele$niajacego mito$¢ taczacg malzonkow i otwie-
rajaca ich na nowe zycie. Postrzeganie seksualnosci w kulturze i jej wizja pre-
zentowana przez chrzescijanstwo mimo pewnych rozbieznosci wspotegzystowaty
dos¢ pokojowo az do czasow wspotczesnych. Obecnie natomiast miedzy swiecka
a koscielng optyka w sprawie seksualno$ci wystepuje tak wielka przepase, jak
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bez watpienia nigdy dotad. Roznice w detalicznych kwestiach, takich jak relacja
miegdzy seksem a matzenstwem czy problematyka regulacji pocze¢, zagadnienie
homoseksualizmu lub sprawa coraz szerzej upowszechnianej pornografii, sg osta-
tecznie tylko wtornym efektem, a nie istotg tego rozdziatu. U podstaw stoi sprawa
o wiele powazniejsza: wspotczesna kultura zdaje si¢ czyni¢ z seksualnosci bozka,
chrzescijanstwo za$ wytrwale przypomina, ze Bog jest tylko jeden, a dobrze prze-
zyte spetnienie seksualne moze by¢ jedynie znakiem, odblaskiem prawdziwego
ludzkiego spetnienia w Bozym Krolestwie?. Swiadectwo Kosciota opiera w tym
wzgledzie migdzy innymi na gotowosci chrzescijan do wyrzeczenia si¢ zycia sek-
sualnego. Nie idzie jedynie o osoby faktycznie bezzenne, nie: kazdy chrzescijanin
musi swoim zyciem jasno pokazac, ze nie jest niewolniczo przywigzany do sek-
sualnosci i bylby gotdéw zy¢ bez wspoélzycia i bez matzenstwa. Takie Swiadectwo
jest dzi$§ niezmiernie potrzebne, tylko ono bowiem moze pomodc wspdtczesnemu
cztowiekowi zrozumie¢, czym naprawde jest, a czym nie jest seksualno$¢. Niniej-
szy artykut nakresli to zagadnienie w trzech etapach. Najpierw ukazana zostanie
sytuacja seksualnos$ci zranionej grzechem pierworodnym i rodzace si¢ z tej sytuacji
zagrozenie balwochwalczego ubdstwienia seksu. Nastepnie przypomniana zostanie
szczegoblna rola bezzenstwa, ktore dotyczy w jakims$ stopniu nie tylko celibatariu-
sza, ale i kazdego chrzescijanina. Na koncu przedstawione zostang wnioski natury
eklezjalnej. Tylko pokazujac radykalng wolno$¢ w podejsciu do seksualnosci,
Kosciot moze pokonaé swiat zniewolony przez seksualne szalenstwo. Tak zwang
wolng mito$¢ moze zwyciezy¢ tylko prawdziwa wolna mitos¢.

GRZECH PIERWORODNY I IDOLIZACJA SEKSUALNOSCI

Problematyka sfery seksualnej i jej pozycja w zyciu chrzescijanskim musi zostaé
usytuowana w kontekscie tego, czym w istocie jest seksualnos¢ i jaka rolg petni
w zyciu czlowieka w ogdle. Realizm domaga si¢ wszakze, by w owym opisie nie
poprzesta¢ na tym, czym seksualnosc¢ jest w swej ostatecznej istocie, a wigc czym
jest wedtug Bozego zamystu. Egzystencja ludzka dotknieta jest glebokim zranieniem
1 wyobcowaniem, zwanym w klasycznym jezyku teologii grzechem pierworodnym.
Nie omija on rowniez sfery seksualnej, ktora ze wzgledu na swoj szczegdlny zwia-
zek z milo$cig tym bardziej zostaje zraniona i wypaczona. Seksualnos¢ ma wigc
w warunkach egzystencji charakter gleboko ambiwalentny?. Stad whasnie wypty-

Benedykt XVI w sposob niezrownany wyrazit role chrzescijanstwa we wlasciwym zrozumie-
niu seksualnos$ci. ,,Owszem — pisat papiez — eros pragnie unie$¢ nas «w ekstazie» w kierunku
Boskosci, prowadzac nas poza nas samych, lecz wlasnie dlatego wymaga ascezy, wyrzeczen,
oczyszczen i uzdrowien” (tamze, 5).

Mozna zatem mowi¢ o swoistej dwuznacznosci seksualnosci. Termin ,,dwuznaczno$¢” ozna-
cza tu, ze seksualnos¢, jak kazda dziedzina zycia dotknigtego grzechem pierworodnym, jest
z jednej strony wspaniatym darem Boga, z drugiej za$ jest skazona ludzkim egoizmem. Te
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waja wszystkie zagrozenia zwigzane z tg sferg, w tym zagrozenie fundamentalne,
jakim jest przesadna fascynacja seksualno$cia jako taka, fascynacja ocierajaca si¢
niekiedy o granice batwochwalstwa. Najpierw jednak warto przyjrze¢ si¢ pokrotce
temu, czym jest seksualno$¢ istotowo, to znaczy czym jest ona wedlug pierwotnego
zamyshu Bozego®. Sfera seksualna jest oczywiscie gleboko powigzana z biologicz-
nym wymiarem cztowieka. Jako ssak cztowiek rozmnaza si¢ przez akty seksualne,
osoby ludzkie wystepuja na ziemi w dychotomii piciowej. Sam poped seksualny
rowniez jest cecha wspolng ludzi i przedstawicieli innych pokrewnych gatunkow.
Natomiast w przypadku cztowieka, bedacego istota cielesno-duchowa, seksualnosc¢
ma oczywiscie takze glebsze, duchowe znaczenie®. Podobnie jak wszystkie inne
sfery zycia cztowieka ma ona pewien gleboki duchowy sens, poprzez ktory osoba
radykalnie transcenduje §wiat zwierzat. Sensem ludzkiej seksualnos$ci nie jest zatem
jedynie, jak to wyglada w przypadku zwierzat, przedtuzanie gatunku. Czlowiek,
bedacy stworzonym na Bozy obraz i podobienstwo (por. Rdz 1,27), jest istotg
wezwang nade wszystko do mitosci na wzor Mitosci Bozych Osob®. To wiasnie
mito$¢ nadaje ostateczne znaczenie ludzkiemu zyciu, ona takze rozstrzyga o jego
naprawde ludzkim charakterze’. Ostatecznie cztowiek jest wezwany nade wszyst-
ko do mitosci samego Boga, jak jasno wyrazat to juz Stary Testament i codzienna
modlitwa starozytnego Izraela (por. Pwt 6,4-9). Mito$¢ do Boga wyraza si¢ jed-
nak nie inaczej, jak poprzez mitos¢ do braci, jak jasno dopowiada z kolei Nowy
Testament (por. 1 J 4,19). Dlatego mito$¢ miedzyludzka nie jest jedynie czyms$
fakultatywnym dla zycia czlowieka, lecz jest jego fundamentalnym aspektem.
Posréd wielorakich swoich postaci mito§¢ migdzy ludzmi ma jedna najbardziej
radykalna i ostateczng forme, a mianowicie forme¢ milosci oblubienczej, bedace;j
catkowitym oddaniem si¢ sobie kobiety i mezczyzny®. Ta whasnie mitos¢ w jakis
sposob przewyzsza i przyémiewa wszelkie inne rodzaje mitosci, stajac si¢ nawet
w jezyku potocznym po prostu ,,mitoscia”, jak zauwaza Benedykt XVI w encyklice

dwa wymiary trwajg ze sobg jednoczesnie i nierozerwalnie, co mozna okresli¢ wlasnie mianem
dwuznacznosci.

Cenne wskazowki w tym wzgledzie daje S. Kunka w artykule Natura cztowieka a ludzka picio-
wos¢ (,,Teologia w Polsce” 6 (2012) 1, s. 89-100).

Mozna tu méwi¢ o swoistej ,,biologii nadprzyrodzonej”. Por. tamze, s. 99.

Piciowo$¢ nakierowuje zatem cztowieka na sens jego zycia, jakim jest dar z siebie samego. Por.
KDK 24.

Lapidarnie wyrazit to $w. Jan od Krzyza w znanym sformutowaniu: ,,pod wieczor [zycia] beda
ci¢ sadzi¢ z mitosci”. Por. Jan od Krzyza, Sentencje, 59, w: Stowa swiatla i mitosci. Przestrogi,
Krakow 2008, s. 31.

,,Milo$¢ oblubiencza jest czym$ innym jeszcze niz wszystkie dotad przeanalizowane aspekty
czy formy mitosci. Polega ona na oddaniu swojej wlasnej osoby. Istota mitosci oblubienczej
jest oddanie siebie, swojego «ja». Stanowi to co$ innego i zarazem co$ wigcej niz upodobanie,
pozadanie, a nawet niz zyczliwos¢” (K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Londyn 1964,
s. 76-77).

TwP 9,2 (2015) 181



Marcin Walczak

Deus caritas est’. Ta whasnie mito$¢ stoi takze u podstaw wielowiekowej instytucji
malzenstwa, a w rzeczywistosci eklezjalnej u podstaw sakramentu malzenstwa.
Znakiem wyrazajacym te szczego6lng mitos¢ jest zjednoczenie seksualne. Takie jest
wiasnie prawdziwie ludzkie usytuowanie i znaczenie seksualnosci. Nie jest ona
dana cztowiekowi ku poszukiwaniu przyjemnosci jako takiej ani tylko ku ptodze-
niu potomstwa w celu przedtuzania gatunku. Sfera seksualna stuzy natomiast do
radykalnego uciele$niania mitosci oblubienczej (malzenskiej). Akt seksualny ma
by¢ zatem znakiem petnego, bezwarunkowego oddania si¢ drugiej osobie. Widac
stad jasno, dlaczego jest zarezerwowany jedynie dla matzenstwa — takie stawianie
sprawy przez Ko$ciot nie jest kwestig prawniczo-kazuistyczng, lecz troskg o prawde
o cztowieku i jego seksualnosci. Tylko osoby, ktore catkowicie oddaja si¢ sobie
w wymiarze osobowo-duchowym, moga uciele$ni¢ to oddanie w znaku wspotzycia
seksualnego. W wyniku tego rzeczywiscie cztowiek doswiadcza szczegdlnej przy-
jemnosci, nie ona jednak jest wlasciwym celem wspotzycia. Ponadto w seksualnosci
objawia si¢ takze plodno$¢ mitosci. Szeroko pojete zycie, ktore wyplywa z mitosci
kobiety i mezczyzny, staje sie tutaj bardzo konkretnym zyciem — nabierajacym
ksztattow zyciem dziecka poczynajacego si¢ w tonie matki. O ile wigc sama pro-
kreacja, rozumiana jako przedluzanie gatunku, nie jest celem prawdziwie ludz-
kiego wspoélzycia, ptodnosé i otwartos¢ na nowe zycie sg na tyle konstytutywnym
elementem seksualnosci, ze bez nich nie moze by¢ mowy o prawdziwie ludzkim
wspotzyciu. Tego wiasnie broni przeciez Kosciot, nauczajgc o ztu antykoncepcji'®.
Podsumowujac, trzeba zauwazy¢, ze seksualnos¢ jest sfera zycia cztowieka, ktora
stuzy do wyrazania w sposob cielesny (widzialny) pewnego szczegolnego rodzaju
mitosci. Jest wigc na stuzbie mitosci i zawsze powinna miec ja na uwadze. Moment
aktu seksualnego to czas szczegdlnego oddania si¢ drugiej osobie, radykalnego
wyrzeczenia si¢ i powierzenia siebie.

Ta gleboka prawda o seksualnosci zostaje jednak zaciemniona przez grzech
pierworodny. Rodzi si¢ tu pewna zaskakujaca wrecz dwuznacznos$¢ — brud miesza
sie z czystoscia, a egoizm z mitoscig. Pod wplywem zranienia grzechu cztowiek
probuje postawi¢ nade wszystko siebie w centrum $wiata, uprzednio zdetronizo-
wawszy Boga. Tak powstaje z kolei zarzewie pozadliwosci, w ktorej cztowiek
probuje zawlaszczy¢ sobie caty swiat, gromadzac wszystko 1 wszystkich wokot
siebie. Jeden z myslicieli protestanckich XX wieku, Paul Tillich, probowat poka-

»Wspominamy przede wszystkim szerokie pole semantyczne stowa ,,mito$¢”: mowi si¢ o mito-
$ci ojczyzny, o umitowaniu zawodu, o mitosci migdzy przyjaciotmi, o zamitowaniu do pra-
cy, o mitosci pomiedzy rodzicami i dzie¢mi, pomiedzy rodzenstwem i krewnymi, o mitosci
blizniego 1 o mitosci Boga. Jednak w calej tej wielosci znaczen mito$¢ miedzy mezczyzna
i kobieta, w ktorej cialo 1 dusza uczestnicza w sposob nierozerwalny i w ktorej przed istota
ludzka otwiera si¢ obietnica szczgs$cia, pozornie nie do odparcia, wyltania si¢ jako wzor milosci
w catym tego stowa znaczeniu, w poréwnaniu z ktérym na pierwszy rzut oka kazdy inny rodzaj
mitosci blednieje” (Benedykt XVI, Deus caritas est, 2).

Por. Pawet VI, Encyklika ,, Humanae vitae”, 9.
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zag istote grzechu pierworodnego wilasnie w tych trzech etapach: niewiary, pychy
i pozadliwosci'!. Jego zdaniem zerwanie wiezi z Bogiem jest bez watpienia istotg
grzechu jako takiego. Nastepnie cztowiek sam siebie czyni ,,bogiem”, po czym nie
pozostaje mu nic innego, jak tylko proba zagarnigcia catego $wiata. Pozadliwos¢
jest tym wihasnie'?. Relacje migdzyludzkie, ktore wedtug zamystu Bozego miaty by¢
ptaszczyzng mitosnego dialogu, stajg si¢ przez pozadliwo$¢ siedliskiem egoistycz-
nego wyzysku i wykorzystywania drugiego dla swoich celow. Jesli przez grzech
pierworodny cztowiek stawia siebie w miejscu Boga i probuje by¢ panem $wiata,
probuje takze by¢ panem innych ludzi. Cztowiek zraniony egoizmem probuje wigc
w relacjach z innymi osigga¢ maksimum korzysci, wygody, bezpieczenstwa i przy-
jemnosci. Nie oznacza to, ze mito$¢ migdzy ludzmi w ogodle nie istnieje. Zostaje ona
po prostu skazona przez grzech pierworodny i w efekcie zachodzi wspotistnienie
mitosci i egoizmu. Powstaje swoista mieszanka, w ktorej nie da si¢ jasno wydzieli¢
tego, co milosne, i tego, co egoistyczne — zupelnie jak w przypowiesci o wzrasta-
jacym razem plonie i chwastach (por. Mt 13,24-30). Kazda relacja miedzyludzka,
obok wiezoéw komunii, zawiera w sobie elementy pozadliwego zagarniania kogo$
dla siebie, wykorzystywania drugiego dla spetnienia swoich potrzeb. Szczegdlna
i niepowtarzalna relacja, jaka jest relacja oblubiencza, nie jest bynajmniej wolna
od tej dwuznacznos$ci. Przeciwnie, w niej wlasnie jest ona najbardziej wyrazista.
Zadna milo$¢ miedzy ludZmi nie jest tak gleboka, radykalna i petna jak mitosé
oblubiencza, zadna takze nie bywa tak przesycona egoizmem i pozadliwoscia jak
ona. Seksualnos$¢ natomiast, bedac szczeg6lnym miejscem okazywania tej mitosci,
staje si¢ przez grzech pierworodny miejscem najwyrazniejszego egoizmu i pozadli-
wosci. Akt seksualny, ktory mial by¢ w Bozym zamysle znakiem mitosnego oddania,
staje si¢ zatem momentem wykorzystania drugiej osoby w celu uzyskania swojej
przyjemnosci. Nigdzie indziej egoizm tak bardzo nie dochodzi do glosu, jak w sfe-
rze seksualnej, co pokazuja zwlaszcza rozmaite wypaczenia 1 grzechy seksualne:
masturbacja, seks pozamalzenski, pornografia, prostytucja itp.'*. Ale i prawowity

" Por. P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 2, Kety 2004, s. 50-57.

»Wylania si¢ oczywiscie kwestia, dlaczego cztowiek ma pokus¢ zesrodkowaé $wiat w obreb
samego siebie. Odpowiedz brzmi, ze pozwala mu to wciggnac¢ caty swoj swiat w obreb samego
siebie. Wynosi go ponad wlasng partykularnos$¢ i czyni uniwersalnym na bazie tej partykular-
nosci. Jest to pokusa czlowieka usytuowanego pomigdzy skonczonoscia a nieskonczonoscia.
[...] Mozliwos¢ osiagnigcia nieograniczonej obfitosci stanowi pokuse¢ dla cztowieka, ktory jest
jakas$ jaznig 1 posiada jaki$ $wiat. Klasyczng nazwa na oznaczenie tego pragnienia jest concupi-
scentia, «pozadliwo$é» — nieograniczone pragnienie wciagnigcia calej rzeczywistosci w obreb
wlasnej jazni” (tamze, s. 54).

Nawiasem mowiac, szeroki zakres tych zjawisk stawia wielkie wyzwanie przed wspotczesnymi
wychowawcami. ,,Na starcie swego zycia mtody czlowiek stoi przed zadaniem przyporzad-
kowania seksualnosci catosci swojej drogi zyciowej. Nie brak fatszywych teorii, ktore ttuma-
cza mu: «masz pragnienie, powinienes$ si¢ napi¢!». Najczesciej przemilcza si¢, ze w pewnych
obszarach czlowieczenstwa wstrzymywanie napie¢ gwarantuje prawdziwa glebie przezyc
i doswiadczen” (A. Marcol, Etyka zZycia seksualnego, Opole 1998, s. 151).
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akt matzenski nie jest ipso facto wolny od pozadliwosci 1 egoizmu — zawsze jest
w nim otwarta mozliwo$¢ potraktowania drugiej osoby jako narzedzia'*. A wiec
wielki i pieckny dar seksualnosci staje si¢ przez grzech pierworodny jednoczesnie
wielkim zagrozeniem.

Wspdlistnienie pozytywnego i1 negatywnego wymiaru seksualnosci sprawia,
ze pojawia si¢ wielkie zagrozenie na jej polu. Oto bowiem seksualnos¢ jest dla
cztowieka sfera bardzo pociagajaca i jednoczesnie niezwykle istotna. Jest tez
zwigzana z najwicksza z dost¢gpnych cztowiekowi przyjemnosci zmystowych,
dlatego stanowi ona dla niego sfere bardzo atrakcyjng. Przez grzech pierworod-
ny taka sytuacja rodzi wielka putapke. To, co ma by¢ narzedziem uciele$niania
mitosci, staje si¢ niekiedy celem samym w sobie. Wedtug pierwotnego zamystu
seksualno$¢ ma odsyta¢ do mitosci, wskazywac na nig i jg wyraza¢. Zamiast tego
poprzez swoj ambiwalentny charakter staje si¢ ona dla cztowieka celem samym
W sobie. Zagrozenie to polega wigc na tym, ze tam, gdzie miato nastgpi¢ odestanie
do glebokiej duchowej rzeczywistosci, pojawia si¢ koncentracja na samym fizycz-
nym znaku, ktory pozbawiony swojego znaczenia, zamienia si¢ w jatowa pustke.
Sam akt seksualny, jesli nie jest znakiem milosci oblubienczej, lecz celem samym
w sobie, moze by¢ dla cztowieka czym$ destrukcyjnym. Dodatkowy problem
polega na tym, ze seksualno$¢ zle przezywana zamienia si¢ rychto w punkt odnie-
sienia i najwyzszy obiekt zainteresowania cztowieka. Krotko mowige, seksualnosé
w warunkach egzystencji ma szczegdlny potencjat do stania si¢ ludzkim idolem.
To ona zajmuje bardzo czesto miejsce Boga w zyciu pojedynczych ludzi i catych
spoteczenstw. Do niej ucieka si¢ przed rozmaitymi problemami, w niej szuka si¢
ratunku, od niej oczekuje si¢ spetnienia. Przez to wlasnie zapomina sig, ze to Mitos¢
Boga jest prawdziwym spetnieniem i ratunkiem cztowieka. Znakiem tej Bozej
Mitosci jest mitos¢ matzenska, ktorej z kolei znakiem jest wspotzycie cielesne.
Tu nastgpuje wigc pewne przestawienie, oparte na skadinad stusznej intuicji. To,
co miato by¢ jedynie znakiem, a $cisle mowiac, znakiem znaku, przeksztatca si¢
w samego ,,boga”. Sfera seksualna pod wplywem grzechu pierworodnego nabiera
wigc w mentalnosci ludzkiej cech quasi-boskich. Oto zaprzata ona wigkszo$¢ mysli
cztowieka, oto staje si¢ celem jego dazen i naczelnym obiektem jego pragnien. Nie
chodzi przy tym o to, ze szczegolna sita, jaka jest pragnienie seksualne, jest czyms$
ztym. Jest wielkim dobrem, jest ostatecznie pragnieniem Boga, ktore wystepuje,
jesli mozna tak powiedzie¢, incognito, w formie znaku odsytajacego. Natomiast
w grzechu ten znakowy charakter seksualno$ci zostaje zatarty, a w jego miejsce
pozostaje sam akt seksualny, bedacy jedng wielka niespetniong obietnica, rodzaca
tylko zawéd i bol. Duch Swigty, dokonujacy wyzwolenia cztowieka i ponownego
zintegrowania jego osobowosci zniszczonej przez grzech, dokonuje takze wyzwo-
lenia cztowieka od tak rozumianej seksualno$ci. Dzieto zbawcze Chrystusa nie
pozostawia zadnej sfery czlowieka nieuzdrowiong. Seksualno$¢ zbawiona jest

4 Por. K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, s. 231-238.
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seksualnoscig wolnosci — cztowiek jej doswiadczajacy przezywa ja jako znak
mitosci. Jak pisze Tillich:

[...] mito$¢ nie wyklucza pragnienia; przyjmuje ona libido do swego lona. Ale libido,
ktore jest zjednoczone z mitoscia, nie jest nieskonczone. Jest nakierowane — tak jak
wszelka mito$¢ — na okres§lony przedmiot, z ktorym chce zjednoczy¢ nosnika mitosci.
[...] Pozadliwo$¢, czyli znieksztatcone libido, chee czyjej$ przyjemnosci za posrednic-
twem innej istoty, ale nie chce innej istoty'>.

Na tym polega wlasnie roznica pomiedzy seksualnoscia wypaczong a zba-
wiong. Cztowiek wolny do$wiadcza takze absolutnej wolnosci od tej sfery zycia,
a wolno$¢ ta czyni go zdolnym do Zycia bez seksualnego spetnienia. Gotowo$¢
wstrzemiezliwo$ci powinna by¢ wigc z istoty rzeczy obecna w kazdym cztowieku
wolnym — chrze$cijaninie. W niektorych jawi si¢ ona nie tylko jako potencjalnosc,
ale jako fakt zycia. Znaczenie celibatu jest dlatego ogromne dla wszystkich chrze-
$cijan. Bezzenni pokazuja, ze przy catym pigknie zycia seksualnego pozostaje ono
zawsze tylko znakiem, ktory moze, ale nie musi by¢ realizowany'®.

BEZZENNOSC JAKO MODUS CHRZESCIJANINA

W obliczu zderzenia z tak wielkim zagrozeniem na polu seksualno$ci widaé
potrzebe realnego uzdrowienia tej sfery. Seksualnos$¢, ktora staje sie dla ludzi
bozkiem, musi zosta¢ pokonana, a w jej miejsce musi pojawic si¢ seksualnosc¢
zdrowo przezywana. To za§ wymaga recepcji seksualnosci jako czegos, co mozna
realizowac¢ w wolnosci, a nie bedac pociagnietym samg jej pozornie nieodpartg sita.
Dlatego wtasnie najwyrazniejszym znakiem wyzwolenia od bozka seksualno$ci
jest w Tradycji KoSciota bezzenno$¢ chrzescijan'’. Bezzenno$¢ dla Krolestwa
Bozego w sposdb wyrazny i jednoznaczny pokazuje, ze jedynie Bog jest Bogiem,
a ze wszystkiego innego mozna dla Niego zrezygnowac. W czasach szczegdlnego
zagubienia na polu seksualnosci wydaje si¢ bardzo istotne, by przypomina¢ naucza-
nie koscielne o obiektywnej wyzszosci charyzmatu dziewictwa nad matzenstwem.
Wyzszos¢ ta — trzeba wyraznie to podkresli¢ — nie ma pokazywac, ze osoby zyjace
w dziewictwie sg automatycznie blizej Swigtosci niz matzonkowie. Nie ma takze
pokazywa¢, ze kazdy ma dazy¢ do zycia w faktycznym bezzenstwie. Zarowno

15
16

P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 2, s. 56.

,Aby ciatlo moglo sta¢ si¢ znakiem, «sakramentem» milosnego oddania, konieczna jest wol-
no$¢ wobec ciata i jego potrzeb. [...] Wolnos¢ wobec ciata mozliwa jest jedynie dzigki pierw-
szenstwu mitosci przed ciatem” (J. Augustyn, Celibat, Krakow 2002, s. 102).

Bezzennos¢ nie jest oczywiscie w Scistym sensie tym samym, co dziewictwo i wigzaca si¢
z nim wstrzemigzliwo$¢, jednak dla jednoznacznosci przekazu przyjeto tu stosowanie zamien-
ne tych terminéw. Rozréznianie wprowadzitoby niepotrzebny zame¢t. W omawianym aspekcie
rzeczywistosci te stanowig jedng catos¢.
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matzenstwo, jak i bezzenstwo sa drogami do swigtosci, drogami niejako komple-
mentarnymi. W porzadku subiektywnym chrzescijanin moze przezywac konkretne
powolanie do bezzenno$ci lub do matzenstwa z dang osobg. Winien wtedy i$¢ za
glosem swojego powotania. Tu natomiast chodzi o pewien obiektywny porzadek
charyzmatoéw — dziewictwo jest widziane w teologii zawsze jako obiektywnie
wyzsze niz matzenstwo. Nie umniejsza to w niczym roli i warto$ci matzenstwa. Jak
podkreslali juz Ojcowie Kosciota, chwata dziewictwa jasnieje wlasnie dlatego, ze
jest ono rezygnacja z wielkiego dobra, jakim jest matzenstwo'®. Wyzszo$¢ bezzen-
nos$ci nie jest wigc i nie moze by¢ pretekstem do lekcewazenia malzenstwa. Taka
interpretacja spotykata si¢ zawsze ze sprzeciwem zdrowej teologii, zabierajacej
glos, poczawszy juz od czaséw sekt gnostyckich i grup manichejskich'. Jedno-
cze$nie stale obecne i jasno przedktadane byto nauczanie o obiektywnej wyzszosci
stanu bezzennego®. Slady takiej optyki znalez¢ mozna juz w nauczaniu $w. Pawla,
ktory w 1 Liscie do Koryntian zacheca nade wszystko do zycia w bezzenstwie,
jednoczesnie pozwalajac na malzenstwo i stwierdzajac, ze ,,ostatecznie kazdy ma
swoj dar od Boga” (por. 1 Kor 7,7). Oprocz wspomnianej juz teologii patrystycznej
warto takze wymieni¢ $w. Tomasza z Akwinu jako przedstawiciela tego naucza-
nia*'. W czasach wspotczesnych natomiast nauczanie o wyzszo$ci charyzmatu
dziewictwa jasno przedstawit Jan Pawet 11, ktory bywa kojarzony przede wszyst-
kim z promowaniem zycia matzenskiego i rodzinnego. Co cickawe, papiez Polak
przypomniat o wyzszos$ci bezzenstwa witasnie na tamach adhortacji poswiecone;j
rodzinie — Familiaris consortio®. Jest to jasng wskazowka, Ze nauczanie to ma

18 Kto potepia matzenstwo, pozbawia takze dziewictwo jego chwaly; kto natomiast je chwali,

czyni dziewictwo bardziej godnym podziwu i chwalebnym. To, co wydaje si¢ dobrem tylko

W pordwnaniu ze ztem, nie moze by¢ wielkim dobrem; ale to, co jest lepsze od tego, co wszy-

scy uwazaja za dobro, jest z pewnosciag dobrem w stopniu najwyzszym” (Jan Chryzostom,

De Virginitate, X, PG 48, 540).

Problem takiego przeakcentowania nie zakonczyt si¢ wraz z grupami gnostyckimi w starozyt-

nos$ci. Pojawit si¢ cho¢by u skadinad genialnego XIX-wiecznego filozofa Serena Kierkegaarda:

,Ksiadz — uchowaj Boze — zrobi wszystko, jesli tylko znajda si¢ ludzie, ktorych mozna skrzyk-

naé; gdyby zainteresowani zwrocili si¢ do akuszerki, by¢ moze wcale nie umacniataby ich tak

silnie w przekonaniu, ze ich zamierzenie jest Bogu mite. Tak wigc otrzymuja §lub, co oznacza:

«cztowiek» realizuje swoja wolg, ale to, ze realizuje swoja wolg, zostaje jednoczesnie — co za

finezja! — uznane za nabozenstwo, albowiem wigze si¢ z tym ceremoniatem imi¢ boze” (tenze,

Chwila, w: Okruchy filozoficzne. Chwila, Kety 2011, s. 273).

Prawdziwie chrzescijaniska teologia matzenstwa musi trwa¢ w tym paradoksalnym napigciu:

z jednej strony relatywna jedynie wartos¢ matzenstwa i gotowo$¢ rezygnacji z niego, z drugiej

malzenstwo jako sakrament Bozej milosci. Slady tego napiecia sa juz w Nowym Testamencie,

nastgpnie trwa ono w calej historii teologii az po wspotczesnosc.

2L Por. Summa theologiae 2-2, q. 152, a. 3—4.

2 Czynigc w specjalny sposob wolnym serce czlowieka tak, aby zapali¢ je bardziej mitoscig do
Boga i do wszystkich ludzi, dziewictwo $wiadczy o tym, ze Krdlestwo Boze i jego sprawiedli-
wosC s owa cenng perla pozadang nad wszelkie, nawet najwigksze wartosci, ktorej cztowiek
winien szuka¢ jako jedynej warto$ci ostatecznej. Dlatego tez Kosciot w ciggu swych dziejow
zawsze bronit wyzszosci tego charyzmatu w stosunku do charyzmatu matzenstwa, z uwagi
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znaczenie dla wszystkich chrzescijan, nie za$ jedynie dla samych celibatariuszy.
Znaczenie to jest nastepujace: tylko Bog jest Bogiem, wszystko inne jest jedynie
relatywnie wazne. Malzenstwo samo w sobie jest bardzo dobre, zycie seksualne
rowniez, jednak chrzescijanin to cztowiek gotowy zrezygnowac dla Krolestwa
Bozego takze z tego, co jest bardzo dobre.

Wobec takiego usytuowania bezzennosci w katolickiej teologii mozna wrecz
powiedzieé, ze jest ona zawarta w punkcie wyjscia chrzescijanstwa w ogoéle. Tyl-
ko niektdrzy z chrzescijan sg celibatariuszami w sensie faktycznym, stajac si¢
przez to radykalnym znakiem Krolestwa Bozego. Kazdy jednak chrzescijanin jest
niejako bezzennym w sensie potencjalnym, to znaczy w sensie gotowosci serca.
Jesli bowiem wiara chrze$cijanska zaktada gotowo$¢ wyrzeczenia si¢ wszelkich
dobr ziemskich, a nawet swoich najblizszych osob i wreszcie wlasnego zycia (por.
Lk 14,33), to zaktada rowniez bez watpienia rezygnacje z seksualnego spetnienia
1 z malzenstwa jako takiego. Nie znaczy to, ze kazdy chrzescijanin ma rezygno-
wac z tego dostownie i faktycznie. Chodzi o to, ze wiara wigze si¢ z wolno$cia
serca takze co do spraw seksualnych. Wierzacy nie jest przywiazany do tej sfery
ijest gotowy w kazdym momencie — jesli zasztaby taka potrzeba — zrezygnowac
z jej realizacji. Dotyczy to zar6wno osob, ktore jeszcze nie wstapily w zwigz-
ki malzenskie, jak i tych, ktore w nich zyja. Te pierwsze musza w dojrzatosci
duchowej pytac, czy bylyby w stanie zy¢ bez wchodzenia w matzenstwo. W ten
sposdb moga sprawdzi¢, czy do zwigzku matzenskiego wchodza w sposdb w petni
wolny, czy tez ulegaja pewnemu naturalnemu pociagnieciu, ktdre same z siebie
nie jest przeciez jeszcze chrzescijanskim powotaniem do matzenstwa. Te drugie
moga i powinny nieustannie bada¢ swoje serce, pytajac, czy zycie seksualne nie
stato si¢ dla nich bozkiem. Wbrew pozorom nie jest wigc tak, ze to matzenstwo
jest punktem wyjs$cia w rozpatrywaniu chrzesécijanskiego zycia. Cho¢ matzenstwo
de facto staje si¢ droga zycia wigkszosci chrzescijan, to nie ono stanowi zasadni-
czy punkt wyjscia i perspektywe myslenia o zyciu chrzescijanskim. Przeciwnie,
tym punktem wyjscia jest bezzennos¢, wskazuje ona bowiem na Krolestwo Boze,
wobec ktorego wszystkie inne rzeczywisto$ci sg jedynie relatywne. Dlatego dla
chrzescijanina (kazdego) mozliwos¢ bezzennosci powinna by¢ absolutng podstawa
w kwestii powotania. Faktyczna bezzennos¢ jest dla wybranych, nielicznych chrze-
scijan, jednak mozna chyba powiedzie¢, ze w kazdym chrze$cijaninie powinna
by¢ obecna bezzenno$¢ potencjalna®. Oznaczataby ona wolno$¢ od seksualnego
spehienia, a takze wolno$¢ od samego zycia w matzenstwie. Jesli chrze$cijanin nie

na jego szczegdlne powiazanie z Krolestwem Bozym” (FC 16). Papiez Polak przypomnial to
nauczanie takze w katechezach srodowych. Zob. Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt
ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzenstwa, Lublin 2008, s. 237-240.

O wyzszosci charyzmatu dziewictwa przypomniat niegdys$ Krzysztof Paczos, twierdzac rowno-
cze$nie, ze jest to charyzmat powszechny. Zob. K. Paczos, O powszechnosci cnoty dziewictwa,
»Znak” 60 (2006) 11, s. 28—-44. Jego tezy wywotlaty burzliwa polemike, ktdrej zapisem jest caly
przywotany numer miesi¢cznika ,,Znak”.
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ma w sobie gotowosci, by w razie potrzeby z tego zrezygnowac, nie jest jeszcze
osoba duchowo dojrzata. Nie tylko bezzennos¢ podjeta dla Krolestwa Bozego,
ale 1 samo malzenstwo, bedace obrazem mitosci Chrystusa do Ko$ciota, domaga
si¢ tej dojrzalosci, wyrazonej w absolutnej wolnosci. Dlatego prymat bezzenno-
$ci ma swoje glebokie znaczenie nie tylko dla celibatariuszy, ale rownie mocno
dla matzonkoéw i dla przysztych matzonkoéw. Nasuwajg si¢ tu pewne postulaty
pastoralne, ktore moga brzmie¢ pozornie zbyt rygorystycznie, jednak ostatecznie
wydajg si¢ oczywiste. Ot6z osoby, ktore nie sg w stanie wyobrazi¢ sobie zycia
bez wspotzycia seksualnego, nie tylko nie sa dojrzate do podjecia celibatu, ale
takze nie sa dojrzate do wstapienia w zwigzek matzeniski. Tam bowiem, gdzie
seksualno$¢ wciaz jest w jakiej$ mierze bozkiem, nie moze zaistnie¢ prawdziwa,
dojrzata mito$¢ oblubiencza. Kosciot dysponuje zresztg narzedziami, ktore pozwa-
lajg uwalniac si¢ od bozka seksualno$ci w samym juz matzenstwie. Jest to chocby
naturalne planowanie rodziny, ktére obok znaczenia w dziedzinie samej ptodnosci,
ma réowniez ten dodatkowy aspekt, ze pozwala malzonkom uczy¢ si¢ prawdziwie
osobowego przezywania aktu seksualnego, bedacego wyrazem wolnej i $wiadome;j
mitosci, a nie spetnianiem ludzkich zachcianek, czyli po prostu realizacja rodzacej
si¢ z grzechu pierworodnego pozadliwosci. W tym ostatnim kierunku pcha nato-
miast cztowieka antykoncepcja, ktora uczy traktowac wspotzycie jako realizacje
pozadliwosci w dowolnym momencie. W ten sposob karmi ona proces idolizacji
seksualnosci, ktora skonczy¢ si¢ musi ludzkim zawodem i bélem.

Wyzszo$¢ bezzennosci nie jest wiec zadng utopig ani reliktem przesztosci. Jest
ona bardzo istotng i ponadczasowg prawda chrzescijanskiej egzystencji. Wy$mie-
wanie tej prawdy polega najczeéciej na nieporozumieniu — uwaza si¢, ze glosi
ona wyzszo$¢ jednych chrzescijan (bezzennych) nad innymi (matzonkami)*. Nie
o to jednak chodzi. Prawda ta stoi po prostu na strazy tego, ze to mitos¢ do Boga
i na Nim oparta jest prawdziwg mitoscig. Rzeczywistos¢ tak wspaniata, jak mat-
zenstwo 1 przypisana mu seksualno$¢, moze kusi¢ czlowieka, by uznat w niej
najwyzszg warto$¢. Przed tym zagrozeniem ma chroni¢ bezzenno$¢ niektorych
chrzescijan. Przypomina ona wszystkim, ze ostatecznie szczescie cztowieka nie
zalezy od spelienia seksualnego ani nawet od wspolnoty rodzinnej, lecz od relacji
z samym Bogiem. Malzenstwo jest bez watpienia jednym z sakramentéw Nowego
Przymierza, pokazujac §wiatu mitos¢ Boga do ludzi i budujac komuni¢ mito-

2% Temu nieporozumieniu ulegt np. Tadeusz Barto$, piszac: ,,Celibat wyzszy od malzenstwa?

Zapyta¢ mozna: po co si¢ porownywacé, skad ta rywalizacja? Czy ma sens mowienie: «ja jestem
doskonalszy anizeli ty»? Jaka wymowe¢ ma swego rodzaju przechwalanie si¢, stawianie siebie
ex definitione wyzej?” (T. Barto$, Celibat w opatach, ,,Znak” 60 (2006) 11, s. 89). Podobnie
Dariusz Kowalczyk SJ pisze: ,,W ogdle takie pordwnania nie maja wielkiego sensu”. Dlacze-
go? ,,.Doskonaty jest ten, kto doskonale petni wole Boga Ojca w takim stanie, do jakiego zostat
powotany”. Bez watpienia jest to prawda, jednak prawda o obiektywnej wyzszosci bezzenstwa
wecale temu nie przeczy. Zob. D. Kowalczyk, Ona, On i One odblaskiem Tréjjedynego, ,,Zycie
Duchowe” 12 (2015) 4, s. 5.

188 TwP 9,2 (2015)



Potencjalna bezzennos$¢ chrzescijanina jako znak zwyciestwa

sci miedzy ludzmi. Istnieje jednoczes$nie potrzeba, by zapobiegaé przesadnemu
przywiazaniu si¢ do samej rzeczywistosci malzenstwa, ktore bedac sakramentem,
nie jest wszakze Bogiem. Na strazy chronigcej przed absolutyzacja i idolizacja
malzenstwa stojg wlasnie celibatariusze. Tu wida¢ najwyrazniej, na czym polega
komplementarno$¢ chrzescijanskich powotan. Ostatecznie wszystkie one dziataja
w stuzbie tej samej Bozej mitosci. To whasnie matzenstwo jest sakramentem, lecz
to bezzennos¢ ma prymat w porzadku drogi duchowej — ono bowiem w sposob
najbardziej radykalny powigzane jest z nadchodzacym Krélestwem Bozym. Chary-
zmat bezzenstwa ma takze prymat w znaczeniu indywidualnym. W zyciu kazdego
chrzescijanina punktem wyjscia powinno by¢, jak si¢ zdaje, nie malzenstwo, lecz
wlasnie bezzenstwo. Chrzeécijanstwo bowiem zaczyna si¢ od radykalnego wyzwo-
lenia, kiedy to cztowiek przezywa w sercu rezygnacje ze wszystkiego, co nie jest
Bogiem. Seksualno$¢ i matzenstwo nie jest Bogiem, dlatego kazdy chrzescijanin
musi z niego w jakims$ sensie zrezygnowaé, wyrzec si¢ go. Chodzi o rezygnacje
dokonang w sercu, za ktorg nie musi i8¢ rezygnacja widzialna*. Wiasnie taka
rezygnacja paradoksalnie umozliwia dojrzate wejscie w zwiazek malzenski, zbu-
dowany w wolnosci, zwiagzek, w ktérym ani druga osoba, ani seksualnosc¢, ani sam
zwigzek nie bedzie wystgpowat w roli Boga — rol¢ t¢ zajmie natomiast prawdziwy
Bog. Dlatego wtasnie tak istotne jest, by wskaza¢ potencjalng bezzenno$¢ jako
modus zycia kazdego chrzescijanina.

ZWYCIESTWO NAD BOZKIEM SEKSUALNOSCI — KONLUZJE

Dobra Nowina przyniesiona przez Chrystusa dotyka catego cztowieka i wszyst-
kich sfer jego zycia. Istota Dobrej Nowiny jest ogloszenie bezgranicznej mitosci
Boga do cztowieka, jednak wywiera ona wplyw na kazdy szczegotowy aspekt zycia
cztowieka. Sfera seksualna réwniez jest w tym znaczeniu wyjasniona i rozswietlona
przez Ewangelie, rowniez ona zostaje uzdrowiona i zbawiona. Dzieto zbawcze
Jezusa Chrystusa sprawia, ze seksualnos¢, zamiast by¢ plaszczyzna dwuznacznej
mieszaniny egoizmu i mito$ci, na nowo moze stawac si¢ miejscem odkrywania
jednoznacznej mitosci Boga poprzez ludzka mitos¢ oblubienczg. Seksualnos¢
zbawiona nie jest juz bozkiem ani nie aspiruje do takiej roli. Nie koncentruje si¢
ona sama na sobie, lecz pamicta, ze jest jedynie cielesnym, doczesnym znakiem
mitosci®®. Taka seksualnos¢, przezywana w czystosci, jest po prostu skutkiem
zwyciestwa nad bozkiem seksualnosci, a przyczyng tego zwycigstwa moze by¢
ostatecznie jedynie Duch Swiety. Zbawiona seksualno$¢ daje wolno$é od grzesznej
pozadliwosci, a obecne zawsze w cztowieku pragnienie seksualne pozwala prze-

25
26

Analogicznie do wyrzeczenia si¢ bogactw czy stawy.
Por. KKK 2362; Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do
,serca”, Lublin 1987, s. 90.
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zywac nie przez chorobliwe ascetyczne wyparcie, lecz z akceptacjg i w czystosci.
Chrzescijanin moze przezywac to pragnienie jako znak ostatecznego, jedynego
czltowieczego pragnienia — pragnienia Boga. Mozliwo$¢ przezywania seksualno-
$ci jako zbawionej nie jest wigc sprawa rygorystycznej ascezy czy narzuconych
odgornie norm moralnych czy prawnych. Praktyka pokazuje zreszta, ze tam gdzie
moralno$¢ seksualng probowano ustawia¢ w duchu sztucznie ascetycznym (np.
w anglikanskim purytanizmie), uzyskiwano prawem wahadla efekt odwrotny —
obtudnie skrywang rozpuste?’. Prawdziwe wyzwolenie od bozka seksualno$ci
nastepuje jedynie, podobnie jak wyzwolenie od wszelkich innych bozkow, przez
przyjecie ewangelii Bozej mitosci i otwarcie sie na Ducha Swigtego®. Jest to
szczegblnie wazne w epoce wspotczesnej, ktora tak mocno zagubiona jest w dzie-
dzinie seksualnosci. Mozna chyba bez duzej przesady powiedziec¢, ze nigdy dotad
bozek seksualnosci nie miat si¢ tak dobrze, jak dzisiaj. Potrzebne jest wobec tego
swiadectwo chrzescijan, mowigce o tym, ze seksualno$¢ nie jest celem samym
w sobie, lecz rzeczywistoscia wpisang w szerszy i glebszy kontekst mitosci. Swiatu
potrzebna jest ewangelia o tym, ze to Bog jest Bogiem, a wszystko inne, takze
seksualnos¢, jest tylko relatywnie wazne. Takie wiasnie swiadectwo moga dac
chrzescijanie poprzez swoje potencjalne bezzenstwo.

Pierwszymi, najbardziej wyrazistymi $wiadkami prawdy o ludzkiej seksualnosci
s paradoksalnie ci chrzescijanie, ktorzy dobrowolnie rezygnuja z zycia seksual-
nego. Celibatariusze sg znakiem tego, ze seks nie jest czyms, co jest czlowiekowi
do zycia koniecznie potrzebne. Czasy wspodtczesne szczegolnie mocno potrzebuja
takiego §wiadectwa. Dlatego nie moze zabrakna¢ tych chrzescijan, ktorzy nie
tylko s3 bezzenni potencjalnie, ale takze aktualnie. Swiadectwa tego potrzebuja
zwlaszcza osoby, ktore borykaja si¢ z rozmaitymi problemami i uzaleznieniami
zwigzanymi z seksualno$cig. Potrzebuja go takze ci, ktorzy zwyczajnie przyktadaja
do tej sfery zycia zbyt wielkg wagg, tracac przez to catosciowy oglad rzeczywi-
stosci w catym jej bogactwie. Wydaje si¢ zatem szczegdlnie cenne, ze w tradycji
zachodniej oprocz osob konsekrowanych rowniez prezbiterzy zyja w celibacie.
W ten sposob wielu ludzi styka si¢ na co dzien z bezzennymi, ktorzy staja si¢
dla nich znakiem dajacym wiele do myslenia. Celibatariusze przypominajg tak-
ze chrzescijanom zyjacym w matzenstwie prawde o ludzkiej seksualnosci — nie
jest ona nigdy czym$ zamknigtym, ostatecznie ma odsyta¢ do Krolestwa, a zycie
seksualne nie jest konieczne do ludzkiego szczescia®. W §wietle prawdy o poten-
cjalnym bezzenstwie kazdego chrzescijanina nie mozna patrzec¢ na celibatariuszy
jako na jakie$ ekstremum. Nie sg oni grupa wyraznie odcieta sposobem zycia od
pozostatych chrzescijan. Przeciwnie, maja oni z matzonkami o wiele wigcej wspol-
nego niz odrebnego. Prawdziwie chrzescijanskie matzenstwo jest bowiem o wiele
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Por. D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1994, s. 90-106.
Por. Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq, s. 96.
2 Por. J. Augustyn, Celibat, s. 112.

190 TwP 9,2 (2015)



Potencjalna bezzennos$¢ chrzescijanina jako znak zwyciestwa

bardziej zwigzane z chrzescijanska bezzenno$cig niz z tym, co o matzenstwie
mowi wspodtczesna zagubiona kultura. To bezzenni pokazuja swoim zyciem takze
prawde o matzenstwie. Rola celibatu jest zasadniczo nie do przecenienia. Zadne
wypaczenia i upadki nie mogg stuzy¢ za argument przeciwko temu sposobowi
zycia. Jesli grzech, jakkolwiek powszechnie nawet wystepujacy, miatby wptywaé
na krytyczne myslenie o samym celibacie, nalezatoby takze krytycznie mysle¢
o catej Ewangelii. Grzechy bowiem wystepujg powszechnie w wielu réznych
sferach zycia, co nie czyni ewangelicznego ideatu niezyciowym.

Rowniez matzonkowie, co wydaje si¢ bardziej oczywiste, wezwani sa do dawa-
nia $wiadectwa prawdzie o ludzkiej seksualnos$ci. Jak wiadomo, sakrament mat-
zenstwa jest szczegolnym znakiem mitosci Chrystusa do Kosciota. Mitos¢ ta nie
jest slepym pociagiem, lecz w pelni wolng decyzja oddania si¢ drugiemu. Takie
jest 1 malzenskie wspotzycie. Cho¢ wyrasta z tego, co jest wlasciwe naturze, nie
moze by¢ ono jednak zwykltym spelnianiem popedu seksualnego. Jesli ma by¢
prawdziwie ludzkie, musi by¢ wolne réwniez w tym sensie, ze czlowiek nie jest
do niego przywiazany. Dlatego tak istotna wydaje si¢ potencjalna bezzennos¢
chrzescijanskich matzonkéw. Zyjac w relacji oblubieficzej i uciele$niajac ja zyciem
seksualnym, nie sa oni przywigzani do tej formy wyrazu. Wierza, ze mito$¢ osta-
tecznie kieruje ich ku wiecznosci, a cielesny jej wyraz jest jedynie tymczasowym
znakiem, przez ktory mozna niejako antycypowa¢ wiecznos¢. Trzeba tu przywotaé
stowa $w. Pawla, ktory pisal, by ,,ci, ktdrzy sie zenia, zyli tak, jakby si¢ nie zenili”
(por. 1 Kor 7,29). Te wpisujace si¢ w eschatologiczne nastawienie apostota stowa
mozna potraktowac jako streszczenie tego, co nazywa si¢ tutaj potencjalng bez-
zennoscig. Pokazujg one potrzebe wolnosci od malzenstwa i aktu malzenskiego,
ktora to wolno$¢ dotyczy réwniez samych matzonkow. Malzenstwo z jednej strony
pokazuje, jakie jest wlasciwe miejsce 1 rola sfery seksualnej, z drugiej — moze
to czyni¢ tylko wtedy, gdy od tej sfery nie daje si¢ uzalezni¢. Zwycigstwo nad
bozkiem seksualno$ci rodzi prawdziwy pokoj 1 przynosi mozliwo$¢ przezywania
plciowosci jako miejsca otwarcia si¢ na Boga.

W zyciu kazdego chrze$cijanina, niezaleznie od tego, jaka podejmie droge
zycia, dzigki Duchowi ksztaltowac si¢ powinna wolnos¢ od bozka seksualnosci,
rodzaca postawe gotowosci bezzenstwa. Postawa potencjalnego bezzenstwa nie jest
teologiczng mrzonka, lecz bardzo konkretnym postulatem, doniostym zyciowo dla
wszystkich. Wolno$¢ od bozka seksualnosci pozwala matzonkom powstrzymywac
sie od wspotzycia, gdy nie sg gotowi przyja¢ potomstwa. Daje ona takze blokade
psychiczng przed zdrada wspdtmatzonka. Ta sama wolno$¢ pozwala mtodym
narzeczonym nie prowadzi¢ zycia seksualnego przed §lubem. Rowniez ta wolnos¢
daje celibatariuszom mozliwos¢ trwania przez cale zycie we wstrzemigzliwosci.
Osoby dotknigte problemem homoseksualizmu moga dzigki tej wolnosci takze
trwa¢ w dozgonnej czystosci. Ponadto potencjalne bezzenstwo, jako modus chrze-
Scijanskiego zycia, rzuca $wiatlo na sytuacje szczegdlnie trudne, takie jak rozbite
matzenstwa. Opuszczony malzonek réwniez moze trwa¢ w dozgonnej wstrze-
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mi¢zliwosci. Jesli wszedl w nowy zwigzek, ktéry nie mogiby by¢ rozerwany bez
szkody potomstwa, moze trwa¢ w tak zwanym zyciu jak brat z siostra. Nie jest to
niemozliwym czy nieludzkim wymaganiem, jesli w punkcie wyjscia chrzescijan-
skiego zycia lezy do$wiadczenie wolno$ci od wszystkiego, co nie jest Bogiem?®.
Natomiast ewentualne decyzje koscielne, ktore godzityby w godnos$¢ i sens celibatu
lub naruszaty jasny przekaz o nierozerwalnosci matzenstwa, odniostyby, jak si¢
wydaje, podwojnie tragiczny skutek. Z jednej strony pokazatyby zmagajgcym si¢
z problemami w tej sferze chrzes$cijanom, ze sprawa czystosci nie jest wcale tak
istotna, a w pewnych wypadkach czystos¢ jest niemozliwa i nieludzka. Nastapitoby
zatem zgorszenie w §cistym znaczeniu tego stowa. Z drugiej strony $wiat zamiast
$wiadectwa o wolnosci w Duchu Swietym otrzymatby potwierdzenie, ze seksu-
alnos¢ jest bozkiem, dla ktoérego warto nawet zaniecha¢ postuszenstwa stowom
Chrystusa. Tylko przypomnienie o obiektywnej wyzszosci charyzmatu dziewictwa
1 postawienie go w punkcie wyjscia, pamig¢tajac o potencjalnie zawartej w sercu
kazdego chrzescijanina bezzennos$ci, daje mozliwos¢ zdrowego spojrzenia na
wspotczesne problemy pastoralne z zakresu zycia matzenskiego. Trzeba raz jeszcze
powtorzy¢, ze owa potencjalna bezzennos¢ oznacza po prostu wewnetrzng wol-
no$¢ od przywiazania do spraw seksualnych i matzenstwa. Jest ona darem Ducha
dla kazdego chrzescijanina. Faktyczna bezzennos$¢ natomiast jest radykalnym
uciele$nieniem tego daru i zostaje podjeta jedynie przez nielicznych chrzescijan,
wybierajacych w wolnosci taka droge zycia. Do potencjalnej bezzennos$ci mozna
by odnies¢ perykope Lk 14,26, mowiaca o wolno$ci wewnetrznej wzgledem naj-
blizszych, w tym zony. O faktycznej bezzenno$ci mowi natomiast Mt 19,11-12.
Wiasnie poprzez potencjalng bezzennos¢ nalezy spojrze¢ na dyskutowane dzi$
problemy zwigzane z dyscypling sakramentalng. Wymaganie od homoseksualistow
lub 0s6b rozwiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach, by zyli we wstrzemigzli-
wosci, nie jest zagdaniem nadludzkiego heroizmu, lecz zwyczajnym sprawdzianem
tego, co powinno by¢ mozliwe dla kazdego chrzescijanina. Wierzacy jest gotowy
w kazdym momencie straci¢ wszystko, co nie jest Bogiem?®'. W zakresie za$ same;j
cnoty czystos$ci miesci si¢ gotowos¢ do wstrzemig¢zliwosci. Dokonywana w razie
potrzeby czasowa lub dozgonna rezygnacja ze wspolzycia seksualnego nie jest
heroizmem, lecz zwyczajnym chrze$cijanstwem.
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POTENTIAL CELIBACY OF CHRISTIANS AS A SIGN OF VICTORY OVER AN
IDOL OF SEXUALITY. THEOLOGICAL REFLECTIONS

Summary

The article presents the subject of celibacy in the context of cultural chaos in sexual
life, which we observe in the contemporary world. The sexuality, marked by the origi-
nal sin, seems to be an ambiguous phenomenon: on the one hand, it is a sphere through
which we can express our deep love towards the other person, but on the other hand, it is
a sphere when we egoistically abuse the others. Because of this ambiguity, sexuality easily
becomes a god for a person, taking real God’s place in his heart. The Gospel gives people
infinite freedom from everything, which is not God, also from sexual fulfillment. Then,
the celibacy becomes the feature of every Christian, as they enjoy spiritual freedom and
thus, they are ready to give up their sexual lives. Thanks to the freedom, given by the Holy
Spirit, every Christian becomes a sign of the fact that only God himself can bring a person
lasting and deep happiness.
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