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KS. TADEUSZ WOJCIECHOWSKI

Z PROBLEMATYKI DUSZY | CIALA:
TEORIA IDENTYCZNOSCI

1. UWAGI WSTEPNE

Problematyka duszy i ciala stanowi rozlegla dziedzine wiedzy, w kto-
rej Scierajg sie liczne i rézne poglady autoréw. W niniejszym artykule
chodzi tylko o zasygnalizowanie niektérych wspétczesnych dyskusji, to-
czonych takze przez biologéw. Problematyka ta stata sie bowiem dzi$
w petni problemem interdyscyplinarnym. Obecnie, pisze E. Bona, nie
mozna dawaé naukowej i petnej odpowiedzi na pytania dotyczace zycia
i czlowieka w ramach jednej tylko dyscypliny naukowej I H. Benesch
uwaza, ze zagadnienie pochodzenia psychizmu ludzkiego, czyli ducha,
a.co za tym idzie i jego stosunku do ciala, nie rozwigze ani sama filozo-
fia, ani same tradycyjne nauki przyrodnicze. Dwutysieczna historia fi-
lozofii nie przystonita rozwigzania tego problemu, natomiast tradycyjne
nauki przyrodnicze nie potrafig zidentyfikowa¢ i uzna¢ funkcji psychicz-
nych, przez co zamykajg sobie droge do rozwigzania tego zagadnienia.
Benesch pokiada nadzieje w rozwijajacej sie od kilku lat nowej dyscyp-
linie, zwanej naukami neurologicznymi (neurosciences). Jest to dyscyp-
lina zbiorcza, na ktérg skladaja sie neurofizjologia, neuropsychologia,
neurocybernetyka, neurobionika i inne gatezie wspotczesnej i przysziej
wiedzy. W zwiazku z rozwojem tych nauk powstat nowy kierunek roz-
wazan w postaci teorii ewolucji psychologicznej. Nieznana dotychczas
ewolucja psychologiczna stwarza zdaniem Benescha wielkg nadzieje na
przysztosé 2.

Przyrodnicy winia filozoféw za jednostronno$¢ ich rozwazan o czto-
wieku w wyniku ulegania tradycyjnej nauce filozoficznej, ktdra nie po-
siadata oparcia w naukach. Wedtug J. llliesa filozofia stata sie winng
ograniczenia rzeczywistosci, kiedy oddata sie w niewole platonskiej idei

.1 Einige Fragﬁen der interdiz\ik)llinéren Verbindungen (Am Beispiel der biolo-
glschen issenschaften), w: 16. Weltkongress fur Philosophie 1978, 27. August —
.Seftember 1978, Dusséldorf, s. 110.
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jaskini. Przez to bowiem odwr6cita sie od obserwacji sadzac, ze daje ona
tylko odblask rzeczy, ktérych istota lezy w ponadziemskim Swiecie ideil.
Inny biolog P. P. Grassé uwaza za daremne usitowania zrozumienia
wszystkiego przy pomocy samego rozumu, jak to czynig niektérzy filo-
zofowie, bez uwzglednienia naukowych danych. W oderwaniu od nauki,
tzn. od rzeczywistosci, nie moze by¢ dana zadna prawdziwa filozofia.
Wielkie, czcigodne systemy filozoficzne sg dzi$ przestarzate. Dlatego nie
mozna juz uwaza¢ materializmu i spirytualizmu za nieprzekraczalne
przeciwienstwa. Podobnie nie ma przeciwienstwa ducha i materii, gdyz
przynaleza one do siebie i uzupetniajg sie wzajemnie. Spirytualistyczny
filozof jest jednak blizszy rzeczywisto$ci niz materialista. Grasse nie chce
przez to krytykowac antycznej filozofii, lecz tylko uwaza, ze rezygnacja
przez filofébw z pomocy nauki jest czym$ préznym i infantylnym. Swa
krytyke zwraca przediw tym filozofom, ktérzy wprawdzie nie ignoruja
bezposrednio nauki, lecz mys$lg i piszg tak, jak by ona nie istniata 4

Rownie dosadnie wyrazajg sie o tego typu filozofach O. J. Grisser
i V. Henn piszac, ze na podstawie nie tak bardzo starej filozoficznej tra-
dycji powstajg dzi§ w Niemczech teoriopoznawcze wypowiedzi filozo-
fow przede wszystkim przy zielonym stoliku. Sami rzadko zajmowali sie
naukowymi problemami i w zasadzie nie troszczyli sie 0 czynnos¢ tego
organu, przy pomocy ktorego jest mozliwie ludzkie poznanie, mianowi-
cie 0 czynno$¢ ludzkiego mézgu b.

Powyzsze uwagi biologéw nie chca odmawiaé filozofii prawa do wias-
nych metod i wiasnej plaszczyzny rozwazan, chca tylko zwrdci¢ uwage
na zmiane klimatu dyskusji nad zagadnieniami, ktére lezag na styku nauk
i filozofii. Dlatego dyskusje nad ludzkim psychizmem i jego stosunkiem
do ciata nie moga pomina¢ danych neurofizjologii. Zagadnienie psychiz-
mu wigze sie bowiem dzisiaj ze Swiadomoscig, a te ze ztozong neuronal-
ng strukturg moézgu. Pojawienie sie¢ Swiadomosci stanowito z punktu wi-
dzenia teorii ewolucji konieczny krok w historii rozwoju, krok koniecz-
ny dla wyzszych istot, dla ich optymalnego przystosowania sie do $ro-
dowiska 6. ¢

2. HIPOTEZA IDENTYCZNOSCI

Wszyscy biologowie i neurologowie zgodnie wigza psychizm ludzki
ze strukturg i funkcja mdzgu, natomiast réznig sie w interpretacji tej

3 Die andere Seite der_Biologie, Freiburg/Basel/Wien 1978, 113.
4 Das Ich und die Logik der Natur, Munchen 1973, 11—13, 223.
5Erkenntn|stheoret|sc e und anthroR/olloglsche Aspekte der modernen Hirn-
forsch ungi: Wohin fuhrt die Biologie?, Munchen 1
Schmidt, Intergrative Funktionen des Zentralnervensystems w: Grund-
riss der Neurophysiologiet, Berlin/Heidelberg/New York 1979, 302.
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zaleznosci. Jedni stawiaja sprawe jednostronnie i duchowy psychizm
ludzki ttlumaczg kategoriami neurofizjologicznymi, przez co zaprzeczajg
bytowej réznicy miedzy procesami psychicznymi i cielesnymi. Drudzy sg
Swiadomi, ze sama czynno$¢ i struktura mézgu nie wystarczajg dla wy-
jasnienia tak bardzo ztozonego problemu ludzkiego psychizmu, przez co
zostawiajg otwarte pole dla filozoficznych wyjasnien.

Do pierwszej grupy biologéw jaalezy zaliczy¢ J. Monda, ktéry przyj-
muje hipoteze identycznosci proceséw psychicznych i fizycznych. Jego
zdaniem ewoluujacy wszechswiat nie zawierat w sobie na poczatku ani
zycia, ani cztowieka. Czlowiek pojawit sie ,jako cygan na skraju wszech-
Swiata”’, w wyniku gry przypadku i koniecznosci (praw). Jest rezulta-
tem ewolucji, ktéra doprowadzita system nerwowy do' takiej zdolnosci,
ze cztowiek mogt opisa¢ i zrozumie¢ wszechswiat. Nie znamy jeszcze w
petni struktury i czynno$ci mézgu, stad granica miedzy obiektywnoScig
i subiektywnoscig jest dla nas prawie tak samo nieprzekraczalna, jak dla
Kartezjusza. Wiasnie dlatego dualizm zachowuje jeszcze swa operatyw-
ng wartos¢, a pojecia mozgu i ducha jeszcze nie utozsamiajg sie dla nas.
Jednak obiektywna analiza kaze nam widzie¢ iluzje w pozornym dua-
lizmie bytu 8.

Wedtug K. E. Zimena upadajg krok za krokiem sztuczne granice
wzniesione przez cztowieka pomiedzy materig i $wiadomoscig, miedzy
obiektywnymi zdarzeniami i subiektywnym przezywaniem tych zdarzen.
Przyczyne tego stanu rzeczy widzi Zimen w niedocenianiu ukrytych sit
w materii. Pozorna réznica miedzy réznymi poktadami bytu zostata zni-
weczona, gdy zostata przekroczona przepas¢ pomiedzy materig ozywiong
i nieozywiong. Zycie bowiem jest tylko stanem wysoko ztozonej i zor-
ganizowanej materii. Cztowiek pojawit sie na ziemi jako konieczna kon-
sekwencja dtugiego tancucha ewolucyjnej kombinacji, a $wiadomos¢ mu-
siate powstaC przy niezaburzonym wspotdziataniu komoérek nerwowych
w mozgu. Zimen wycigga stad wniosek, ze nie istnieje sztucznie wznie-
siona granica miedzy materig i duchem 9.

Specyficzny rodzaj identyzmu wyznaje biolog B. Rensch. Wedtug
niego cata materia posiada protopsychiczng nature. Jednakze dopiero
wtedy, gdy protopsychiczne elementarne czastki materii potaczg sie w
wysoko zorganizowane centralne systemy nerwowe, powstajg takie wilas-
nosci systemu, ktdre moga byC przezywane jako prawdziwe zjawiska
psychiczne. Wobec tego duchowy $wiat mojego wiasnego Ja i Swiat ze-
wnetrzny przedstawiajg tylko rdzne stopnie integracji. Takiemu ujeciu
mozna zarzucié, pisze Bensch, ze jakosci psychiczne sg niesprowadzalne

7 Le hasard, et la niessité, Paris 1970, 188.

§ Tamze, 161, 195, 171—173.
§ Strukturen der Natur, Frankfurt a. M. 1973, 111—117.
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do innych wiasnosci psychicznych, gdy w Swiecie materialnym istniejg
tylko ilosciowe roznice. Rensch odpowiada, ze analiza materii w jej pod-
stawowych strukturach dochodzi réwniez do niesprawdzalnych wiasnos-
ci, jak masa, energia, tadunek, spin itp. Jezeli w sensie protopsychicz-
nego identyzmu przypiszemy materii protopsychiczng nature i jezeli ta-
kie jej cechy, jak energia, tadunek, spin, atomy, drobiny i ztozenia dro-
bin bedziemy uwaza¢ za protopsychiczne wiasnosci materii, to mozemy
doj$¢ do tak skomplikowanej integracji komorek nerwowych w mdzgu,
ze beda one stanowi¢ nowe cechy systemu w postaci wrazen i wyobra-
zen. Nie potrzeba wtedy zaktada¢ istnienia zasadniczej réznicy miedzy
Swiatem psychicznym i materialnyml. Poglady Renscha mozna zreka-
pitulewaé nastepujaco: Jezeli bedziemy wyjasnia¢ psychofizyczne sto-
sunki w sensie panpsychicznego identyzmu, to neurofizjologiczne proce-
sy zachodzace w moézgu nalezy uzna¢ za identyczne z procesami psy-
chicznymi, rozgrywajacymi sie w tej samej psychofizycznej substancjin.
' Ostatnio wystgpit M. Drieschner, fizyk i filozof przyrodoznawstwa,
z nowg interpretacjg hipotezy identyczno$ci. Wedtug niego rozwigzanie
tego zagadnienia nalezy do swoiscie pojetej filozofii przyrody. Uwaza,
ze filozofia przyrody jako odrebna dyscyplina filozoficzna, znikneta z
akademickich wydziatébw. Ostatecznym bowiem zadaniem filozofii jest
stawianie ,,dalszych pytan” (Weiterfragen) na podstawie nauk przyrod-
niczych. Dlatego zostata tylko filozofia poszczegdlnych dziedzin, m. in.
filozofia fizyki. Podstawowym zatozeniem jego pogladu jest redukcjo-
nizm filozofii przyrody do jezyka fizykalnegol2. Drieschner przyjmuje
jako przekonywajaca hipoteze, ze zasadniczo mozna wyjasni¢ naukowo
wszystkie zjawiska i zredukowac je do praw fizyki. W ten sposéb Dries-
chner formutuje ogdélny redukcjonizm, ktéry traktuje nie tyle jako o-
siggniecie, ile jako zadanie nauki.

Taki redukcjonizm chce sprowadzi¢ wszystko, facznie z wyzszymi pro-
cesami psychicznymi, jak dziatanie sumienia, spory o prawde, umoty-
wowane dziatanie, ,,zgtoszenie sie” z powodu zta, do fizyki. Kto uznaje
za mozliwg fizyke a prioril3, ten musi wigczy¢ do fizyki zjawiska du-
chowe tak samo, jak zjawiska ,,materialne”. Pomiedzy nimi nie zachodzi
zadna roznica. Stad i duch, ktory jest szczegbdlnym osiggnieciem ewolu-
cji, jest wprawdzie fulguracja, czym$ nowym, lecz w koncu jest fulgu-
racjg dajaca sie wyjasni¢ prawami i zasadami fizyki. Wyniki mechaniki,

10 Das universale Weltbild, Frankfurt a. M. 1977, 261—263.

1l Basale Prinzipien der Evolution mit besonderer Berucksichtigeng der Psy-
chogenese, w: Evolution, Stuttgart 1970, 56.

12 Einfuhrung in die Naturphilosophie, Darmstadt 1981, 2, 126. ) _

13 Drieschner uwaza za Kantem, ze do$wiadczenie nie moze uzasadni¢ waz-
nosci praw fizykalnych. Mozemy przyja¢ wazno$¢ praw a priori, oraz ze do$wiad-
czenie nie byloby " mozliwe, gdyby "te prawa nie byly wazne (tamze, 91).
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rozwdj chemii i teoria ewolucji wykazuja, ze cate zycie ludzkie da sie
wyjasnic fizykalnie 14,

Amerykanski filozof H. Feigl sadzi, ze centralne pytanie w problemie
duszy i ciala, przynajmniej od czasu Kartezjusza, polega na adekwat-
nym wyjasnieniu zjawiska $wiadomosci, wraz z przynaleznymi jej neu-
rologicznymi procesami. Zadanie nauki polega na badaniu korelacji zja-
wisk $wiadomosci z procesami organizmu zachodzacymi szczegdlnie, jeze-
li nie jedynie, w centralnym systemie nerwowym. Natomiast zadanie
filozofii polega na logicznym i teoriopoznawczym wyjasnieniu pojeé, przy
pomocy ktérych mozna sformutowaé i wyjasni¢ te korelacje. Z punktu
widzenia nauki, pisze Feigl, odpowiednio$¢ jednoznaczna, wzglednie
jedno-wiecej-znaczna stanéw $wiadomosci i neurofizjologicznych proce-
sO6w posiada najwieksze prawdopodobienstwo. Filozoficznie nie musi sie
ttumaczy¢ tego izomorfizmu stan6éw Swiadomosci i proceséw neurofizjo-
logicznych trandycyjnym epifenomenalizmem czy paralelizmem. Feigl
krytykuje takze radykalny materializm i behawioryzm, ktére obchodzg
lub usuwaja problem duszy i ciata 5.

Feigl uwaza, ze najrozsadniejsze i najlepsze rozwigzanie tego prob-
lemu daje teoria identycznosci duchowego i fizycznego w nastepujacym
rozumieniu: Okreslone neurofizjologiczne pojecia odnosza sie doktadnie
do tych samych zdarzen, ktore sg oznaczane przez okre$lone pojecia fe-
nomenologiczne. Pojecia neurofizjologiczne i odpowiadajgce im pojecia
fenomenologiczne znaczg w rzeczywistosci to samo, chociaz w sposobie
uzasadniania i rozumienia ich ,sensu” rozchodzg sie daleko w swych
wypowiedziach. Feigl sadzi, ze teoria identycznosci upraszcza w pewnym
sensie nasz Swiatopoglad, poniewaz zamiast dwdch réznych dziedzin, czy
dwoch paralelnych typow zdarzen, zaklada jedng tylko rzeczywistosc.
Rzeczywisto$¢ ta jest przedstawiana przez dwa rozne systemy poje¢, z
jednej strony przez pojecia fizykalne, z drugiej psychologiczne. Pomimo
tego pogladu Feigl nie uwaza problemu duszy i ciata za problem fik-
cyjny 1.

Y. Reenpdd (Helsinki), ktory rowniez przyjmuje teorie identyczno$-
ci, uwaza, ze Feigl byt pierwszym filozofem, ktory przedstawit ten prob-
lem jasno i dalekowzrocznie. Wedlug Reenpédd Feigl oznacza problem
stosunku psychicznego do fizycznego jako problem stosunku Psi do Phi,
jak sie to zwykle czyni w Ameryce, przy czym zjawiska Phi ujmuje
nie jako fizyczne realnosci, lecz jako swoiste neurofizjologiczne realnos-
ci. Feigl nie ujmuje tez stosunku tych zjawisk do siebie jako stosunku

14 Tamze, 127—128. . .
15 Leib-Seele, kein Scheinproblem, w: Neue Anthropologie, Bd 5, Psycholo-

gische Anthropologie, Munchen 1973, 5—38.
16 Tamze, 9—12.
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przyczyny do skutku, lecz jako réwnos$¢. Kiladzie wiec znak rownosci
miedzy nimi i to jest teoria identycznosci w rozumieniu Feigla. Tym, co
jest wspolne filozoficznym tezom izomorfizmu Feigla i innych ”, oraz
ich empirycznym regutom przyporzadkowania dwu tych szeregow zda-
rzen, jest to, ze stanowig sady syntetyczne. Tezy te i reguly przedsta-
wiajg bowiem co$, co nie moze by¢ logicznie wyprowadzonym, lecz cos,
co musi by¢ wykazane empirycznie 18,

J. Seifert zalicza do zwolennikoéw teorii identycznosci grupe austra-
lijskich fizykalistbw U. T. Place, J. J. C Smarta i D. M. Armstronga,
oraz fizykalistow Kota Wiedeniskiego R. Carnapa i M. Schlicka. Place
sadzi, ze nauka moze wykaze kiedy$ ostatecznie, ze Swiadome procesy
sg identyczne z procesami moézgu, jak barwy sg identyczne z falami,
chmury z kroplami wody, a btyskawice z tadunkami elektrycznymi. Dla
Smarta cztowiek nie jest niczym innym jak komputerem, a komputer
tez moze posiada¢ $wiadomos$¢ 19. Do skrajnych zwolennikéw teorii iden-
tycznosci zalicza Seifert tych behawiorystéw, ktérych w odréznieniu od
metodologicznych nazywa behawiorystami metafizycznymi, lub, zgodnie
z ich wiasng nomenklatura, behawiorystami logicznymi wzglednie anali-
tycznymi 2.

3. KRYTYKA .TEORII IDENTYCZNOSCI

Krytyka teorii identycznosci wychodzi, podobnie jak ws$rdéd zwolen-
nikow, takze ze strony biologéw. A. Gierer, zgodnie z ogétem dzisiej-
szych uczonych, rozumie problem psychofizyczny jako problem stosunku
miedzy fizykalnym stanem systemu nerwowego i Swiadomoscia. Wedtug
Gierera jest jednak mato prawdopodobnym, aby fizyka znalazta kryte-
ria zarbwno dla okre$lenia $wiadomosci, jak i dla stwierdzenia, kto jg
posiada. Nalezy przypuszczac, ze posiada ja cztowiek i w pewnej ogra-
niczonej mierze takze zwierzeta. W kazdym razie $wiadomos$¢ jest dla
nas pierwotnym danym i warunkiem wszelkiej obiektywnej wiedzy?l

Pogladom identystéw przeciwstawiajg sie teorie, ktOre zaprzeczajg
catkowitej zaleznosci stanéw psychicznych od fizycznych, wzglednie za-
ktadajg, ze jednemu i temu samemu stanowi fizykalnemu moga odpo-

17 Uber das Korper-Seele-Problem, w: Neue Anthropologie, Bd 5, Psycholo-
gische Anthropologie, Minchen 1973, 18—42. Reenp&i wymienia caly szereg auto-l
réw tego Kkierunku.

1§ Tamze, 15, 38. ) ) ) ) ) )

19 Das Leib-Seele-Problem in der gegenwartigen philosophischen Diskussion,
Darmstadt 1979, 58—60.

Tamze, 15. o _

2l Die physikalischen Grundlagen der Biologie und das Selbstverstiandnis des

Menschen, w: Wohin fuhrt die Biologie?, Minchen 1977, 67.
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wiadaC rozne stany psychiczne. Gierer idzie dalej i uwaza, ze catkowita
dedukcja psychicznego ze stanu fizykalnego jest niemozliwa nawet wte-
dy, gdyby system nerwowy podlegat catkowicie prawom fizyki i gdyby
kazdemu stanowi fizykalnemu odpowiadat tylko jeden stan psychiczny.
Podstawowym w tym wzgledzie jest pytanie, jak daleko zastosowanie
fizyki i biologii do cztowieka pozwala przewidywaé jego przyszte zacho-
wanie. Zakladajac eksperyment myslowy mozna powiedzie¢, ze fizyka
potrafitaby je przewidzie¢, gdyby znata dokitadnie nastepstwo przysz-
tych wptywow Srodowiska i wrazen zmystowych, zasob informacji. Po-
znanie tych wszystkich elementoéw nie wystarczytoby jednak do prze-
widywania przysztego zachowania cztowieka w otwartej przysztosci.
Wiemy bowliein, ze nawet w fizyce nie mozna przewidzie¢ pojedynczego
zdarzenia ze wzgledu na indeterminizm kwantowy. A wiec nawet w
eksperymencie mysSlowym zastosowanie fizyki moze przejawiC sie w
przewidywaniu co najwyzej ogo6lnych sposobéw zachowania typu: ,,jut-
ro X bedzie chodzit po $niegu” 2. Przeto z waznosci fizyki w biologii
cztowieka nie wynika logicznie dedukowalno$¢ stanu psychicznego ze
stanu fizykalnego. Wobec tego nawet z catkowitego zastosowania fizyki
do ludzkiego systemu nerwowego nie wynika z koniecznos$cig catkowita
wyprowadzalnos¢ stanéw psychicznych ze stanéw fizykalnych2.

J. C. Eccles wystepuje wprost z krytyka hipotezy identycznosci. Ma-
jac na uwadze poglady Feigla pisze, ze dla wielu filozoféw procesy neu-
ronalne stanowig nie tylko konieczne, lecz takze wystarczajgce warun-
ki dla ludzkiego poznania. Innymi stowy twierdzg, ze istnieje egzysten-
cjalna nieroztgczno$¢ doswiadczenia psychicznego z neuronalnymi zda-
rzeniami, nalezacymi do Swiata fizyki. Te wiasnie hipoteze nazywa sie
hipotezg identycznosci. Hipoteza ta wprowadza jednak w btad, ponie-
waz nie udowadnia, ze taka identyczno$¢ istnieje. Nie mozna watpic, pi-
sze Eccles, ze sekwencja neuronalnych proceséw stanowi dla spostrze-
zenia warunek konieczny, jednak to nie znaczy, iz jest to warunek wy-
starczajagcy. Nie kazdy bowiem neuronalny proces, np. przyjety bodziec
Swietlny, wywotuje Swiadome wrazenie, choC przebiega tak, jak przy
Swiadomym. Doswiadczenie wykazuje przeto, ze Swiadome przezycie nie
jest zwigzane tylko z aktywnos$cia moézgu, jak twierdzi hipoteza iden-
tycznosci 2.

Eccles twierdzi, ze filozoficzne problemy stosunku mézgu do mysle-
nia zyskaty zupetnie nowe o$wietlenie na skutek badan nad czynnos-
cig oddzielonych od siebie potkul mozgowych. Badania bowiem te wy-
kazujg, ze SwiadomoS¢ osobowa jest zwigzana tylko z dominujaca, czyli

22 Tamze, 68—70.
23 Tamze, 72,-74. )
24 Wahrheit und Wirklichkeit, Berin/Heidelberg/New York 1975, 221 nn.
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(u praworecznych) z lewag potkulg mézgu. Pozwala to wnioskowac, ze
Swiadome Ja byto zwigzane z silniejszg potowa moézgu i przed roztgcze-
niem obu po6tkul od siebie, chociaz obie dziatajg komplementarnie. W ten
sposéb zostata obalona przez doswiadczenia hipoteza, ze czynno$¢ neuro-
nalna i stany $wiadomosci stanowig tylko dwie rdzne strony jednej
rzeczy 2.

J. lilies uwaza, ze zagadnienie duszy taczy w jedno cielesne i nie-
cielesne, fizyczne i metafizyczne, a to znaczy, iz w badaniach nad du-
sza nie nalezy oddziela¢ nauki przyrodniczej od filozoficznej. Zyjacy
cztowiek jest rzeczywistoscig, ktorg tylko nasz umyst moze rozktadac
na dusze i ciato 2% W swej krytyce hipotezy identycznosci wychodzi lilies
z zalozenia, ze cztowiek jest istotg ,w posrodku”, pomiedzy materig i
duchem, posrodku szerokiego horyzontu prawdy, ktéra siega az do wy-
sokosci Ducha, ktérego nazywamy Bogiem 2I. Ewidencja ewolucji biolo-
gicznej stanowi tylko potowe prawdy, druga potowa otwiera sie w nas,
gdy jej procesy stajg sie dla nas przejrzyste 5. Cztowiek jest czyms$ wie-
cej, niz tylko ciatem i dlatego naszym zadaniem jest pytanie o granice
fizjologii w wyjasnianiu tego zagadnienia.

Droge do rozwigzania problemu duszy i piata widzi lilies w anali-
zie naszego zycia psychicznego. Punktem wyjscia jest pytanie, kto jest
tg instancjg, ktora posiada wszystkie nasze (psychiczne przezycia. Otoz
centralng instancja jest nasz duch, nasze Ja, nasza $wiadomo$¢, ktora
jest nam dana bezposrednio i watpienie w jej rzeczywisto$¢ jest moz-
liwe tylko przy pomocy skomplikowanej akrobatyki myslowej. Zacho-
dzi dalsze pytanie, pisze lilies, czy ta Swiadomos$¢, z ktorg identyfiku-
jemy sie bardziej niz z naszym cialem, stanowi wilasSciwa istote czio-
wieka, czy jest to tylko ,,pozorny cztowiek” (Scheinfrnensch). Materiali$-
ci i behawiorysci uwazajg Swiadomos$¢ za ,,pozornego cztowieka”, a zja-
wiska psychiczne za zjawiska pozorne, bez pretensji do obiektywnosci.
Przyrodnicy, ktérzy nie ulegajg tej catkowitej negacji siebie, zadowalajg
sie zwykle hipotezg psychoneuronalnej identycznosci, ktora jednak nie
jest wyjasnieniem, lecz w pewnym sensie przyznaniem sie, ze duch
istnieje w jakis$ (sposob obok fizjologicznych proceséw. Inni zadowalajg
sie odpowiedzig, ze wprawdzie dzis nie wiemy niczego 0 przyczynowym
stosunku procesdéw neuronalnych do zjawisk $wiadomosci, jednak kiedys$
zoStanie on odkryty. Tego rodzaju odpowiedz uwaza lilies raczej za
ideologiczny program, niz naukowg wypowiedz.

Naukowy argument przeciw hipotezie identycznosci widzi lilies w

25 Das Gehrin des Menschen, Minchen/Zirich 1.979, 255—280.
% Zoologie des Menschen, Miinchen 1971, 98.

21 Die andere Seite der Biologie, 18. )

%8 Biologie und Menschenbild, Freiburg/Basel/Wien 1975, 37.
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najnowszych wynikach badah moézgu, przeprowadzonych przez R. W.
Sperry i J. C. Ecclesa. Po przecieciu .spoidfa wielkiego u pacjentow oka-
zato sie, ze procesy Swiadomosci sg zlokalizowane w lewej potgwie (u
praworecznych) moézgu, w ktérej znajduje sie osrodek mowy. Natomiast
prawa potowa mozgu zachowata niezaleznie od lewej i poza jej kontrolg
inteligencje najwyzszego ssaka. Wedtug llliesa tu lezy dowod, ktorego
szukamy. Wspaniale funkcjonujgca prawa potowa médzgu 0 najwyzszej
inteligencji, ktérej biochemiczne procesy sg z koniecznoscig takie same
jak lewej, nie wykazuje Swiadomosci. lilies wycigga stad wniosek, ze
Swiadomy duch nie stanowi naturalnego nastepstwa okreslonych neu-
rofizjologicznych reakcji, lecz w jaki$ niewyj.asnialny sposéb znajduje
sie powyzej tych proceséw, bez kauzalnego zaprzyczynowania w silniej-
szej potowie mozgu 29,

Po tej samej linii rozumowania idg wywody H. Altnera. Nie mozna
watpi¢, pisze, ze Swiadome przezywanie jest zwigzane z nie naruszonym
mozgiem. Obserwujemy bowiem dziatanie skaleczen i narkotykéw, pod
wptywem ktérych zostaje zaburzone lub usuniete Swiadome zycie. Tak
rozwazana $wiadomos¢ moze by¢ w przyblizeniu rozumiana jako wias-
nos¢ ztozonego ludzkiego mézgu, ktéry stanowi system przerabiajacy in-
formacje. Waznym jest pytanie, gdzie znajduje sie Swiadomos¢. Badania
wykazaty ostatnio, ze Swiadomos¢ i mowa sg czynno$ciami i osiagniecia-
mi, ktére moga by¢é wyprowadzone tylko przez lewag potowe moézgu, jak
sie to obserwuje po przecieciu spoidta wielkiego u zdrowych ludzi. Pra-
wa potkula nie moze wyrazi¢ sie stownie i pisemnie. Do wykonywania
tych czynnosci jest konieczny udziat takze obszaréw podkorowych, bez
czynnosci ktorych swiadomosé, jak sie wydaje, jest niemozliwa.

Jako dalsze, stawia sobie Altner pytanie, jak dalece mozna zakia-
da¢ poréwnywalne struktury Swiadomosciowe u zwierzat. Najwyzsze
prymaty sa nam bardzo podobne pod wzgledem struktury moézgu. Oka-
zuje sie przeto, ze ewolucyjny rozw6j mozgu dokonywat sie nie przez
proste dodawanie nowych obszar6w mézgu, lecz przez strukturalne prze-
miany catego moézgu, przez wplatanie nowych elementéw. Dlatego pro-
ces ewolucji mbzgu nie moze by¢ pojmowany jako proste addytywne
pomnazanie czynnosci, a Swiadomo$¢ nie moze by¢ w prosty sposéb wia-
zana z rozwojem mozgu i jego czynnos$ciamii.

Wedtug K. Lorenza wieksza cze$¢ wspdtczesnych antropologbéw wy-
kazuje braki w rozumieniu istotnego procefsu organicznej ewolucji, a bez
zrozumienia tego trudno zrozumie¢ jedyne w swoim rodzaju zjawisko
fulguracji ducha ludzkiego. Duch ten pojawit sie jako nowa kategoria

% Tamze, 93—096.
3 Beitrdge der Biologie zur_Beschreibu'(l/([q des Menschen und seiner Entfal-
tungsmaoglichkeiten, w: Unser Wissen vom Menschen, Disseldorf 1977, 22—25.
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rzeczywistego bytu, ktéra nie da sie wyprowadzi¢ z wilasnosci i czyn-
nosci organicznych systemow. Antropologowie ci dzielg sie na dwa prze-
ciwne sjobie obozy, o réwnie fatszywych pogladach. Pierwsi, o redukcjo-
nistycznym sposobie rozwazania, trzymaja sie fikcji ciggtosci procesow
organicznych i wierzg, £e sg dane tylko rdznice stopnia. Drudzy za-
poznajg organiczne stawanie sie i sg sklonni rozwazaC stopnie bytu
w kategoriach dyzjunktywnych, rozdzielajagcych warstwy bytu.

Lorenz poréwnuje geneze zycia i geneze ducha. Jeéli idzie o pow-
stanie zycia, to pomimo skapych jeszcze wiadomosci jest mozliwe, ze
przyrost wiedzy pozwoli przekroczy¢ przepas¢ miedzy istotami orga-
nicznymi i nieorganicznymi. Natomiast inaczej jest z geneza ducha.
Przepas¢ (hiatus) pomiedzy obiektywno-fizjologicznym i subiektywnym
przezyciem jest tak wielkiej natury, lze nasz aparat poznawczy jest 'nie-
zdolny do jej przekroczenia. Sciana przegrody pomiedzy cielesnym i du-
chowym przebiega tylko przez nasz umyst, a nie przez nasze uczucia.
Jednakze na zto$¢ rozumowi, pisze Lorenz, nie jesteSmy w stanie wat-
pi¢ w podstawowag jedno$¢ duszy i ciata. Dlatego tez uwaza, ze N. Hart-
mann stusznie okreslit jako alogiczny stosunek duszy do ciata. Nie jest
tez przesada powiedzenie, ze duchowe zycie cztowieka stanowi nowy
rodzaj zycia 3.

Zachodzi pytanie, jaki jest stosunek ewolucyjnej teorii pochodze-
nia duszy ludzkiej do hipotezy identycznosci? Wedtug W- Bruggera za-
gadnienie stosunku duszy do ciata moze by¢ rozwazane empirycznie,
ze wzgledu na zycie zmystowe i funkcje mbzgu, oraz filozoficznie, ze
wzgledu na odmienno$¢ zycia psychicznego od zjawisk neurologicznych.
Filozoficzne poglady na to zagadnienie zalezg od teoriopoznawczego
i metafizycztiego stanowiska autora. Metafizyczne teorie albo podkre-
$lajg jednostronnie jednos¢ bytu ludzkiego (monizm), albo przeciwsta-
wiaja jednostronnie dusze ciatu (czysty dualizm), albo podkreslaja jed-
nos¢ przezyciowa cztowieka, przy rownoczesnej dwoisto$ci w ludzkim
bycie (duc-monizm)32. Arystoteles i $w. Tomasz-, a za nim tomisci i neo-
tomisci naleza do duo-monistow.

Duo-monizm moze by¢ dwojako rozumiany: Duo-monizm typu ary-
stotelesowsko-tomaszowskiego uznaje dusze iza .samoistng substancje, kto-
ra tworzy z cialem nowg jedna substncje. J. Seifert pilsze, ze cztowiek
stanowi nowa substancje z dwdch substancji, ktére przeciwstawiajg sie
sobie w swych istotowych cechach w sposéb sprzeczny (rozciggty—nie-
rozciagly, Swiadomy-nieSwiadomy ii.). Dwie te istotowe substancjalne
czesci nie roztapiajg sie wzajemnie pomimo catej wtewnetrznosci ich po-

3l Die Ruckseite des Spie%els Miinchen 1977, 214—217,
3 Philosophisches Worter uch, Freiburg 1953, 177—178.
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faczenial, GdybySmy przyjeli tego rodzaju przeciwstawienie, to mu-
sielibySmy powiedzie¢, ze cztowiek stanowi jedno$¢ przeciwienstw
i sprzecznosci. Jednakze tak nie jest, poniewaz przeciwienstwa te nie
sytuujg sie na tej samej ptaszczyznie bytowej, ale tez dlatego nie moz-
na na ich podstawie wyprowadzi¢ wniosku na samoistno$¢ substancjal-
ng duszy ludzkiej. Duo-monizm ewolucyjhej teorii (genezy duszy ludz-
kiej podkresla jednos¢ substancjalng cztowieka, przy rozwarstwieniu
jego istoty na poktad cielesny i duchowy. Psychiczne nie réwna sie cie-
lesnemu ani logicznie, ani bytowo, lecz nie stanowi samoistnej sub-
stancji.

Ze strony ewolucyjnej teorii genezy duszy ludzkiej nie mozna przy-
ja¢ hipotezy identycznosSci, poniewaz nie daje ona ani wyjasnienia
istotnych aspektéw zycia psychicznego cztowieka, ani jego duchowosci.
Istotng cecha psychizmu duchowego jest zdolno$¢ do transcendencji.
Cztowiek przekracza natlozone mu przez nature najpierw ramy prze-
strzeni i czasu. Cielesno$¢ jako cielesno$¢ nie moze przekracza¢ siebie.
Zadne, nawet najbardziej skomplikowane wzory potaczen nerwowych
w mozgu nie przekroczg poziomu .biologii. Tymczasem transcendencja
jest faktem, gdyz dzieki niej budujemy wiasny Swiat istnienia, wiasng
kulturcwa rzeczywistos¢, ktdra przekracza “wiat biologii. Ta nowa du-
chowa rzeczywistos¢ jest rOwnie moja, jak rzeczywisto$¢ mojej cie-
lesnosci. .Obie sg mng i obie ogarniam mojg Swiadomosciag. Moja osoba
jest po prostu obu tymi rzeczywistoSciami.

Filozofia duszy nie jest tym samym, po (filozofia natury w rozumie-
Drieschriera. Nie mozna filozofii przyrodoznawstwa utozsamia¢ z filo-
zofig przyrody wiasnie ze wzgledu na brak cechy transcendencji w fi-
lozofii przyrodoznawstwa 3. Nie ma w nas procesow Swiadomosci bez
réwnoczesnych proceséw nerwowych w moézgu. Lecz procesy nerwowe
zachodzg w nas i bez udziatu Swiadomosci, a wiec przyporzadkowanie
jednych drugim jest swoistego rodzaju. W zwigzku z odkryciami Sper-
ry i Ecclesa okazuje sig, ze jest to przyporzadkowanie wybidrcze, a wiec
ani identyczne ani paralelne. Dlatego tez wiszelkie proby matematycz-
nego przyporzadkowania jednych drugim sg chybione. Préby te doty-
cza mierzalnych wielkosci, jak fale potencjatéw, amplitudy fal moézgo-
wych itp., tymczasem zycie psychiczne wyraza sie w treSciach, ktore
co$ znaczg, a znaczenie nie podlega kwantyfikacji. Filozofia, jako re-
fleksja cztowieka nad istotg, pochodzeniem i sensem rzeczywistosci,
szuka wystarczajacej racji dla powstania tych tre$ci i ich znaczenia.
Okazuje sie, ze racji tych nie znajdziemy w naukach przyrodniczych,

¥ Dz. cyt. 132,
34__Okregle_r_1ie filozofii _przyrodoznawstwa zob. ks. K. Kildsak, Z teorii i meto-
dologii filozofii przyrody, Poznan 1980, 117 nn.
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a tym samym nie znajdziemy ich w samych procesach nerwowych. Juz
z tych rozwazan wynika, ze hipoteza identycznosci upraszcza w sposob
Icgiczhie niedozwolony zagadnienie stosunku duszy do ciata. Hipoteza
identycznos$¢! dowodzi co najwyzej tylko jednoczesnosci i to nie wszyst-
kich proces6w psychicznych i nerwowych. Lecz jednoczesnosci nie moz-
na utozsamiac z identycznoscia.

Przeciw teorii identycznosci przemawia fakt, ze nasze przezycia
zmieniaja sie treSciowo, poWstajg nowe nieznane dotychczas tresci, gdy
nie powstajg nowe rodzaje prgdow czynnosciowych w moézgu. Co wieg-
cej, zjawiska psychiczne zmieniajg sie Jakosciowo w zakresie przeci-
wienstwa i sprzecznosci, gdy wzory pragdow czynnoSciowych zmieniajg
sie tylko ilosciowo. Nie zmienia sie w sposéb istotny .funkcja neuro-
logiczna, natomiast zmienia sie w sposob istotny tres¢ przezy¢ psychicz-
nych. Mozna powiedzie¢, ze ta zmiana, wzbogacenie wzoréw potaczen
nerwowych powoduje powstanie nowych tresci. Powstaje jednak wte-
dy pytahie, co Jest przyczyng 'zmiany tych wzoréw, gdyz to co$ bytoby
przyczyna powstawania tresci naszego zycia duchowego. Filozofia szu-
ka wiasnie wystarczajacej ra'cji dla powstania tych .nowych tresci du-
chowych w nas. Nie wida¢ takiej racji wystarczajacej w samych pro-
cesach mézgowych. Gdyby tak byto, to zel wzgledu na takie same pro-
cesy neurofizjologiczne wyzsze Prymaty™ musiatyby juz dawno dojs$é
p'rzynajmniej do poczatkow transcendencji i duchowego zycia. Racjg
powstawania nowych wzoréw .potaczen nerwowych i nowych tresci du-
chowych jest nowa rzeczywisto$¢ duchowa, .ktérg wnidst tylko cztowiek
na ziemi.

Do tego zagadnienia mozha podej$¢ takze z i'rinej strony. Mo6zg i jego
struktura wraz < funkcjg sg dziedziczne. Struktura duchowa jefet zwiga-
zana z mozgiem, lecz jej tresci nie sg dziedziczne. Tak wiec struktura
duchowa z jednej strony jest SciSle zwigzana z moézgiem, natomiast z
drugiej przekracza go, zachowujgc niezalezno$¢ oraz samodzielnos¢ po-
wstania i rozZWoju. Tresci bowiem duchoWych uczymy sie i tworzymy
przy pomocy pracy umystu, ktory w tym aspekcie jest .niezalezny od
dziedziczenia. Zwolennicy hipotezy identycznosci stusznie wychodzg z
jednosci cztowieka, lecz niestusznie utozsamiajg jedno$¢ z identycznos-
cig. Juz na poziomie biologii jednos¢ nie rowna sie identycznosci, gdyz
jedno$¢ organizmu zakiada wielo$¢ tkanek .i organelli. Jednak z tego
faktu nikt nie wycigga wniosku o ich identycznosci.

Reasumujac trzeba powiedzie¢, (ze hipoteza identycznosci je'st: 1.
Niezgodna z naszym dosSwiadczaniem zyciowym, rozrézniajagcym wy-
raznie procesy psychiczne i cielesne'. 2. Nie ttumaczy, dlaczego zwierze-
ta nie rozwinety, natotniast cztoWiek rozwingt funkcje duchowe, majac
podobny aparat nerwowy. ‘3. Nie ttumaczy, dlaczego zycie psychiczne
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podlega innym prawidtowosciom niz .zycie neurofizjologiczne. 4. Nie
ttumaczy, dlaczego struktura i funkcja neurofizjologiczna mézgu sg
dziedziczne, natomiast tresci zycia duchowego .nie sg dziedziczne. Mébzg
i jego funkcje dziedziczymy, tresci kulturowych uczymy sie i tworzymy.
5. Zaprzecza sensownosci Judzkiego myslenia, gdyz przyjmuje co$ sa-
mostwarzajacego sie, co jest réwnoczesnie zasadg .p'rzekracza'nia siebie,
whbrew zasadzie wystarczajgcej racji.

f
AUS DER LEIB-SEELE-PROBLEMATIK: DIE IDENTITATSHYPOTHESE
Zusammenfassung

Das Leib-Seele-Problem, insbesonders das Verhaltnis der neurologischen Pro-
zesse im Gehirn zu den psychischen Erlebnissen, gehdrt zu den schwierigsten Fra-
gen, sowohl flr die Biologen, als auch fir die Philosophen und Psychologen. Man-
che von ihnen erkléren die menschliche Natur durch die Annahme der Identitéit
von Leib und Seele. Es scheint aber, dass sie dadurch nur die Gleichzeitigkeit und
nicht die Identitat der neurologischen und psychischen Prozesse beweisen.

Der Grund der Ablehnung der Identitatshypothese ist folgender: Erstens, wi-
derspricht diese Hypothese unserer alltdglichen Erhahrung, derzufolge wir zwischen
dem Physischen und Psychischen deutlich unterscheiden. Zweitens, klért sie nicht,
warum die hdheren Primaten, die die gleiche, wie wir, Struktur und Funktion des
Gehirns besitzen, die geistigen Funktionen, selbst in Anfangen, nicht entwickelt
haben. Drittens, klart sie nicht, warum die psychischen Prozesse anderen Gesetz-
maéssigkeiten unterliegen, als die physischen. Viertens, klart sie nicht, warum Struk-
tur und Funktion des Gehirns erblich, die geistigen Inhalte unserer psychischen
Lebens dagegen nicht erblich sind. Wir erben das Gehirn mit seiner Funktion, doch
lernen wir erst und schaffen die Kultur. Finftens, die ldentitatshypothese schreibt
ohne Beweis den physischen Prozessen die Fahigkeit zu, sich selbst bis zum gei-
stigen Niveau transzendieren zu kénnen.



