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(KATOLICKOSCI) KOSCIOL.A W KONTEKSCIE
DIALOGU LUTERANSKO-RZYMSKOKATOLICKIEGO

W wyniku ostatniej reformy liturgicznej, tudziez ujednolicenia zycia litur-
gicznego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego (Luteranskiego) w Rzeczypo-
spolitej Polskiej, wprowadzano w catym Kosciele obowiazek zmawiania podczas
nabozenstwa w liturgii wstepnej jednakowej formuly wyznania wiary. Reforma
ta zostalo wprowadzona w zwiazku z potrzeba ujednolicenia 1 checia wzboga-
cenia zycia liturgicznego a miato to miejsce w roku 2002, kiedy wprowadzono
W uzytkowanie nowy Spiewnik Ewangelicki, w ktorego czesci liturgicznej znajduje
si¢ takze tekst Apostolskiego Wyznania Wiary — odmawiany w czasie udzielania
Sakramentu Chrztu Swigtego oraz podczas nabozenstw Stowa, czyli bez spowie-
dzi i komunii $wietej (Sakramentu Ottarza)'. Az do tego czasu w polskim Kosciele
luterafiskim stosowane byly w trzeciej czgsei, czyli w trzecim artykule Apostoli-
cum, dwie rownolegle i rownoprawne formuly: ,Wierzg w  $wigty Kosciot
powszechny” i alternatywnie — ,,Wierz¢ w  swigty Koscidl chrzescijanski”

Wersje pierwsza uzywano w ostatnich latach na terenie wigkszos$ci kraju,
wersje druga stosowano na Slasku Cieszynskim oraz tam, gdzie wczesniej obecne
byly wplywy Kosciola unijnego, czyli na terenach zwiazanych historycznie z tra-
dycja niemiecka. Do dzi$ oficjalna formuta Credo Apostolicum w Ewangelickim
Kosciele Niemiec brzmi bowiem: ,,Ich glaube an den Heiligen Geist, die heilige
christliche Kirche”®. To ujednolicenie polskiego tekstu Apostolskiego Skiadu
Wiary w polskim luteranizmie zostalo ambiwalentnie przyjete przez rézne gre-
mia koscielne. Czgsé srodowiska nastawionego zachowawczo zinterpretowata
t¢ regulacjg jako zbyt daleko posunigty gest ekumeniczny, dopasowujacy trady-
cj¢ luterafiska do form stownych i liturgicznych Kosciola rzymskokatolickiego.
Krytycy wyrugowania alternatywnosci formut jezykowych Credo Apostolicum

! Spiewnik Ewangelicki, Bielsko-Biata 2002, 1320.
% EKD: Das apostolische Glaubensbekenntnis, w: http://www.ekd.de/bekenntnisse/apostoli-
schesglaubensbekenntnis.html. (7.10.2005)
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wskazywali takze na eklezjologiczne konsekwencje przyj¢cia formuly powszech-
ny, czyli ,,katolicki”, sugerujac wrecz podporzadkowanie. Cho¢ w prasie ewan-
gelickiej nie spotkamy si¢ bezposrednio z gtosami krytyki na wspomniany temat,
to jednak dyskusja taka miata w Kosciele miejsce, w réznych gremiach, w tym
takze na synodach diecezjalnych. Krytycy wskazywali wrgcz na porzucenie toz-
samosci 1 tradycji reformacyjnych poprzez przyjecie ,,nie-ewangelickiego” tekstu
wyznania wiary a odrzucenie przekladu Lutra, ktory lacinskie wyrazenie: credo
in sanctam ecclesiam catholicam oddat stowami: ich glaube an heilige christli-
che Kirche’ Jednoczesnie krytyce poddawano wprowadzenie tekstu Wyznania
Nicejsko-konstantynopolitanskiego jako obowiazujacego w liturgii nabozenstwa
spowiednio-komunijnego. Zdaniem krytykéw, éw akt byl takze podyktowany
zbytnim ekumenicznym zaangazowaniem i nastawieniem czlonkéw Komisji
Spiewnikowej. Pominigto w tej dyskusji fakt, ze bylo to zalecenie Swiatowe;
Federacji Luteranskiej. Podkresli¢ jednak trzeba, ze mimo opordéw, w catym pol-
skim luteranizmie kazdej niedzieli chrzescijanie ewangelicy od dwdch ostatnich
lat wspélnie wyznaja: ,,wierzg¢ w $wigty Kosciot powszechny”, czyli przyznaja
sie do wiary w jeden, $wiety, powszechny i apostolski Koscié!l, ktorego dzieta
naprawy podjeli si¢ koryfeusze Reformacji XVI wieku: Luter i Melanchton.

Odnotowana powyzej zmiana w formule Apostolicum prowadzi do glgbsze-
go pytania — o ewangelickie a dokladniej luteraniskie rozumienie powszechnosci,
czyli katolickosci Koséciola. W naszej analizie odwotamy si¢ bezposrednio do
zapisow Ksiqg Wyznaniowych Kosciola Luteranskiego, nastgpnie przyjrzymy
si¢ zapisom dokumentow dialogu luteransko-rzymskokatolickiego w kwestiach
eklezjologicznych, by wreszcie przyjrze¢ si¢ aktualnej dyskusji eklezjologiczne;
w obrebie polskiego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego.

1. Powszechnosé¢ Kosciola w interpretacji luteranskich Ksiag Symbo-
licznych

Dla tradycji luteranskiej Biblia Swigta, zgodnie z reformacyjna zasada sola
scriptura, stanowi pelne i catkowite objawienie Boga przekazane w spisanym
przez ludzi stowie. Dla luteranizmu oznacza to, ze wszelkie dogmaty, doktryny,
prawdy wiary, wartosci, nakazy, dyrektywy maja swoje ostateczne zrdédlo jedy-
nie w Piémie Swigtym Starego i Nowego Testamentu. Konsekwencja tej eksklu-
zywnej zasady jest przekonanie, ze wszelkie sady teologiczne, zasady i normy
wyznawane formulowane przez Koscidl, podlegaja nadrz¢dnemu osadowi Pisma
Swietego. Pismo Swiete dla luteranskiej tradycji konfesyjnej stanowi norma
normans (norme¢ normujaca). Zasada ta glosi zarazem, ze Pismo Swiete, ktore
jest uniwersalnym Slowem Boga adresowanym do ludzi na przestrzeni wielu
wiekow, jest slowem spisanym w réznym kontekscie jezykowym, kulturowym,

M. LUTHER, Kleiner Katechismus, w: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen
Kirche, Bd. 11, Gottingen 1930, 511.
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spolecznym, stad wymaga ono od nas wykladu, zrozumiatego i systematyczne-
go wylozenia. Dlatego tez w luteranizmie szczegolna rol¢ spetiaja Ksiegi Wy-
znaniowe, zwane tez Ksiegami Symbolicznymi (od poj¢cia Symbol wiary), ktére
w dogmatyce okreslane s3 mianem norma normata, (norma normowana podle-
gajaca normie wyzszego rzedu, tej ktora normuje). Ksiggi symboliczne to syn-
tetyczny i caloéciowy wyklad Pisma Swigtego, stad czasem Kosci6l luteranski
okreslany jest mianem Kosciota ksiqg wyznaniowych (symbolicznych)® Tak
wielka rola ksiag konfesyjnych w teologii, Zyciu i duchowosci sprawia, ze kazda
kwestia dogmatyczna winna by¢ wpierw przeanalizowana pod katem zgodnosci
z Pismem Swietym i Ksiggami Wyznaniowymi.

Luteranizm, w przeciwienstwie do innych wyznan ewangelickich, posiada
trwaly zbiér ksiag stanowiacych corpus doctrinae. W roku 1580 wydano Liber
Concordiae (Ksiega Zgody), ktéra zawiera: trzy starokoscielne wyznania wiary,
Konfesje Augsburskq, zwana tez Wyznaniem augsburskim (CA), Obrone Konfesji
Augsburskiej (ACA), Maly Katechizm, Duzy Katechizm, Artykuly Szmalkaldzkie
1 Traktat o wiadzy i prymacie papieza, Formule Zgody (FC)’ Szczegolne znacze-
nie posréd tych ksiag ma Konfesja Augsburska, od ktorej nazwy pochodzi ofi-
cjalna nazwa Kosciota luteraniskiego w Polsce: Kosciot Ewangelicko-Augsburski.
W CA znajduja sie tez definiujace teologi¢ luteranska okreslenia z zakresu sote-
riologii, chrystologii i eklezjologii. Powstale przed rokiem 1530 Mafy i Duzy Ka-
techizm Marcina Lutra definiuja nade wszystko sfer¢ sakramentéw — w mniej-
szym stopniu, z uwagi na podjeta problematyke 1 metode, dotykaja kwestii istoty
Kosciota. Stad w naszej analizie skupimy si¢ na Konfesji Augsburskiej i jej Obro-
nie a nastepnie na zapisach zawartych ostatniej czgsci Liber Concordiae.

1.1. Eklezjologiczne zapisy CA

Confessio Augustana przygotowana zostala przez Filipa Melanchtona jako
wyznanie stanow 1 miast ewangelickich na Sejm Rzeszy, ktory cesarz Karol V
zwolal na dziefi 25 czerwca 1530 roku. Gléwnym celem, jaki stawial miody
wladca przed tym zgromadzeniem, bylo doprowadzenie do jednosci cesarstwa
w obliczu zagrozenia ze strony Imperium Osmanskiego. Jednym z warunkow
owej jednosci, mialo by¢ przywrocenie jednosci konfesyjnej w panstwie, stad
tez szczegdlne zaproszenie cesarza skierowane bylo do ksiazat niemieckich oraz
wolnych miast Rzeszy, w ktérych wprowadzono juz wyznanie reformacyjne.
Stany ewangelickie zostaly wigc niejako przez czynniki zewngtrzne zmotywo-
wane do sformulowania ewangelickich zasad wiary. Tak oto po 13 latach od

* K. KARSKI, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciolach i wspéinotach chrzescijariskich, War-
szawa 1994, 123.

* Tekst oryginalny (niemiecki i lacinski): Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutheri-
schen Kirche, Bd.I-II, Géttingen 1930, dalej jako BSLK; tekst polski: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota
Luteranskiego, Bielsko-Biala 1999, dalej jako KWKL.
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ogloszenia przez Marcina Lutra 95 fez ob6z reformacyjny wypracowal wilasna
ksigge wyznaniowa, ktdra napisal w gléwnej mierze Filip Melanchton, bazujac
na Artykulach Szwabachskich Lutra, a ktorego celem bylo, miedzy innymi, wy-
kazanie, ze strona ewangelicka trzyma si¢ nauki biblijnej i apostolskiej, jak tez
ojcow Kosciota® Jak zaznacza sztandarowe opracowanie luterariskich ksiag
wyznaniowych, celem dzialan reformatoréw byla odnowa Kosciota a w zadnym
wypadku cheé zalozenia nowego’ Srodkiem do celu miata by¢ redukcja naro-
stych tradycji ludzkich i koncentracja na tym, co w chrzescijanstwie jest istotne.
Wyznanie wiary, ktore bylo od roku 1528 formowane przez ewangelickich
teologdw, mialo wlasnie wyrazié i wylozy¢ to przekonanie.

Marcin Luter, ktéry jako banita nie mégl by¢ obecny podczas koncowej
redakc)i tekstu w Augsburgu, po lekturze tekstu CA wypowiedziat stynne slowa:
»przeczytalem Obrone Filipa, i ta mi si¢ nawet podoba, 1 nie umialbym tu nicze-
go poprawi¢ ani zmienié, zreszta nawet by to nie wypadalo, gdyz ja tak cicho
stapaé nie umiem™ Tym samym powstalo dzielo teologiczne, ktére w swym
zamysle bylo zarazem polemiczne, jak 1 ugodowe, nowatorskie i tradycyjne,
stad moze ono stanowi¢ istotny punkt wyjscia w dyskusji ekumeniczne;j’

Konfesja Augsburska sklada si¢ z dwoch czesci. W czesci pierwszej —
Glowne artykuly wiary omowione s3 nastepujace kwestie: I O Bogu, II O grze-
chu pierworodnym, III O Synu Bozym, IV O usprawiedliwieniu, V O stuzbie
Kosciota, VI O nowym posluszenstwie, VII O Kosciele, VIII Czym jest Ko-
sciol?, IX O Chrzcie, X O Wieczerzy Panskiej, XI O spowiedzi, XII O pokucie,
XIII O przyjmowaniu sakramentéw, XIV O porzadku w Kosciele, XV O oby-
czajach koscielnych, XVI O sprawach publicznych, XVII O przyjsciu Chrystusa
na sad, XVIII O wolnej woli, XIX O przyczynie grzechu, XX O wierze i do-
brych uczynkach, XXI O oddawaniu czci $wietym. Czes¢ druga — artykuly
XXII do XXVIII dotycza zniesionych przez Kosciét ewangelicki naduzy¢. Ar-
tykuty zawarte w tej czgsci zawieraja nastgpujaca problematyke: XXII O obu
postaciach, XXIII O matzenstwie kaptanéw, XXIV O mszy, XXV O spowiedzi,
XXVI O rozréznianiu pokarméw, XXVII O $lubach zakonnych i ostatni arty-
kul: XXVIII O wladzy koscielnej. Jak zauwaza L. Grane, tekst CA pierwotnie
nie zawierat tytutow artykutéw, zostaly one dodane dopiero w wersji przezna-
czonej do druku'®

¢ L. GRANE, Wyznanie Augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji lute-
ranskiej, tl. K. Lazar, J.T. Maciuszko, Bielsko-Biata 2002, 16-17.

"H.G. POHLMANN, T. AUSTAD, F. KROGER, Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften,
Giitersloh 1996, 169.

w. NIEMCZYK, Historia powstania ,, Wyznania augsburskiego” i ,,Obrony”, KWKL, 137.

° Na temat uniwersalnosci czy ekumenicznosci CA napisano wiele prac, np. opracowanie
ekumeniczne: Confessio Augustana — Bekenntnis des einen Glaubens. Gemeinsame Untersuchung
katholischer und lutherischer Theologen, Hg. H. MEYER, H. SCHUTTE, Frankfurt-Paderborn 1980,
P. GAULY, Katholisches Ja zum Augsburger Bekentnis?, Freiburg-Basel-Wien 1980.

1° L. GRANE, dz. cyr. 29.
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Juz samo zestawienie tytulow artykutéw CA wskazuje, ze na pierwszym
planie znajduje si¢ problematyka soteriologiczna powiazana z chrystologia, kt6-
ra swg kulminacje znajduje w art. IV, a na drugi plan wysuwaja si¢ kwestie
eklezjalne'' Tekst CA rozpoczyna si¢ od wyznania wiary w Tréjjedynego Bo-
ga, zgodnie z uchwata Soboru Nicejskiego. To wyraz wiezi a tradycja apostol-
ska. Kolejne artykuly wioda tok teologicznego wywodu w kierunku articulus
stantis et cadentis ecclesiae czyli artykulu, od ktérego zalezy czy Kosciét (lute-
ranski) stoi czy tez si¢ chwieje, w ktorym kulminuja si¢ reformacyjne zasady
sola gratia et fide oraz solus Christus"

Wiara bedaca darem Bozym w rozumienia art. [V potrzebuje medium, po-
przez ktére dotrze do cztowieka. Tym medium jest stowo 1 sakramenty jako
srodki laski (art. V). To sam Boég ustanowil sluzbg nauczania ewangelii (mini-
sterium docendi evangelii)13 Urzad ten jest zakotwiczony w Duchu Swiqtym,
ktéry sprawia wiarg bedaca zawsze Jego wolnym darem'* Wyklucza to samo-
dzielng droge poznawcza cztowieka do Boga. Wiara rodzi si¢ we wspolnocie
ludzi wierzacych, czyli w Kosciele, i nastgpuje poprzez przyjecie Stowa jako
srodka laski. Zrozumiale jest zatem, ze w drugiej czesci art. V wystepuje tak
silne potepienie ,,anabaptystéw 1 innych, ktorzy sadza, ze Duch Swiety zstepuje
na ludzi bez zewnetrznego stowa, przez wlasne ich przygotowania i uczynki”"
Jak zauwaza M. Uglorz, CA podkresla wigz ze starozytnym Kosciolem takze
poprzez wyliczenie herezji potepionych przez sobory starozytnego Kosciota
powszechnego i zarazem odrzucenie dawnych i nowych herezji, ktore w dzie-
jach chrzescijanstwa si¢ pojawily i pojawiaé si¢ beda'®

W nastepnych artykutach autor CA kontynuuje problematyke chrzescijan-
skiego zycia, akcentujac najpierw dobre uczynki jako owoce wiary, a nastepnie
definiujac Kosciot. W artykutach VII i VIII zawarta jest syntetyczna eklezjolo-
gia wczesnoreformacyjna. CA w nastepujacy sposéb definiuje Kosciot: ,,Est
autem ecclesia cengregatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur et recte
administrantur sacramenta”’ Tak sformulowana przez Melanchtona eklezjo-
logia bazuje na eklezjologicznych przemysleniach Lutra z roku 1518 oraz na
tekécie Artykutow Szwabachskich'® Definicja ta stala si¢ dobrem wspolnym

198 "' M. UGLORzZ, Geneza Konfesji Augsburskiej, w: Z probleméw reformacji, nr 2, Warszawa
0, 37.

12 J. POSPIECH, Usprawiedliwienie z wiary — Articulus stantis et cadentis ecclesiae, w: Z pro-
bleméw reformacji, nr 2, Warszawa 1980, 55.

> Wsp6lczesne, krytyczne wydanie Liber Concordiae zawarte w BSLK zawiera paralelnie
tekst tacinski i niemiecki. Miniserium docendi oddane jest jako Predigtamt, czyli stuzba zwiasto-
wania.

L. GRANE, dz. cy. 65.

'S CA V; KWKL, 144.

' M. UGLORzZ, Geneza Konfesji A ugsburskiej 36.

'""BSLK, Bd. 1, 61.

'® L. GRANE, dz. ¢yt. 84.
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calego luteranizmu i dla tej tradycji konfesyjnej stanowi otwarta formule w kie-
runku dopelniania jej innymi mozliwymi differentia specifica. Do jezyka teolo-
gii luteranskiej dwie definicyjne cechy Kosciota (notae ecclesiae) weszly jako
fundament eklezjologiczny'”® Czy w owych atrybutach zawarta jest implicite
powszechnos$¢ Kosciota? Wydaje si¢, ze sa to raczej znaki rozpoznawcze Ko-
$ciola jako takiego.

Pierwszy akapit art. VII ma fundamentalne znaczenie dla pojmowania po-
wszechnosci Kosciola w tradycji luteranskie;j: ,jeden swiety Kosciol trwaé bedzie
po wszystkie czasy” (una sancta ecclesia perpetuo mansura sit). To wskazanie
odnosi si¢ do mistycznego trwania Kosciota Chrystusowego na ziemi. Kosciét
w kolejnym zdaniu pierwszego akapitu art. VII jest powigzany ze slowem i sa-
kramentem — jedno$¢ Kosciota powinna by¢ budowana wokét tych dwoch ele-
mentow. Dla reformacji luteranskiej elementem jednoczacym jest wigc prawda,
a nie struktura koscielna®® Oznacza to, ze jednoéé powinna by¢ oparta na praw-
dzie i budowana wokol prawdy: zwiastowania stowa Bozego i sakramentow.
Jak zauwaza wspoélczesny dunski komentator CA Leif Grane, taka otwarta defi-
nicja Kosciota zawiera w sobie takze implicite hierarchiczne pojecie Kosciota
a jej ostrze skierowane jest przeciwko ,,marzycielom”, czyli tym, ktérzy zbytnio
podkreslaja subiektywizm wiary”' Drugi akapit art. VII dodaje, ze dla jednosci
Kosciola nie jest konieczne, aby wszedzie wystgpowaly takie same tradycje
ludzkie, albo obrzedy. Ten passus stanowi magna charta luteranskiego pojmo-
wania ekumenizmu: jedno$¢ w pojednanej réznorodnosci. Tym samym rézne
Koscioly lokalne czy rézne rodziny konfesyjne stanowia czes¢ Kosciola po-
wszechnego, ktérego glowg i fundamentem jest Jezus Chrystus.

Precyzujac, czym jest Kosciol, art. VIII koncentruje si¢ na kwestii obecno-
sci w Kosciele swietych 1 szczerze wierzacych — obok obludnikéw i ztych. Stad
wlasciwym problemem tego artykulu jest zagadnienie waznosci sakramentéw
udzielanych przez niegodnych. CA podaza tu za rozwigzaniami staroZytnego
Kosciola 1 tym samym w drugiej czesci art. VIII znajduje si¢ potepienie donaty-
stow 1 im podobnych.

Artykuly IX do XV moéwia o praktykach koscielnych, wlasciwym przyj-
mowaniu sakramentéw 1 wreszcie art. XIV podkresla koniecznos¢ nalezytego
powolania (rite vocatus) dla sprawowania sakramentoéw i nauczania w Kosciele.
Tym samym doktryna powszechnego kaplanstwa sformutowana przez Lutra
w pismie z roku 1520 Do chrzescijanskiej szlachty narodu niemieckiego nie

1% W centrum Kosciola stoi stuzba. Nie jednos¢ terytorialna czy wigz formalna znajduje sig
na pierwszym planie. Kosciét wewnetrzny — ukryty znajduje sie w tym zewngtrznym, widzialnym
i nigdy poza nim, ale owo okreslenie nie dotyczy jakies terytorium podporzadkowanemu okreslo-
nej hierarchii koscielnej. Zob. H.G. POGHLMANN, T. AUSTAD, F. KRUGER, Theologie der lutheri-
schen Bekenntnisschrifien 172.

2 R. JANIK, Jednosé Kosciola w nauce Ksiqg symbolicznych Kosciola luteranskiego, w:
Z problemow reformacji, nr 2, 66.

21 L. GRANE, dz. cyt. 87.



LUTERANSKIE ROZUMIENIE POWSZECHNOSCI (KATOLICKOSCI) KOSCIOLA 43

moze byé interpretowana jako nowe rozumienie urzedu koscielnego, lecz jako
zniesienie jakosciowej réznicy pomigdzy duchownymi a $wieckimi’’, co nie
podwaza koniecznosci istnienia urzedu zwiastowania Slowa 1 udzielania sa-
kramentéw, na co dowodem jest art. XIV CA. W dalszych partiach CA nie
poswigcono zadnej uwagi kwestiom dotyczacym powszechnosci Kosciota. Art.
XXVIII rozwaza kwestie uprawnien urzgdow koscielnych, obrzedéw i przepi-
s6w koscielnych.

1.2 Powszechnosé¢ Kosciola w Apologii Konfesji Augsburskiej

Apologia, czyli Obrona Wyznania Augsburskiego, stanowi rozbudowane
dzieto teologiczne autorstwa Filipa Melanchtona bedace odpowiedzia na za-
rzuty strony katolickiej zestawione w Konfutacji, czyli odrzuceniu CA. Me-
lanchton rozbudowal w Apologii zapisy CA wszgdzie tam, gdzie spotkatla sig
z atakiem autoréw Konfutacji, stad centralny art. IV O Usprawiedliwieniu zaj-
muje az 50 stron. Niektérzy badacze zestawiajq zapisy tych dwoch ksiag wy-
znaniowych jako jedna calos¢.

Artykuty VII i VIII O Kosciele w tekscie Apologii zostaly potaczone. Me-
lanchton polemizuje tu z zarzutem, ze do prawdziwej jednosci Kosciola po-
trzebne sa rzeczy zewngtrzne i obrzgdy, podkreslajac, ze Kosciol jest wspdlnota
wiary®. I dalej podkresla, ze w kwestii rozumienia Koéciota nie powiedzielismy
tu nic nowego i dalej dodaje: ,,A nazywa go [CA] Kosciolem powszechnym nie
po to, bysmy rozumieli ze Kosciol to zewngtrzna, zorganizowana instytucja
pewnych ludéw, lecz ze to raczej ludzie rozproszeni po calym $wiecie, ktorzy
zgodni sa co do Ewangelii i maja tego samego Chrystusa i tego samego Ducha
Swigtego, i te same sakramenty, niezaleznie od tego, czy maja te same ludzkie
tradycje, czy odrebne™* Ten fragment stanowi najpehiejszy wyklad rozumie-
nia powszechnosci Kosciola w zapisie Ksiagg wyznaniowych. Wedlug CA i j¢j
Obrony, prawdziwa jednosé Kosciota ma wigc charakter duchowy (unitas spi-
ritualis), a nie strukturalny; czlonkami ecclesia catholica sa wszyscy ludzie na
calej ziemi, ktérzy podzielaja wiare w Chrystusa i maja te same sakramenty®
Zapis ten tlumaczy, dlaczego dla luteran tak wielkie znaczenie ma wspodlna ce-
lebracja sakramentu oltarza — gdyz jest ona znakiem jednosci powszechnego
Kosciota.

Zestawiajac razem Konfesje i jej Obrone, mozna przywolaé slowa R. Jani-
ka, wedtug ktérego w tych dwoéch tekstach wyznaniowych Kosciol jest jeden,
bo jeden jest Chrystus i to ,,art. IIl o Synu Bozym jest artykutem zawierajacym

22 B. MiLERSKI, Urzqd duchowny w teologii Marcina Lutra i ksiegach wyznaniowych,
,.Przeglqd Ewangelicki” 2(2004)45
* ACA VII-VIIL5; KWKL, 226.
24 ACA VII-VIIL7 oraz ACA VII-VIIL.10, KWKL 227.
 H.G. POHLMANN, T. AUSTAD, F. KRUGER, dz cyt. 175.
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we wszystkim decydujaca prawde o jednosci Kosciota i dla niej™® I jak pisze
ten autor dalej: ,,Tak rozumiana [chrystocentrycznie] jednos¢ wlacza w jej poje-
cie jednoczesnie “katolickos$é' Kosciota™’

1.3. Artykuly Stmalkaldzkie i Formula Zgody

Artykuly Szmalkaldzkie, napisane przez Marcina Lutra w roku 1536, ze-
stawialy nauke ewangelicka na obrady Zwigzku Szmalkaldzkiego. Obrady
zwolano w zwiazku z zaproszeniem stanéw ewangelickich na Sobér w Mantui
w roku 1537. Dzielo to zawiera omdéwienie wszystkich gléwnych artykuléw
wiary, w tym artykul o papiestwie, gdzie Reformator zaatakowal sredniowiecz-
ne rozumienie urzedu biskupa Rzymu, widzac w nim jedynie terytorialnego
hierarche, ktéremu inni biskupi ,,z wlasnej dobrej woli lub przez ustanowienie
ludzkie si¢ z nim zrzeszyli”*® Luter nie podejmuje jednak szerzej watku istoty
katolickosci Kosciola, zaznaczyl jednak, ze gotéw jest widzie¢ w biskupie
rzymskim ,,pewna glowe”, co jednak nie zapobiegnie powstawaniu odtamoéw
w chrzescijanstwie. Prawdziwa duchowos¢ moze byé budowana jedynie wokét
Chrystusa — tak konstatuje Luter.

Rowniez dotaczony w wydaniu Ksiegi Zgody z roku 1580 tekst Filipa Me-
lanchtona Traktat o wiadzy i prymacie papieza, bedacy pierwotnie uzupeinie-
niem i komentarzem do tekstu Lutra z roku 1536. Zawiera on krétka historie
papiestwa a w czgsci drugiej podejmuje zagadnienie wiadzy i1 orzecznictwa bi-
skupow. Problem powszechnosci Kosciola tudziez trwania w lacznosci z papie-
zem jako warunku katolickosci nie zostal przez Melanchtona podjety. Me-
lanchton poddaje jednak w watpliwosé powszechna jurysdykcje, czyli jak pisze
,ekumenicznos¢” biskupa Rzymu®

Ostatnia cz¢s$¢ Liber Concordiae wydana w roku 1577 byla dzielem maja-
cym doprowadzi¢ do zgody w obozie teologéw ewangelickich a dokladniej lute-
raniskich. Swoje zadanie spehita, zestawiajac w obszermym dziele catos¢ spor-
nych kwestii w obrgbie péznoreformacyjnej teologii ewangelickiej. Rozumienie
Kosciota nie nalezalo do spornych tematéw okresu po $mierci Lutra (1546)*
W XII artykulach zawartych w czesci 1 Formuly Zgody, zwanej Epitome, jedy-
nie w krotkim art. X zatytulowanym: O koscielnych obrzedach, poruszone sa
problemy natury eklezjalnej, ale wyktad nie dotyczy w najmniejszym stopniu
same]j istoty, czy tez powszechnosci Kosciota. Wskazuje to wyraznie, ze zapisy
eklezjologiczne zawarte w CA i Apologii zostaly przyjety w XVI jako trwale
dobro luteranizmu.

% R. JANIK, dz cyt. 75.

2T Tamze.

B KWKL 242,

» KWKL 359.

¥ R. KOLB, Jednos¢ wyznania — droga do ,, Formuly Zgody”, KWKL 375-378.
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2. Eklezjologia w dialogu bilateralnym luteransko-katolickim
2.1. Lata 1965-1999

Dialog ekumeniczny pomigdzy Kosciolami luteranskim i rzymskokatolickim,
ktory trwa juz niemal 40 lat, jest najbardziej rozwijajacym si¢ forum zblizenie
pomigdzy podzielonymi Kosciotami. Zaden z pozostaltych dialogéw bilateralnych
nie moze poszczycié¢ si¢ wypracowaniem tak waimego dokumentu, jakim jest
Wspolna Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, podpisana przez
przedstawicieli obu Kosciotéw w Augsburgu (miescie ogloszenia CA) w 1999 r.
Dialog ten przed dziesigciu laty, doktadnie w roku 1995, wszedl w czwarta fazg,
mimo ze Wspélna Deklaracja zostala przyjeta dopiero 4 lata pézniej’’ Anali-
zujac pod katem uzgodnien eklezjologicznych poszczegdlne fazy rozméw, od-
wola¢ sie nalezy do raportow z przebiegu kolejnych etapéw uzgodnier.

Pierwsze lata pracy wspolnej Komisji (1967-1972) zostaly zakonczone
opublikowaniem tak zwanego Raportu z Malty (1971) noszacego tytul Ewange-
lia a Kosciol. W pierwszej fazie dialogu, spotkania nr 3 i 5 Komisji studiéw po-
swigcone byly problematyce eklezjologicznej: Struktury Kosciola (Nemi,
1969), jak tez: Urzedy koscielne. Interkomunia. Raport koficowy (San Antonio,
1971)* Sam Raport z Malty poswigcony byl przede wszystkim rozumieniu
kregu problemowego Pismo i Tradycja. Zostalo wyrazone wstgpne przekonanie,
Ze w nauce o usprawiedliwieniu obydwa Koscioly dostrzegaja potrzebg dalszej
dyskusji. Strony wyrazily przekonanie, ze urzad papieski moze by¢ widzialnym
znakiem jednosci Kosciola® Szczegétowym kwestiom dotyczacym rozumienia
istoty Kosciota nie poswiecono wigkszej uwagi.

Podczas drugiej fazy dialogu luteransko-rzymskokatolickiego, majacej
miejsce w dekadzie 1973-1984, szczegdlne znaczenie dla omawianego przez
nas tematu ma raport z roku 1981: Urzqd duchowny w Kosciele®® Jak zazna-
czaja autorzy dokumentu, jego j¢zyk ma charakter techniczny i wyrazaja obawe,
ze przez luteran moze zostaé przyjety jako ,.zbyt rzymski” a przez katolikow
jako ,,zbyt luteranski®® Raport stwierdza, ze Kosciél stoi i zawsze stal na fun-
damencie apostolskim, co nazywane jest w teologii sukcesja apostolska a wy-
raza si¢ poprzez ,,postugiwanie” (urzad koscielny)*® Wychodzac od kwestii
wspdlnych, autorzy wskazuja réznice w rozumieniu funkcji postugiwania. Tekst
konczy sie pytaniami dotyczacymi przyszlych mozliwoéci wzajemnego uznania

*' K. KARSK1, Sprawiedliwos¢ w Chrystusie. Stan dialogu katolicko-luteranskiego na temat
usprawiedliwienia, w: Chrystus i jego Kosciol, red. M.J. UGLORz, Bielsko-Biata 2000, 274.

2sc NaPiGRKOWSKI, Czas przygotowania i pierwsza faza dialogu. Dialog, w: Blizej
wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu, red. K. KARskI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 2003, 27.

*3 K. KARSKI, Luteranizm w dialogu, SiDE 45(2000)1, 24-25.

*4 Tekst polski: Urzqad duchowny w Kosciele, tt. S.C. Napiorkowski, w: Blizej wspdlnoty
237-271.

%> Tamze 237.

* Tamze 244.
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urzedow, przy czym zaznacza sig¢, ze luteranie nie negujq apostolskosci urzedéw
Kosciota rzymskokatolickiego. Problem powszechnosci jako odrgbne zagadnie-
nie nie jest reflektowany przez raport.

Takze dwie kolejne krotkie deklaracje wydane z okazji jubileuszow refor-
macyjnych: Wszyscy pod jednym Chrystusem z roku 1980 poswigcone Konfesji
Augsburskiej oraz. Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa opublikowane
w rocznice urodzin Reformatora w roku 1983 nie rozwijaja szerzej omawianego
przez nas watku. Wszyscy pod jednym Chrystusem jako Stanowisko Wspdlnej
Komisji zaznacza, ze ,wyraznym zamierzeniem Konfesji Augsburskiej jest
$wiadczy¢ o wierze jednego, swigtego, katolickiego i apostolskiego Koéciota™’

Pierwszy raport Komisji z II fazy: Wieczerza Panska (1978), jak tez dwa
dokumenty o charakterze roboczym: Drogi do wspdlnoty (1980) oraz Jednosé
przed nami (1984) koncentrujg si¢ na innej problematyce. Warto jednak zazna-
czyé, ze raport z roku 1984 podsumowujacy prace Komisji podczas tej fazy dia-
logu stwierdza bardzo odwaznie, jesli wrecz nie na wyrost, ze dokument Urzqd
duchowny w Kosciele wykazuje: konwergencje i jednomys$lnos¢ w rozumieniu
wspblnego kaptanistwa, urzedu duchownego ordynacji i sukcesji apostolskiej*®

Trzecia faza dialogu zostata zdominowana dyskusja na temat nauki o uspra-
wiedliwieniu i nauki o sakramentach®® Wspélna komisja pracowata w latach
1986-1993. W ramach prac Komisji bilateralnej ponownie skupiono si¢ nad
problemem mozliwosci konsensu w nauce o usprawiedliwieniu, czyli kontynu-
owano temat, ktory byl juz reflektowany przez Raport z Malty. Godnym odno-
towania jest fakt, ze w III fazie dialogu rozpoczeto na szerszg skale rozmowy na
ptaszczyznach Koscioldw lokalnych. W roku 1985 ukazaly si¢ dwa dokumenty.
Pierwszy z nich — Usprawiedliwieni przez wiare, zdawat relacje z przebiegu
dyskusji w USA; drugi wypracowano na gruncie niemieckim — Czy potepienia
doktrynalne z okresu Reformacji sq w dalszym ciqgu czynnikiem podtrzymujq-
cym podziat koscielny?

Podsumowaniem trzeciej fazy dialogu pomigdzy Kosciolem luteranskim
a rzymsko-katolickim byl dokument z roku 1993: Kosciot i Usprawiedliwienie.
Rozumienie Kosciola w Swietle nauki o usprawiedliwieniu. Raport z trzeciej
fazy Miedzynarodowego Dialogu Luteransko-Rzymskokatolickiego. Jest to naj-
obszerniejszy ze wszystkich dotychczasowych dokumentéw wypracowanych
przez wspolng Komisje. Zawiera on 5 rozdziatéw, w ktorych refleksja koncen-
truje si¢ wokot pary pojeé: Kosciot 1 usprawiedliwienie. W rozdziale 3. raportu
~ Kosciot Trijjedynego Boga podjgta jest dyskusja na temat mozliwosci kon-

" Wszyscy pod jednym Chrystusem. Stanowisko Wspolnej Komisji Rzymskokatolicko-
Ewangelicko-luterariskiej wobec Konfesji Augsburskiej, tl. S.C. Napiorkowski, w: Blizej wspol-
noty 232.

B Jednosé przed nami. Raport Wspolnej Komisji Rzymskokatolicko-Ewangelicko-luteranskiej
(1984), tt. K. Karski, w: Blizej wspoinoty 283.

3 A.A. NaPIORKOWSKI OSPPE, Usprawiedliwienie grzesznika. Czy potepienia doktrynalne
z XVI w. zachowujq nadal swojq waznosé, Krakéw 1998, 38.
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sensusu w rozumieniu istoty Kosciola. Autorzy podkreslajg trynitarny wymiar
Kosciola, co dla chrystocentrycznej teologii luteranskiej jest raczej novum. Ra-
port w podrozdziale 3.4 Wspoinota Kosciola — wspélnota Kosciotéw, zauwaza,
ze poczawszy od lat 50. pojgcie communio (koinonia) stalo si¢ zar6wno po stro-
nie katolickiej (centralna i fundamentalna idea eklezjologii Vaticanum 1II), jak
1 luteranskiej, centralnym terminem f:l(lezjologicznym40 Dokument, wskazujac
na istniejace rdznice w rozumieniu owej wspolnoty, stawia postulat: , Istota
kazdego Kosciola lokalnego jest okazywanie otwartej postawy wobec innych
Koscioléw. Tego wymaga katolickosé™' W czesci 4: Kosciét jako odbiorca
i posrednik zbawienia, autorzy raportu przywolali migdzy innymi eklezjalne
zapisy luteranskich Ksiag Wyznaniowych, przywolujac notae ecclesiae CA VII
jako oddajace stanowisko luteranskie w temacie istoty Kosciola*?, W kolejnych
partiach raportu przywolywane sa kolejne termini technici eklezjologii: Kosciot
widzialny i ukryty, Kosciot swiety — Kosciol grzeszny, by wreszcie dojsé do
wnioskdéw w czesci 4.5 Znaczenie nauki o usprawiedliwieniu dla rozumienia
Kosciota. Dokument koficzy si¢ pytaniem o misyjne oddzialywanie Kosciota.

W dokumencie tym wskazano na wspolne elementy w rozumieniu uspra-
wiedliwienia i Ko$ciola, ale wskazano tez istnienie wielu kwestii spornych*. Do-
kument Usprawiedliwienie i KoSciof jako raport z prac Komisji nie mial aspiracji
do bycia wspélnym dokumentem teologicznym dwéch tradycji koscielnych, stad
Wspdlna Komisja postawila sobie za cel, niejako na kanwie owego raportu, wy-
pracowanie wspoélnej deklaracji czy oswiadczenia na temat nauki o usprawiedli-
wieniu, gdzie zostaloby jasno powiedziane, ze Koscioly akcentujg inaczej pew-
ne tematy, ale wyznaja taka sama nauke¢ o usprawiedliwieniu. Po dwéch latach
prac Komisji, w 1995 roku, ukazala si¢ pierwsza redakcja tego tekstu.

Koscioly czlonkowskie Swiatowej Federacji Luterariskiej mialy sie Wypo-
wiedzie¢ na temat tresci tego dokumentu i mozliwosci jego aprobaty. Instytut
Badani Ekumenicznych w Strasburgu jako agenda Federacji miala za zadanie
zebraé¢ glosy z Koscioléw czlonkowskich i przeprowadzié¢ ich analize. W dys-
kusji na temat pierwotnej wersji dokumentu wzial udzial takze Koéciét Ewan-
gelicko-Augsburski w Rzeczypospolitej Polskiej poprzez Komisje Teologiczna
Synodu Kosciola, ktéra w imieniu spotecznosci polskich luteran wypowiedziala
si¢ pozytywnie na temat zapis6w tekstu roboczego.

Druga redakcja dokumentu o usprawiedliwieniu, uwzgledniajaca dotych-
czasowe uwagi strony katolickiej i luteranskiej powstala w czerwcu 1996 roku.
Woéwczas wyrazano w kregach luteran europejskich przekonanie, ze Dokument

“ Koscidt i Usprawiedliwienie. Rozumienie Kosciola w $wietle nauki o usprawiedliwieniu.
Raport z trzeciej fazy Miedzynarodowego Dialogu Luteransko-Rzymskokatolickiego, tl. K. Karski,
w: Blizej wspéinoty 392.

' Tamze 403.

“2 Tamze 405.

“* H. MEYER, Koscid! i usprawiedliwienie. Uwagi do Raportu koricowego trzeciej fazy mie-
dzynarodowego dialogu katolicko-luteranskiego, SiDE 35(1995)1, 13-18.
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zostanie zaakceptowany przez Zgromadzenie Ogblne Swiatowej Federacji Lute-
rafiskiej w Hongkongu w 1997 roku. Jednakze juz na posiedzeniu Rady SFL
pod koniec wrzesnia 1996 zwrocono si¢ do Komisji o przepracowanie doku-
mentu, czego wynikiem jest tak zwana wersja ostateczna z lutego 1997, ktéra
zostala rozestana do Koscioléw czlonkowskich wraz z listem Sekretarza Gene-
ralnego SFL. Koscioly lokalne mialy sie ostatecznie wypowiedzieé, co do ak-
ceptacji lub odrzucenia tekstu Deklaracyi.

Powyzszy skrdtowy opis przebiegu procesu ratyfikacji tekstu przez strong
luteranska ukazuje, jak skomplikowany jest 6w proces w przypadku funkcjo-
nowania gléwnego reprezentanta rodziny luteranskiej jako Federacji niezalez-
nych Kosciolow. To problem wlasnie natury eklezjologicznej, to pytanie o ka-
tolickos¢ Kosciola jako takiego, o stosunek Kosciota lokalnego do Kosciota
powszechnego.

W toku dialogu nie do konca byto tez dla strony luteranskiej klarowne, kto
parafuje 6w dokument ze strony Kosciola rzymskokatolickiego. Ostatecznie
podpisat go w imieniu Kosciota rzymskokatolickiego na uroczystosci w Augs-
burgu w dniu 31 pazdziernika 1999 roku przewodniczacy i1 sekretarz Papieskiej
Rady ds. Jednosci Chrzescijan kard. Edward Cassidy. Wielu ewangelikow
miatlo jednak nadziej¢, ze to sam Jan Pawet II jako zwierzchnik Kosciota rzym-
skokatolickiego ztozy swdj podpis na tekscie dokumentu. Analizujac tresé tego
najwazniejszego dokumentu w dialogu dwustronnym podkresli¢ nalezy brak
szerszego zainteresowania jego autoréw szczegolowymi kwestiami natury ekle-
zjologicznej. Wspdlna Deklaracja miala podkresli¢ wspdlne dobro w nauce
o usprawiedliwieniu, ktéra byla gléwnym powodem wiclowickowych wzajem-
nych oskarzen i potgpien.

2.2. Po roku 1999

Ekumenistom ze strony luteranskiej wydawalo sie, ze kolejne dalsze usta-
lenia, zwlaszcza w dziedzinie eklezjologii, sa tylko kwestia czasu, gdy tymcza-
sem wydanie dokumentu Dominus lesus przez Kongregacj¢ Nauki Wiary w dniu
6 sierpnia 2000 roku wywotlalo smutna konstatacjg, ze entuzjazm z lat 1997-99
byl przedwczesny i na polu wzajemnych relacji trzeba jeszcze wiele uczynié*
Czwarta faza dialogu na szczeblu Komisji Miedzynarodowej rozpoczela sie
jeszcze w roku 1995, ale owoce prac Komisji nie sa jeszcze szerzej znane*® Ko-
misja zaj¢la si¢ pierwotnie trzema obszarami: apostolsko$é, Eucharystia, zagad-
nienie moralne — jednakze w roku 1997 postanowiono zrezygnowac z trzeciego
pola refleksji. Od roku 2002 wspotprzewodniczacymi Komisji byli: ze strony

4 Zob.: Stanowisko Konferencji Biskupéw Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w spra-
wie Deklaracji ,, Dominus lesus”, Warszawa, dnia 7 wrzeénia 2000 r., w: http://www.luteranie.pl/
www/biblioteka/dekumenia/di-kea.htm. (20.10.2005).

3 K. KARSK1, Czwarta faza dialogu, w: Blizej wspéinoty 527.
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luteraniskiej — bp Bela Harmati, ze strony katolickiej — abp Alfons Nossol. Cen-
tralnym tematem prac Komisji stal si¢ temat apostolskosci Kosciola w aspekcie
biblijnym, historycznym i teologicznym. W roku 2002 w Spirze wypracowano
wewnetrzny dokument bedacy podstawa dla dalszej dyskusji*® Stad analizujac
obecny stan dialogu na plaszczyznie eklezjologicznej nalezy odwotaé si¢ do
innych wydarzen.

19 stycznia 2004 w Watykanie podczas spotkania przedstawicieli SFL
z papiezem Janem Pawlem II oméwiono konsekwencje podpisania Wspdlnej
Deklaracji o usprawiedliwieniu. Zwierzchnik Kosciola rzymskokatolickiego
podkreslit, ze osiggnieto ogromny postep w relacjach migdzy katolikami i lute-
ranami*’ W polskim kontekscie obchodzono takze 5. rocznice podpisania
Wspéinej Deklaracji w dniu 31 pazdziemika 2004 roku. Z tej okazji w specjalnie
wydanym o$wiadczeniu abp A. Nossol powiedzial: ,,W tej chwili trwa czwarta
faza tego dialogu, trzecia dotyczyla w calosci (12 lat) nauki o usprawiedliwie-
niu. Obecna faza dotyczy katolickosci Kosciota Chrystusowego. W polowie
sierpnia odbyla si¢ sesja plenamna dialogu $wiatowego luteransko-katolickiego
w Baltimore. W trakcie naszych rozwazan wciaz powracano do «Wspdlne;j
deklaracji»” Dopiero, gdy dokumenty robocze Wspélnej Komisji z IV fazy
dialogu udostepnione zostana teologom do analiz, bedzie mozna powiedzieg,
czy w kwestii rozumienia katolickosci Kosciola osiagnieto jakis nowy krok
w kierunku jednosci.

3. Debata na temat Kosciola w polskim luteranizmie lat 90. XX i po-
czatku XXI wieku

Jak powyzej wspomniano, wprowadzenie w zycie nowego Spiewnika
Ewangelickiego (2002) bylo znaczacym aktem w autorefleksji eklezjologiczne;j
polskiego Kosciola luteranskiego. Dokonujac kwerendy publikacji polskich
teologoéw ewangelickich w ostatniej dekadzie, to jest w latach 1995-2005 za-
uwazyé mozna niespotykane wczesniej zainteresowanie problemem rozumienia
urze¢du koscielnego, czy szerzej — tematami z zakresu eklezjologii.

Lata 90. w polskiej teologii ewangelickiej charakteryzuja sie powstaniem
sporej liczy nowych periodykow teologicznych i nowych forum wypowiedzi.
Jednym z czolowych czasopism tamtej dekady jest powstata w roku 1991 Teo-
logia i Ambona, biuletyn reaktywowanego Stowarzyszenia Ksiezy i Kateche-
téw, ktorej redaktorem naczelnym byt od poczatku ks. Tadeusz Konik. Poczaw-
szy od nr 9 z roku 1994, gdzie ukazal si¢ artykul Urzqd duchowny w Ksiegach
Wyznaniowych luteranizmu i wspoiczesnym dialogu ekumenicznym autorstwa
T. Konika, czasopismo to bedzie konsekwentnie reflektowaé tematyke eklezjalng

6Dwustronne dialogi teologiczne — katolicy i luteranie, SiDE 52(2003)1, 131.

" Kronika wydarzen ekumenicznych. Styczén — czerwiec 2004, red. K. Karski, SiDE 55
(200432, 149,
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w konteksécie dialogu ekumenicznego luterarisko-rzymskokatolickiego, z od-
wotlaniem do teologii Ksiag wyznaniowych*

W tym samym czasie powierzono Komisji Teologicznej Synodu Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego wypracowanie stanowiska wobec pierwotnego
tekstu Wspélnej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Owczesnym
przewodniczacym Komisji byl ks. T. Konik, a czlonkami ks. M. Uglorz, ks.
R. Mikler oraz jako osoby dokooptowane K. Karski i ks. R. Janik* Cztonkowie
Komisji na forum synodéw diecezjalnych oraz diecezjalnych konferencji ksiezy
prezentowali szereg wykladéw poswieconych problematyce urzedu koscielnego
1 istoty Kosciola w kontekscie podpisania Wspolnej Deklaracji.

W roku 1998 Komisja wypracowala tekst stanowiska Synodu, gdzie czy-
tamy mi¢dzy innymi: ,,Synod (...) pozytywnie przyjmuje stwierdzenia Doku-
mentu, mowiace ze «migdzy luteranami a katolikami istnieje konsens w pod-
stawowych prawdach dotyczacych nauki o usprawiedliwieniu». Podzielamy
opini¢ autorow Dokumentu, ze w $wietle tego konsensu réznice, ktére nadal
istniejg, sa réznicami dopuszczalnymi. Aprobujemy stwierdzenie, iz «Potgpie-
nia luteranskich ksiag wyznaniowych nie dotycza nauki Kosciota rzymskokato-
lickiego przedlozonej w tej Deklaracjin. Wyrazamy nadziejg, ze Wspodlna De-
klaracja znajdzie szeroka percepcje w mysleniu teologicznym i koscielne) pra-
Xis oraz dostarczy impulsow do dalszej wspolpracy i zblizenia migdzy katoli-
kami i luteranami™*® W tym samym czasie Komisja Teologiczna zajmowata si¢
takze zmianami w Pragmatyce Stuzbowej Kosciola, w ktérej znalazly si¢ mig-
dzy innymi zapisy precyzujace w stosunku do Zasadniczego Prawa Koscielnego
KEA w RP kwestie dotyczace rozumienia Urzgdu Koscielnego.

Jako wazme $wiadectwo dyskusji z konca lat 90. wymieni¢ nalezy zbiér
studidw zatytutowany: Chrystus i jego Koscidl, ktory byt ekumenicznym przed-
sigwzigciem $rodowiska naukowego polskiego luteranizmu®'

Szczegoblnie w artykulach T. Konika znajdziemy probe synchronizacji wspot-
czesnego rozumienia urzedu koscielnego luteranizmu z zapisami ksiag symbo-
licznych XVI wieku, jak tez z posoborowym rozumieniem Kosciota w teologii
rzymskokatolickiej’> Autor w czgéci poswigconej kwestii urzedu koscielnego

“8 K. KaRskl, Dialog katolicko-luterariski w latach 1965-1971, TiA 10(1995)37-45; T. KONIK,
Dokument o usprawiedliwieniu: nowa jakosé - stare problemy, TiA 17(1997)27-35; M.J. UGLORZ,
Urzqd Duchowny w $wiadectwie Nowego Testamentu, TiA 19(1998)23-38; dokument: Biskup,
Ksiqdz i diakon w Kosciele Szwedzkim, TiA 20, 35-76. Obok tego periodyku liczne artykuty po-
$wiecone rozumieniu Ko$ciola mozna odnalez¢ w SiDE a p6Zniej takze w czasopismach ewange-
lickich powstalych juz w XXI wieku: B. MiLERSKI, Urzqd duchowny w teologii Marcina Lutra
i ksiegach wyznaniowych, ,Przeglad Ewangelicki” 2(2004)42-61.

 Kalendarz Ewangelicki 1994, Bielsko-Biata 1993, 315.

30 7 dokumentacji Synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, rok 1998.

Y Chrystus i jego Kosciol, red. M.J. UGLORZ, Bielsko-Biata 2000.

2 T. KoNIK, Urzqd duchowny w Ksiegach Wyznaniowych luteranizmu i wspéiczesnym dia-
logu ekumenicznym, TiA 9(1994)49-66.
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w dialogu ekumenicznym odwoluje si¢ do Dokumentu z Limy, by w konkluzji
stwierdzié: ,,Dokument z Limy, podejmujac sakramentalne rozumienie urzedu
duchownego oraz ordynacji, stawia Kosciél majacy w swych Ksiggach Symbo-
licznych zapis mozliwos$ci takiegoz rozumienia urz¢du i ordynacji w okreslone;j
sytuacji ekumenicznej, wobec pytania o mozliwos¢ podjecia w praktyke, to
znaczy nauke i wiare wskazanego w XII art. Apologii C.A. sakramentalnego
rozumienia i urzedu i ordynacji”>’ Ta bardzo daleko idaca konkluzja, w swoim
wymiarze wrecz rewolucyjna, nie zostala pdzniej przez autora dalej poprowa-
dzona, jednakze préba podjecia refleksji na temat sakramentalnego pojmowania
koscielnego urzedu luteranskiego spotkala si¢ z szeroka krytyka.

Zupehie inne wnioski z odczytania eklezjologii Ksiag wyznaniowych w kon-
tekscie dialogu ekumenicznego i prac nad zmianami w ewangelickim prawie
koscielnym przedstawit inny duchowny luteranski — ks. Bogustaw Milerski,
ktéry dokonawszy analizy pism Lutra z réznych etapéw jego teologii, jak tez
zapisow Ksiqg Wyznaniowych, dochodzi do nast¢pujacego wniosku: ,,Teologia
rzymskokatolicka twierdzi, ze kaplanstwo zostalo bezposrednio ustanowione
przez Chrystusa poprzez powolanie apostoléw (de iure divino). W tym sensie
kaptan reprezentuje samego Chrystusa, z tym, Ze pelnia owej reprezentacji przy-
shuguje biskupom. Tymczasem teologia luteranska twierdzi, ze duchowny jest
mandatariuszem Ko$ciota, powotanym na urzad wola Kosciota™

Przytoczone powyzej dwa stanowiska pokazuja rézng optyke¢ w toczacej
si¢ dyskusji na temat rozumienia urz¢du koscielnego w polskim luteranizmie.
Przywotane przyklady i przebieg debaty pozwalaja wigc stwierdzi¢, ze w przy-
padku polskiego Kosciola luterafiskiego mamy do czynienia z silnym wplywem
migedzynarodowej dyskusji teologicznej na plaszczyznie dialogu bilateralnego
na przebieg refleksji teologicznej diasporalnego Kosciola lokalnego. Dyskusja
eklezjologiczna w lonie polskiego luteranizmu nalezy do najbardziej zywo dys-
kutowanych tematéw na forum Synodu Kosciola, na konferencjach teologicznych,
czy w murach Chrzescijaniskiej Akademn Teologicznej, ale tez w codziennym
zyciu lokalnych parafii. Szczegoélnie ozywiona dyskusja miala miejsce w roku
2001, ktory byt w Koséciele Ewangelicko-Augsburskim w RP przezywany jako
rok tozsamosci wyznaniowej. Spodziewac si¢ nalezy calego szeregu nowych
opracowan. Opisana powyzej sytuacja pokazuje zarazem jak niewielki wyzna-
niowy Koscidl lokalny w swoich teologicznych problemach jest czescia wiel-
kiego, uniwersalnego Kosciota powszechnego. Powyzszy przyklad pokazuje tez
drogg, ktéra powinien kroczy¢ wspoélczesny ekumenizm: od gruntownego wezy-
tania si¢ we wlasna tradycj¢ konfesyjna, poprzez probg zrozumienia wizji partne-
ra ekumenicznego, az po gotowos¢ korekty wiasnego pojmowania rzeczy. A to
wszystko w imig katolickosci Kosciota Chrystusowego.

>} Tamze, 66.
B MiLerskl, Urzqd duchowny w teologii Marcina Lutra i ksiegach wyznaniowych,
»Przeglad Ewangelicki” 2004/2, 61.
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Lutherisches Verstindnis der Allgemeinheit (Katholizitit) der Kirche
im Kontext mit dem lutherisch-katholischen Dialog

Zusammenfassung

Der Artikel bespricht die flir viele der heutigen Lutheraner kontroverse
Bezeichnung der Kirche: ecclesia catholica. Der Artikel beginnt mit der Analy-
se der ekklesiologischen Passagen der Confessio Augustana — der wichtigste
konfessionelle Text des lutherischen Protestantismus. Es wird betont, dass die
Reformatoren des 16. Jh. in den Bekenntisschriften die Kontinuitidt und Apo-
stolat der evangelischen Kirche beweisen und bewdhren wollten.

In nichsten Abschnitten wurden drei Phasen des lutherisch-katholischen
Dialogs im Hinblick auf das Verstindnis der Kirche besprochen. Die Dokumente
der intermationalen Kommission beweisen, dass es ein grosses gemeinsames
Kirchenverstindnis gibt, jedoch noch viele Probleme griindlich bearbeiten wer-
den mitssen. Bis heute sind die Ergebnisse der 4. Phase des Dialogs der Offent-
lichkeit noch nicht bekannt. Der Verfasser schildert auch die innere polnische
lutherische Diskussion im Bereich der Ekklesiologie. Auf dieser Ebene sind zwei
Strémungen zu nennen: einerseits die konservative, die in den Bekenntnisschrif-
ten und in der schwedischen Tradition die Impulse fiir ein emeuertes Amtsver-
stindnis sucht, andererseits — die progressive, die den westeuropdischen Modellen
der Ekklesiologie folgt. Zum Abschluss wird die These gestellt, dass der 6kume-
nische Dialog wichtige Impulse flir die innerkirchliche Diskussion mitbringen
kénnte, was am Beispiel der polnischen lutherischen Kirche zu beobachten sei.



