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Opowiadania biograficzne o Jezusie jako Synu Bozym

W Ewangeliach synoptycznych s3 trzy opowiadania z zycia Jezusa, kté-
re w szczegdlny sposéb ukazuja Jego synostwo Boze. Zalicza sie do nich
opis chrztu, kuszenia i przemienienia. W przedstawionych wydarzeniach
bierze udzial sam Jezus, tylko w ostatnim opowiadaniu towarzyszy mu
trzech swiadkéw. Specyficzny charakter tych opiséw zauwazyl juz M. Di-
belius, jeden z twércéow metody zw. Formgeschichie i zakwalifikowal je do
oddzielnego gatunku literackiego, ktéry nazwal mitem. Przez mit rozumial
on nauczanie pierwotnego Kosciola o Jezusie jako Synu Bozym!. Chociaz
w przekazie pierwotnego KosSciola opisy chrztu, kuszenia i przemienienia
Jezusa spelnialy wazng funkcje teologiczna, ukazujac Jego Boskie syno-
stwo, to jednak mialy one réwniez charakter historyczny, odwolywaly sig
do autentycznych wydarzen i przezy¢ Chrystusa. Sg zatem opowiadaniami
o charakterze biograficznym, chociaz pojecie biografii nie oznacza tu kro-
nikarskiego zapisu historii Jezusa?. Sg to biografie o charakterze chrystolo-
gicznym, ktore ukazuja Jego boskos¢ na tle trzech niezwyklych wydarzen
historycznych.

! M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tiibingen 1961, s. 265-287.
2 K. Berger, Formgeschichte des Neuen Testaments, Heidelberg 1984, s. 347.
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A. Chrzest (Mk 1,9-11 i par. Mt 3,13-17; Ek 3,21-22)
1. Analiza lingwistyczna

a) Analiza syntaktyczna

Opowiadanie o chrzcie Chrystusa laczy sie logicznie z wyprzedzajacym
je opisem dziatalnosci Jana Chrzciciela oraz z nastepujaca po chrzcie scena
kuszenia. Pomostem pomiedzy opowiadaniem o chrzcie i scena kuszenia (Mk
1,12nn) jest zwrot: xai e¥00¢ (i natychmiast). Opis chrztu Chrystusa zawarty
jest w Mk 1,9-11. Oddzielaja go od pozostalego kontekstu: Mk 1,9 i Mk 1,12.
Zwroty: xai éyéveto (i stalo sig, Mk 1,9) oraz xai €680¢ (i natychmiast, Mk
1,12) sygnalizuja poczatek nowego fragmentu.

Tekst sktada sie z 8 zdan: 6 giéwnych i 2 zaleznych i dzieli si¢ na trzy
czesSci. Zdania rozpoczynaja sie od spéjnika xal, ktéry ma tu znaczenie
wprowadzajace, charakterystyczne dla stylu hebrajskiego. Punkty podzialu
stanowia zwroty: xal éyéveto (w. 9); xal €900¢ (w. 10); xal wvy (i glos,
w. 11), na podstawie ktérych mozna ustali¢ nastepujaca strukture opowia-
dania o chrzcie w redakcji Marka:

1. Wprowadzenie: Mk 1,9

2. Wizja: Mk 1,10

3. Audycja: Mk 1,11.

b) Analiza semantyczna

Wystepujace w opowiadaniu czasowniki wyrazaja ruch: przychodzié
(w. 9), wstepowaé do géry (wychodzié) (w. 10a), zstepowaé z géry (w. 10b).
Na ruch wskazujg réwniez zmiany miejsca i czasu: ,z Nazaretu w Galilei
[.. ] nad Jordan” (w.9) iczasu: ,natychmiast” (w. 10). Tekst cechuje zatem
akcja i dynamika. Oprécz ruchu i zwigzanej z nim wizji tekst ma znaczenie
komunikatywne: I stal si¢ glos z nieba” (Mk 1,11).

W tekscie zauwaza sie nastepujace opozycje oraz linie znaczeniowe:

1) opozycje ruchu: wstgpowaé do gory (dvaPaive) — zstepowaé z gory:
Jezus wychodzi z wody, Duch Swiety zstepuje na Niego z nieba,;

2) opozycje miejsca: Galilea — Jordan;

3) opozycje osobowe: Jezus — Jan Chrzciciel; Jezus — Duch Swiety;
Jezus — Bég Ojciec.
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c¢) Analiza pragmatyczna

W opowiadaniu o chrzcie Chrystusa Marek pragnal przekazaé czytelni-
kowi nastepujace informacje:

1) Wezwanie do wiary w Chrystusa i postuszenstwa Jego stowu. Zsta-
pienie Ducha Swietego i glos z nieba: , Ty jeste$ Synem moim umilowanym,
w ktérym mam upodobanie” (Mk 1,11) nie sa skierowane do Jezusa, gdyz
Jezus od poczatku mial $wiadomosé, ze jest Synem Boga, lecz do czytelni-
ka — odbiorcy tekstu.

2) Pareneza. Chrystus nie potrzebowal chrztu pokuty. Udajac si¢ nad
Jordan uniza sie i staje si¢ przez to wzorem pokory dla chrzescijanina.
Charakterystyczne, ze dopiero na akt pokory Jezusa otwiera si¢ niebo
i przemawia Bog.

3) Chrystus poddaje si¢ obrzedowi obmycia pokutnego, manifestujac
w ten sposdb koniecznos¢ znakow zewnetrznych. W zyciu chrzescijanina
nie wystarcza tylko wewnetrzne nawrdcenie, lecz konieczne s3 réwniez
zewnetrzne znaki pokuty.

4) Chrzest Chrystusa w Jordanie jest dla czytelnika impulsem do reflek-
sji na temat sakramentu chrztu.

2. Analiza krytyczno-literacka
a) Krytyka literacka Mk 1,9-11

W opisie chrztu Chrystusa wystepuja pewne charakterystyczne cechy
literackie, odrézniajace to opowiadanie od stylu i jezyka kontekstu poprze-
dzajgcego (zwl. w. 2-6.7-8). Sg to%:

1) typowo biblijne zwroty: xal éyéveto i év éxelvag Huéparg — wystepujace
w narracjach biblijnych;

2) opuszczenie rodzajnikéw przy imionach Jezusa i Jana;

3) odmienne okreslenie Jordanu w w. 9: elc tov ‘Topdavyv (w. 5: &v @
"Topdévy);

4) chrzest Jana zostal opisany po raz drugi.

Szczegdly te przemawiaja za odrebng od calej Ewangelii Marka tradycja
opisu chrztu.

¥ R. Pesch, Das Markusevangelium (Herder TKNT II 1), Freiburg-Basel-Wien 19772,
s. 88,
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b) Krytyka formy Mk 1,9-11

Zdaniem F. Lentzen-Deisa gatunek (raczej nalezaloby tu méwié o pod-
gatunku) opowiadania o chrzcie Chrystusa przypomina wystepujacy w tar-
gumach gatunek tzw. wizji wyjasniajacej (Deutevision), o nastepujacych
cechach?:

1) opis sytuacji zwigzane] ze znaczeniem osoby (w. 9);

("]

wprowadzenie wizji (w. 10a);

58]

tresé wizji (w. 10bc);

Ut B

tresé audycji (w. 11b);

(=2}

)
)
) wprowadzenie audycji (w. 11a);
)
)

komentarz uzasadniajacy (w. 11c).

c) Historia tradycji Mk 1,9-11

Tradycja o chrzcie Chrystusa uformowala sie¢ prawdopodobnie w $rodo-
wisku chrzescijan palestynskich, w ktérym byl rozpowszechniony kult Jana
Chrzciciela i w zwigzku z tym starano sie wykazaé, ze Jan byl kim$ wiek-
szym od Jezusa, skoro Go ochrzcil. Opowiadanie zatem o chrzcie Chrystusa
mialo charakter apologetyczny. Akcent apologetyczny posiadal zwlaszcza
»glos z nieba”, objasniajacy sens chrztu Jezusa.

W tradycji przedmarkowej opowiadania o chrzcie i kuszeniu Jezusa
stanowily lacznie samodzielna jednostke literacka® Lacza je osoby Jezusa
Chrystusa i Jana Chrzciciela oraz miejsce: Jordan i pustynia.

»Glos z nieba” zawiera elementy starotestamentalnej tradycji, w swietle
ktérej pierwotny Kosciél interpretowat zycie i osobe Jezusa®. Juz sam zwrot
éx T®v ovpavédv mimo poprawnej greckiej konstrukcji jest typowym semic-
kim zwrotem, ktéry autor drugiej Ewangelii zaczerpnat ze zrédta’ Zdaniem

4 F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach den Synoptikern. Literarkritische und gattungs-
geschichtliche Untersuchungen (Frankfurter Theologischen Studien 4), Frankfurt a.
M. 1970, s. 195-198.

® Pesch, Das Markusevangelium (Herder TKNT II 1), s. 96.

® K. Kertelge, Markusevangelium (NEB 2), Wiirzburg 1994, s. 18-19.

" P. Dschulnigg, Sprache, Redaktion und Intention des Markus-Evangelium. Eigen-
tiimlichkeiten der Sprache des Markus-Evangeliums und ihre Bedeutung fiir die Re-
daktionskritik (SBB 11}, Stuttgart 1984, s. 328.
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M. Dibeliusa przedmarkowa forma tego glosu miala brzmienie zgodne z te-
norem Ps 2,7: , Ty jeste$ moim Synem, Ja dzi§ zrodzitem Ciebie"® Przy-
puszczenie to zdaje sie potwierdzac krytyka tekstu Lk 3,22. Cytat Ps 2,7 wy-
stepuje w kodeksie D, w wielu wersjach Vetus Latiny (it> % & 4 £ 1 a4 1) oray
u niektdrych pisarzy i Ojcéw Kosciota (np. Justyna, Klemensa, Metodego),
z tym, ze dodaja oni po zaimku ov (ty) stowo dyamntég (umilowany). Nie
tlumaczy to jednak przekonywajaco wersji przedmarkowej. Nazwanie Chry-
stusa ,,Synem Bozym” w Srodowisku palestynskim nie wskazywalo jeszcze
na Jego wyzszo$¢ wobec Jana Chrzciciela, gdyz tytul ,,Syn Bozy” w Starym
Testamencie méowit tylko o szczegdlnym wybraniu, o specjalnej misji i powo-
laniu. Jan Chrzciciel w takim pojeciu tez mogtby by¢ nazwany ,synem Bo-
ga” Natomiast sens ,glosu z nieba” zmienia zupeinie dodanie przymiotnika
wumilowany” | ktéry w Starym Testamencie ma takze znaczenie ,jedyny”

LXX tlumaczy kilkakrotnie hebr. 7'M (jedyny) jako dyanntég (umilowany).
Chrystus nie jest wiec jednym z wielu synéw Bozych, lecz jedynym, wyjat-
kowym. Natomiast druga cze$¢ ,glosu z nieba” przypomina tekst Iz 42,1:
»Oto méj Stuga [ | Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie”?

d) Historyczno$é chrztu Jezusa

Opowiadanie o chrzcie Jezusa uwazane jest przez egzegetéw za wydarze-
nie historyczne!® Na fakt chrztu Jezusa powoluja sie zaréwno Ewangelie,
jak i pierwotna katecheza (Dz 1,5.22; 10,37; 11,16; 13,24-25; 18,25; 19,3-4).
Gdyby chrzest Chrystusa nie byl bowiem wydarzeniem historycznym tra-
dycja apostolska nie powolywalyby si¢ na niego, gdyz stwarzal on szereg
trudnosci chrystologicznych, ktére sygnalizuja Ewangelie (np. Mt 3,13-15;
Ek 3,21; J 1,30-34). Trudno byloby zrozumieé, dlaczego Jan, nizszy god-
noscia i misjg od Chrystusa, udziela Mu chrztu i to w dodatku chrztu ,na
odpuszczenie grzechow”

Historyczna warto$¢ opisu nie oznacza jednak kronikarskiego przekazu.
Opowiadanie ewangelistéw nie ma charakteru reportazu, lecz jest podpo-

8 Die Formgeschichte des Evangeliums, Tibingen 1971°, s. 271,

% J. Gnilka, Des Evangelivm nach Markus (EKK II 1), Ziirich-Einsiedeln-K&ln-
Neukirchen-Vluyn 1978, s. 50.

19 Tamsze; J. Kudasiewicz, Chrzest Jezusa w Jordanie, w: Studio Lectionem facere, red.
S. Lach, J. Szlaga, Lublin 1980, s. 141; R. Bartnicki, Przeslanie Ewangelii (BB I),
Warszawa 1996, s. 205.
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rzadkowane celom kerygmatycznym. Kazdy z ewangelistéw interpretuje za-
tem fakt chrztu Jezusa z wlasnej perspektywy teologiczne;.

e) Krytyka redakcji

Mk 1,9-11

W kompozycji Marka opis chrztu Chrystusa zajmuje wazne miejsce.
Marek podporzadkowal caly material tradycji idei Jezusa jako Syna Bozego,
co sygnalizuje juz w prologu. W trzech najwazniejszych miejscach swego
dziela o Jezusie umiescil wypowiedzi, ktére podkreslaja jego synostwo Boze:
na poczatku (1,11); w srodku (9,7) i na koficu (14,61-62 i 15,39). U Marka
opowiadanie o chrzcie jest wprowadzeniem Jezusa jako Syna Bozego!l.
Glos z nieba, ktéry interpretuje teologiczne znaczenie chrztu Chrystusa jest
pierwsza wypowiedzia o jego synostwie Bozym. W redakcji Marka tylko sam
Jezus przezywa wizje i styszy glos z nieba.

Gdy chodzi o slownictwo charakterystyczne dla jezyka drugiej Ewangelii,
ktére przemawialoby za interwencjg autora, to mozna wskazaé zaledwie dwa
przyklady!?:

év éxelvaig taig fiuépaig Mk 1,9
eVBi¢ Mk 1,10.12
Mt 3,13-17

Zrédlem dla Mateusza byl opis Marka. Mateusz, podobnie jak Marek
potaczyl opowiadanie o chrzcie Jezusa z dzialalnoscig Jana Chrzciciela, od
ktorej rozpoczyna historie Jezusa. Wskazuje na to juz poczatek opowia-
dania: t6te (wtedy, 3,13). Po przedstawieniu osoby Jana Chrzciciela, jego
chrztu i przepowiadania (Mt 3,1-12), Mateusz przedstawia drugg postaé —

' Th. S6ding, Weye der Schriftauslequng. Methodenbuch zum Neuen Testament, Frei-
burg-Basel-Wien 1998, s. 219.

Jezyk Marka nie jest zbyt bogaty i zamyka si¢ liczba ok. 1270 siéw (o ilodci sléw
decyduje przyjete krytyczne wydanie tekstu drugiej Ewangelii). W liczbie tej miesci
sig charakterystyczne dla Marka slownictwo. Za stowa, ktdre pochodzg od niego
przyjmuje sie tylko takie, ktérymi posluguje sie on czesciej niz autorzy pozostalych
pism Nowego Testamentu lub wspolczesnej mu literatury pozabiblijnej. Nie rozstrzyga
to jeszcze, czy autor sam te stlowa wprowadzil, czy tez zaczerpnal je z tradycji. Por.
J. Czerski, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim, historycznym i teologicznym
(OBT 12), Opole 1996, s. 97-97.

12
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Chrystusa, ktéry przewyzsza godnoscig i misja swego poprzednika. Zaréwno
historia Jana, jak i Jezusa rozpoczyna si¢ od stowa napayiverar (przyby¢,
pojawié sie, 3,1.13)13

Mt 3,14-15 stanowi material wlasny Mateusza. Trudno rozstrzygnac,
czy korzystal on tu z jakiego$ Zrodla, czy tez jest to rezultat jego wlasnej
pracy redakcyjnej. W kazdym razie $lady interwencji redakcyjnej sa tu
widoczne, jak na przyklad charakterystyczne dla pierwszej Ewangelii pojecie
duxatoolvy (sprawiedliwo$é, Mt 3,15). Fragment ten spelnia w historii
chrztu Jezusa funkcje teologiczng. Ttumaczy dlaczego Jezus przyjal chrzest
od Jana.

Natomiast sam chrzest Chrystusa jest dla Mateusza wydarzeniem mniej
istotnym. Wspomina o tym jakby ubocznie, postugujac si¢ forma partici-
pium PantioBeic (kiedy zostal ochrzczony, Mt 3,16)14.

Bk 3,21-22

Fukasz réowniez korzystal z opisu Marka, lecz wprowadzil szereg zmian,
uzupelnien i poprawek stylistycznych. Jego wersje cechuje przede wszystkim
synchronizm!®. Dzialalnoéé Jana Chrzciciela oraz chrzest Jezusa przedsta-
wia on jako wydarzenie historiozbawcze. Wyprzedza je historia dziecifistwa
Jana i Jezusa (1 - 2), a rozpoczyna okreslenie sytuacji historycznej (3,1-3)
oraz argumentacja biblijna: glos Boga skierowany do Jana (3,4-6), po kté-
rej nastepuje charakterystyka przepowiadania Jana w trzech fragmentach
(3,7-9.10-14.15-17), zakonczona krétkim summarium (3,18). Histori¢ Jana
zamyka notatka historyczna o jego aresztowaniu (3,19-20).

W Lk 3,21 ewangelista wprowadza na scene Jezusa, przystepujacego do
chrztu, ktérego udziela Mu Jan (3,21-22). Przejscie pomiedzy historia Jana
Chrzciciela i Jezusa jest bardzo plynne: éyéveto 8¢ (i stalo sig za$, 3,21).
W opisie chrztu Jezusa imig¢ Jana nie jest nawet wspomniane. Réwniez sam
chrzest Jezusa nie znajduje si¢ w centrum zainteresowania f.ukasza, lecz
okresla tylko sytuacje, w ktorej dokonuje si¢ teofania.

Interwencje redakcyjne zauwaza si¢ w opisie teofanii, np. okreslenie Du-
cha Swietego w postaci golebicy jako zjawiska cielesnego, czy wzmianke
o modlitwie Jezusa (charakterystyczny motyw trzeciej Ewangelii). Odmien-

13 U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus (EKK I 1), Neukirchen-Vluyn 19923, s. 150.

4 A. Sand, Das Evangelium nach Matthius (RNT), Regensburg 1986, s. 70.

15 F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (EKK III 1), Neukirchen—Vluyn 1989, s. 165-
~166.
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na jest tez perspektywa teologiczna autora trzeciej Ewangelii. Lukasz nie
tylko akcentuje synostwo Boze Chrystusa, lecz taczac opowiadanie o chrzcie
z jego genealogia, ukazuje Go réwniez jako nowego ,pierwszego” — jako
Adama-Czlowieka nowego etapu historii zbawienia (3,23-38). Jezus jako
czlowiek moze byé kuszony, stad logicznie po genealogii nastepuje scena
kuszenia (4,1-11)!6

3. Komentarz

Mk 1,9-11

W. 9. Na okreslenie chrztu Marek uzywa terminu Panti{w (zanurzam,
obmywam), ktory nie oznacza chrztu sakramentalnego, lecz obmycie rytual-
ne. Tlem chrztu udzielanego przez Jana Chrzciciela byl niewatpliwie chrzest
prozelicki i obmycia z Qumran, lecz mimo wielu podobiefstw brak pomie-
dzy chrztem Jana a obmyciami praktykowanymi w judaizmie jakiegokolwiek
zwigzku przyczynowego. Najwiecej punktéw wspdlnych ma chrzest Jana
z Qumran: klimat eschatologiczny, charakter oczyszczajacy chrztu i oczywi-
Scie geograficzna blisko$é dziatalnosci. Jednak dzialalnosé¢ Jana Chrzciciela
nie miescila sie w doktrynalnych czy organizacyjnych ramach Qumran. Jan
nawiazuje raczej do dzialalnosci prorokéw!”

Chrzest Jana Chrzciciela stanowil integralna cze$¢ jego dzialalnosci,
ktérej centralnym tematem bylo wezwanie do nawrécenia i pokuty (Mk 1,4).
Obmycie (chrzest) w Jordanie bylo zewnetrznym znakiem tego nawrdcenia.
Przez obmycie nastepowalo odpuszczenie grzechow, jednak istote chrztu nie
stanowilo obmycie, lecz wewnetrzne nawrécenie. Dlatego Jan domaga sie
,owocéw nawrdcenia” (Mt 3,8; Lk 3,8). Zewnetrzna ceremonia obmycia byla
tylko symbolem, znakiem pokazujacym to, co powinno si¢ sta¢ we wnetrzu
czlowieka. Ten chrzest nawrécenia zmierzal do moralnego przeksztalcenia,
odrodzenia Izraela. Marek nie uzasadnia potrzeby.chrztu Jezusa.

W. 10. Po chrzcie nastepuje wizja, ktora przezywa sam Jezus, co wyraza
forma czasownika eldev (ujrzal). Wizja sklada si¢ z dwéch elementéw:
rozwarcie sie nieba i zejécie (katabaza) Ducha Swietego w postaci gotebicy.
Sa to elementy wystepujace réwniez w literaturze apokaliptycznej.

16 Tamze, s. 193-194.
17 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, Krakéw 1997, s. 99.
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Rozwarcie sie¢ nieba jest zwiazane z semickimi pogladami na budowe
kosmosu i wskazuje na interwencje Boga w celach zbawczych, sygnalizuje
sad lub jest przygotowaniem do katabazy rzeczywistosci niebieskich.

Zstepowanie Ducha Swietego przypomina teksty Iz 11,2; 42,1; 61,1. Duch
Swiety jest poréwnany do golebicy: &g nepiotepdy (jakby golebica). Ukazuje
sie On w widzialnej postaci jako ptak, gdyz wyobrazano sobie, ze przestrzen
powietrzng pomiedzy niebem i ziemig moze tylko pokonaé ptak. Nie jest
natomiast pewne, dlaczego ten ptak ma postac golebicy. Najbardziej znane
interpretacje nawigzujg do'®:

1) opowiadania o potopie: Rdz 8,8n;

2) opisu stworzenia: Rdz 1,2 — w mySél rabinistycznej egzegezy Duch Boga
unoszacy sie nad wodami mial postaé golgbicy;

3) judaistycznej interpretacji chwaly Bozej (szekina), ktéra wyobrazano
sobie jako golebice.

W. 11. Wizje wyjasnia audycja, glos samego Boga, ktoéry zwraca si¢
bezposrednio do Jezusa: ,Ty jesteS moim Synem umilowanym, w Tobie
upodobalem sobie” Tres¢ tego glosu nawiazuje do Iz 42,1. Wyposazenie
Chrystusa w Ducha Bozego jest aktem Jego mesjanskiej inwestytury.

Zwrot: ,Syn mdéj umilowany” wskazuje, ze Jezus jest kims wiecej niz
tylko wybranym przez Boga Mesjaszem. Slowo ,umitowany” ma w PiSmie
Swigtym réwniez znaczenie: , jedyny” Jedynoéé synostwa Bozego Jezusa wy-
klucza jego przenosne znaczenie jako wybranie, czyli semantycznie: ,umilo-
wany” nie oznacza tylko ,wybrany” Jedyny Syn Boga jest Bogiem.

Mt 3,13-17

Mateusz wprowadza dialog Jezusa z Janem, ktéry uwaza, ze Jezus po-
winien go ochrzci¢, a nie on Jezusa. Chrystus odpowiada Janowi: ,Nalezy
nam wypelni¢ wszelks sprawiedliwo$é” (w. 15). ,Sprawiedliwoé¢” to ulu-
bione pojecie autora pierwszej Ewangelii i oznacza: doskonale poddanie sie
Prawu oraz calkowite wypelnianie woli Boga. Pojecie to jeszcze dokladniej
precyzuje okreslenie ,wszelka sprawiedliwos¢”

Slowo mhnpbéw (wypelnia¢) ma tu sens: ,urzeczywistniac”, ,realizo-

waé” 19 Chrystus chce wypelnié sprawiedliwoéé, natomiast czlowiek — we-
dlug Mateusza — czyni sprawiedliwos¢. Chrystus w scenie chrztu zostal

18 H. Langkammer, Fwangelia wedlug $w. Marka. Wstep — przeklad z oryginalu —
komnetarz (PNT III 2), Poznan—~Warszawa 1977, s. 85.
19 R. Popowski, Wielki slownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 500.
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wiec ukazany przez Mateusza jako wzor idealnego postuszenstwa Bogu i do-
skonalego realizowania Jego woli.

U Mateusza inna jest tez forma glosu z nieba. Glos ten nie jest skierowa-
ny bezposrednio do Jezusa, jak u pozostalych synoptykéw, lecz do Kosciola,
do odbiorcéow Ewangelii.

bk 3,21-22

Teofania nastepuje po chrzcie i jest odpowiedzia na modlitwe Jezusa. Eu-
kasz wspomina o modlitwie Jezusa przed kazdym wazniejszym wydarzeniem
w Jego zyciu 1 dzialalnosci. Modlitwa Jezusa nie byla aktem przemijajacym,
historycznym, Jezus trwa na modlitwie, co podkresla forma czasu teraz-
niejszego (participium praesentis) czasownika npooevyopévov, gdy pozosta-
le czasowniki wystepuja w formie aorystu: PantioBijvar (byl ochrzczony),
Bartiobévrog (zostal ochrzczony), dvewybfivar (zostalo otwarte), xataffjvat
(zeszedl), yevéoOar (stal sie).

7 otwartego nieba zstepuje na Jezusa Duch Swiety w ,cielesnej postaci”
(owpat® eldet). W odréznieniu od pozostalych synoptykéw, Lukasz nazy-
wa Ducha Bozego Swietym. Tekst podkresla, ze zstapienie Ducha Swietego
nie jest tylko wizja, lecz konkretnym, historycznym wydarzeniem?®

W centrum opowiadania nie znajduje si¢ jednak cudowne wydarzenie,
lecz glos z nieba, skierowany — podobnie jak u Marka — tylko do samego
Jezusa: Ty jeste$ moim Synem umilowanym, w Tobie upodobalem sobie”
Wprawdzie Ojciec kieruje te slowa bezposrednio do Jezusa, to jednak nie
w sensie adopcji, lecz w znaczeniu objawienia prawdy, odkrycia tajemnicy?!.
Jest to fragment intymnej rozmowy Jezusa z Ojcem w modlitwie (por.
w. 21).

4. Aspekty teologiczne
a) Aspekt chrystologiczny

Scena chrztu objawia przede wszystkim synostwo Boze Chrystusa. Jezus
nie staje si¢ Synem Boga w momencie chrztu. Godno$é¢ te posiadal juz
w preegzystencji, a glos Ojca z nieba jest tylko proklamacja tej godnosci,

2 Bovon, Das Evangelium nach Lukas, s. 180.
21 Tamsze, s. 181.
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ktérg Jezus juz posiadal, wobec $wiadkéw i Kosciola. Od tej chwili Jezus
powinien byé rozpoznawany jako Syn Boga.

Chrzest Chrystusa w Jordanie byl momentem wyposazenia Go do me-
sjanskiej i prorockiej misji oraz stanowit jej inauguracje. Jezus otrzymuje
pelnie Ducha Swietego, ktéry Go namaszcza (Iz 11,2), a glos samego Bo-
ga uwierzytelnia Go jako Mesjasza. Istnieje analogia pomigdzy zstapieniem
Ducha Swietego na Jezusa podczas chrztu a zeslaniem Ducha Swietego na
apostoléw w dzieni Zielonych Swiat?2. Obydwa wydarzenia stanowia inau-
guracje dziatalnosci. Chrzest w Jordanie — Jezusa jako Mesjasza, zestanie
Ducha Swigtego na apostoléw — poczatek ich publicznej dzialalnosci oraz
rozwoju Kosciola.

Chrzest Chrystusa posiada takze aspekt soteriologiczny. Cala dzialal-
nosé Jana Chrzciciela oraz chrzest, ktorego udzielal miala charakter po-
kutny, zmierzala do nawrdcenia grzesznikéw. Jezus takiego nawrécenia nie
potrzebowal. Jezeli wigc wlaczy! sie¢ do masowego ruchu Jana Chrzcicie-
la, to uczynil to przez solidarnos¢ z grzesznikami. Ten spoleczny charakter
chrztu podkresla wyraznie Lukasz: ,gdy caty lud byl chrzczony i Jezus zostal
ochrzczony” (3,21). Jezus solidaryzuje si¢ z grzesznikami, gdyz przyszed} ich
zbawic.

b) Aspekt trynitarny

Teofanie podczas chrztu Chrystusa Ojcowie Kosciola uwazali za pierwsze
objawienie sie Tréjcy Swietej. Bég Ojciec objawia sie przez swéj glos, Syn
w widzialnej postaci jako czlowiek stojacy nad wodami Jordanu, a Duch
Swiqty, zstepujacy na Jezusa — w postaci golebicy.

c) Aspekt sakramentalny

W historii egzegezy, zwlaszcza u Ojcéw Kosciola, duzym zainteresowa-
niem cieszyla sie interpretacja sakramentalna, w mysl ktérej w chrzcie Je-
zusa widziano typ i zapowied# sakramentalnego chrztu chrzescijafiskiego??
z dwéch wzgledéw: 1) Chrystus przez swoje obmycie w Jordanie oczyScil

22 J. Kudasiewicz, Chrzest Chrystusa w Jordanie, w: Studio lectionem facere, red. S. Lach,
J. Szlaga, Lublin 1980, s. 143.

3 Np. Teodor z Mopsuestii: npoetinoUto [...] 1 fuétepov Bantiopa (byt typem |...]
naszego chrztu; PG 66,980).
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wode jako element chrztu sakramentalnego; 2) w chrzcie Jezusa, podobnie
jak w chrzcie chrzescijanskim element wody taczy sie ze slowem.

Zwiazek chrztu Jezusa z chrztem sakramentalnym w sposéb szczegélny
podkresia tradycja i liturgia wschodnia. Uroczystos¢ Epifanii jest w Kosciele
Wschodnim §wietem chrztu Jezusa w Jordanie.

B. Kuszenie
Wersja Marka (1,12-13)

1. Analiza lingwistyczna
a) Analiza syntaktyczna

Kontekst poprzedzajacy stanowi opis chrztu Chrystuse (Mk 1,9-10).
Scena kuszenia laczy sie dobrze z tym opisem zaréwno pod wzgledem literac-
kim, jak i teologicznym. Y.aczno$¢ literacka nastepuje przez zwrot xal e060g
(i natychmiast) oraz dane geograficzne: Jordan (w. 9) i pustynia (w. 12). Pu-
stynia Judzka znajduje sie w okolicy Jordanu. Kontekst teologiczny stanowi
wzmianka o Duchu Swietym, ktéry jest podmiotem dzialajacym w oby-
dwu opowiadaniach. Kontekst wskazuje zatem, ze stanowig one jedno$¢ pod
wzgledem literackim. Opis kuszenia Chrystusa laczy sie réwniez pod wzgle-
dem literackim z nastepujacym po nim fragmentem o uwiezieniu Jana i po-
czatkiem dziatalno$ci Jezusa w Galilei. Obydwa fragmenty laczy spojnik dé
(za$) oraz przejscie geograficzne z Pustyni Judzkiej do Galilei (Mk 1,14n).

Tekst Mk 1,12-13 oddzielaja zwroty: xai e080g (w. 12) oraz petd 8¢ (za$
po, w. 14). Wsréd sléw wystepujacych w opowiadaniu decydujace znaczenie
ma leksem 10 mvelua, poniewaz nadaje on sens calemu opowiadaniu. Spo-
$réd innych rzeczownikéw nalezy jeszcze wymieni¢ nastgpujace leksemy: 1
Epnuog (pustynia; 2 razy), 6 catavag (szatan; raz), to Quplov (zwierze; raz),
6 &yyehog (aniol; raz). Najwazniejsze leksemy czasownikowe: éxBdiiw (wy-
rzucam, prowadze; raz), elul (byé; 2 razy), newdlw (doswiadczam, kusze;
raz), dwaxovéw (ustuguje; raz).

Historia kuszenia Chrystusa sklada sie z czterech zdan, o dwéch pod-
miotach: Duch i Jezus (podmiot ukryty). Zdania sg zbudowane wedlug sche-
matu:
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[podmiot ukryty] + orzeczenie + dopelnienie

Od xai zaczynaja sie zdania: w. 12 i w. 13a. Natomiast w trzech pozo-
statych zdaniach (w. 13) xai ma znaczenie koniunktywne.

Stowo % Epnuog (pustynia) dzieli tekst na dwie czeSci: w. 12 i w. 13.
Druga czes¢ dzieli si¢ znowu na dwie czesci przez wzmianke o szatanie (w.
13a), aniotach i dzikich zwierzetach (w. 13b). Stad schemat opowiadania
przedstawia sie nastepujaco:

1) Wprowadzenie geograficzne: pustynia (Mk 1,12)
2) Kuszenie przez szatana (Mk 1,13a)
3) Warunki: obecno$é dzikich zwierzat — stuzba anioléw (Mk 1,13b).

b) Analiza semantyczna

Czasownik éxpdiiw (wyrzucam, prowadze) oraz zmiana miejsca z Jor-
danu na pustyni¢ nadaja opowiadaniu charakter dynamiczny. Tekst posiada
cztery linie znaczeniowe i opozycje: Duch Swiety — Jezus; Jezus — szatan;
Jezus — aniolowie; kuszenie — stuzba.

¢) Analiza pragmatyczna

Kuszenie Chrystusa ma warto$¢ przykladu. Wskazuje na sytuacje chrze-
Scijanina, ktérego egzystencji towarzyszg préby i pokusy. Chrzest od nich nie
uwalnia. Chrzescijanin wyposazony w moce Ducha Swietego ma szanse po-
konania szatana, podobnie jak uczynil to Chrystus. Zwyciestwo Chrystusa
nad szatanem jest optymistycznym znakiem nowych mozliwosci i perspek-
tyw, jakie otwieraja sie przed chrzeécijaninem.

Autor prezentuje czytelnikowi jeden z modeli nasladowania drogi Jezusa.
Chrystus jest w trudnej drodze wraz ze swoim ludem. Kresem tej drogi jest
wyzwolenie?*

2. Analiza krytyczno-literacka,

Opowiadanie o chrzcie laczy sie bezposrednio ze sceng kuszenia: xai
e0f80¢ (Mk 1,12). R. Pesch przypuszcza wiec, ze obydwie sceny byly juz

24 F. Lentzen-Deis, Das Markus-Evangelium. Ein Kommentar fir die Prazis, Stuttgart
1998, s. 13,
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ze soba zlaczone w 7rédle, z ktorego korzystal Marek i stanowily integral-
ng jednostke literacks, ktora mogla wystepowaé samodzielnie w tradycji
przedmarkowej®® Sam opis kuszenia zostal niezwykle krétko i precyzyjnie
przedstawiony, co nasuwa przypuszczenie, ze jest to streszczenie szerszego
opowiadania na ten temat?°,

Zdaniem R. Pescha gatunek literacki sceny kuszenia u Marka nalezalo-
by okresli¢ jako opowiadanie wyjasniajace osobe Jezusa za pomoca $rod-
kéw haggadyczno-typologicznych. W odréznieniu od opisu chrztu, w tym
opowiadaniu brak jakichkolwiek elementow wskazujacych na doSwiadczenie
Jezusa w formie wizji®" Interwencje redakcyjne autora drugiej Ewangelii
sg niewielkie. Co najwyzej mozna mu przypisa¢ stowo e000¢ na poczatku
w. 12, gdyz nalezy ono do ulubionego slownictwa Marka. Wystepuje w jego
Ewangelii az 41 razy®®

3. Komentarz

W. 12. Duch, ktéry spoczal na Jezusie podczas Jego chrztu w Jordanie
(w. 10) ,popedzil Go na pustyni¢” Czasownik éxBdAhw ma kilka znaczen:
swyrzuca¢”, ,wypedzac” oraz lagodniej: ,posylac”, ,popedzi¢” Zastosowa-
nie tego czasownika w opowiadaniu wydaje si¢ bardzo celowe, gdyz ukazuje
silne dzialanie Ducha w zyciu Jezusa. Duch oznacza tu moc Boza, wyposa-
zenie mesjanskie Chrystusa, dzieki ktéremu moze On pokonaé szatana.

Pustynia ma zaréwno znaczenie geograficzne, jak i teologiczne. Teolo-
gicznie jest miejscem mocy wrogich Bogu i cztowiekowi, kraing nieurodzaju
i Smierci. Tu czyhaja na czlowieka rdzne niebezpieczenstwa, jak gldod, pra-
gnienie, burze piaskowe, weze. Pustynia jest ojczyzna zlego. ,Duch nieczysty
blaka sie po miejscach bezwodnych, szukajac spoczynku” (Mt 12,43). Jest to
miejsce proby i kuszenia. Na pustyni kuszony byl naréd wybrany podczas
wedrowki do Palestyny, a teraz tak samo kuszony jest Jezus. Na pusty-
ni czlowiek jest kuszony i narazony na niebezpieczenstwa. Nie jest jednak

%5 Pesch, Das Markusevangeliumn (Herder TKNT II 1), s. 87-88. Por. Gnilka, Das
Evangeliumn nach Markus, s. 56. Innego zdania jest W. Schmithals, Das Evangelium
nach Markus ((")TK 2, 1}, Giitersloh-Wiirzburg 1979, s. 89, ktory twierdzi, Ze opis
kuszenia Chrystusa wystepowal w tradycji samodzielnie, niezaleznie od opowiadania
o chrzcie.

Schmithals, Das Fvangeliumn nach Markus, s. 90.

27 Pesch, Das Markusevangelium (Herder TKNT II 1), s. 88-89.

28 Cuzerski, Bwangelie synoptyczne, s. 97.

26
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pozbawiony Dbliskoéci i pomocy Boga. Przykladem jest historia wedréwki
Izraela przez pustynie. Bég opiekowal sie Izraelem i prowadzil go?®

W. 13. Jezus przebywal na pustyni czterdziesci dni. Cyfra ta ma w Biblii
znaczenie symboliczne, wskazuje na odcinek czasu, w ktorym dzieje sig cos
bardzo waznego, zaréwno w historii Izraela (Wj 16,35; Pwt 1,3; 2,7; 8,2.4;
29,4; Am 2,10), jak i w zyciu wybitnych osobistosci biblijnych (Mojzesz: Wj
24,18; 34,28; Pwt 9,9; Eliasz: 1 Krl 19,8). Jest to czas préby, ale i bliskosci
Boga (por. Wj 24,18; 34,28; Pwt 9,9).

Podczas pobytu na pustyni Chrystus jest kuszony przez szatana. Sza-
tan to personifikacja zlego i wszystkiego, co przeciwne Bogu, uwodziciel,
kusiciel i przywédca sit demonicznych. Kuszenie okresla czasownik neipdlew
(rewpalopevog: participium indicativ. passivi). Czasownik ten w Septuagin-
cie wyraza: niepostuszenstwo Bogu, odejscie od Boga, doswiadczenie. Tekst
nie okresla dokladnie, na czym polegalo kuszenie Chrystusa.

Obecnos¢ dzikich zwierzat oraz anioléw wskazuje — zdaniem Ojcoéw
Kosciota — na warunki, jakie panowaly kiedy$ w raju i oznacza wypelnianie
sie zapowiedzi mesjanskich (Iz 11,6-8; 65,25; Oz 2,18).

Wersja zrédta Q (Mt 4,1-11 i Lk 4,1-12)

Szerszy opis kuszenia Jezusa prezentuje Mateusz i Lukasz, ktérzy opierali
sie na wersji zrodla Q.

Mt 4,1-11

1. Analiza lingwistyczna
a) Analiza syntaktyczna

Mateusz umiescil kuszenie Chrystusa w podobnym kontekicie jak Ma-
rek. Wyprzedza je scena chrztu (Mt 3,13-17), a kontynuuje relacja o aresz-
towaniu Jana i poczatku publicznej dzialalnosci Chrystusa w Galilei (Mt
4,12nn). Opis kuszenia zostal dobrze wkomponowany w ten kontekst. Z opo-
wiadaniem o chrzcie laczy go przystéwek téte (wtedy, Mt 4,1), a z fragmen-
tem nastepujacym zwrot czasowy: ,uslyszawszy zas” (4,12). Jednosé lite-

2 J. Ernst, Das Evangelium nach Markus (RNT), Regensburg 1981, s. 45-46.
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racka zapewnia tez cigglo$¢ geograficzna: Jordan — pustynia i obok Jorda-
nu — Galilea. Elementem lacznosci teologicznej sa natomiast powtarzajace
si¢ w opisie chrztu i kuszenia wzmianki o Duchu Swietym (Mt 3,16 i 4,1)
oraz Synu Bozym (Mt 3,17 i 4,6).

Do kluczowych rzeczownikéw, bez ktérych niemozliwe jest zrozumienie
tekstu nalezg przede wszystkim podmioty dzialajace: Duch Swiety, Chrystus
i szatan: t6 mvebua (Duch), 'Inoolg (Jezus), 6 viog toU Heol (Syn Boga),
o newdlov (kusiciel), 6 didBohog (diabel), oatavag (szatan). Wazne sa
tez okreslenia miejsc i przedmiotéw pokus: pnuog (pustynny, samotny),
6 Aifog (kamien), 6 &ptog (chleb), § néhg (miasto), 1 ntepbyiov tol lepolb
(najwyzszy punkt Swigtyni), 10 dpog O{mAbv (gbra wysoka).

Czynnoéci podmiotéw opisuja nastepujace czasowniki: newpdle (kusié,
doswiadczaé, prébowac), vnotelin (posci), newvdw (odczuwaé gléd), napa-
hapBdve (brad), lotnue (postawié, przyprowadzic), pdhhw xdtw (rzucié sie
w dot), deixvupl (pokazywad), npooxuvéw (adorowaé), atpedw, diaxovéw
(stuzyc¢). Czasowniki te wystepuja w formie aorystu lub w czasie terazniej-
szym w sensie praesens historicum.

Zdania gléwne zaczynaja sie od przystéwkéw czasu téte (wtedy, w tym
czasie, wowczas; w. 1.5.10.11), ndhv (znowu; w. 7b.8) lub od spdjnika xal (i,
a; w. 2.3). Spé6jnik xai ma znaczenie wprowadzajace, charakterystyczne dla
hebrajskiego stylu narracyjnego. Wsréd zdan pobocznych nalezy wyréznié
warunkowe i celowe. Warunkowe zaczynaja si¢ od spdjnika ei, éav (jezeli;
w. 3b.6b.9b), celowe za$ od iva (aby; w. 3¢c). W opowiadaniu wystepujg trzy
podmioty rzadzace: Jezus, szatan i aniotowie. Chrystus jest podmiotem zdan
w w. 1-2.4.7.10, szatan w w. 3. 5-6. 8-9, a aniolowie w w. 11.

Punkty podzialu opowiadania stanowia podmioty dzialajace oraz dia-
logi. Poza wprowadzeniem i epilogiem centralng czeS¢ opowiadania tworzg
trzy sceny, ktére dzielg si¢ z kolei na trzy segmenty:

1) narracja, ktéra rozpoczynajg zwroty: xat Aéyer (i méwi), téte (wéw-
czas), tdAv (znowu);

2) pokusa rozpoczynajaca si¢ od zwrotéw: xai Aéyer adtd (1 méwi mu),
xai elnev avtd (i powiedzial do niego);

3) odpowiedZ Jezusa: elnev (powiedzial), Epn (rzekl), Aéyer (méwi).

1. Wprowadzenie (4,1-2).

2. Pierwsza pokusa (4,3-4).
a) pokusa zaspokojenia glodu (4,3);
b) odpowiedz Jezusa: Pwt 8,3 (4,4).
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3. Druga pokusa (4,5-7).
a) opis sytuacji (4,5);
b) pokusa popisania si¢ (4,6);
c) odpowieds Jezusa (4,7).
4. Trzecia pokusa (4,8-10).
a) opis sytuacji (4,8);
b) pokusa wiadzy (4,9);
c) ostateczne odrzucenie szatana: (4,10).
5. Zakoficzenie (4,11).
Wprowadzenie i zakonczenie tworza inkluzje zamykajaca cale opowia-
danie:

Wprowadzenie: Mt 4,1-3a Zakonczenie: Mt 4,11
t6te téte
npooerBoV 6 rEWRAL WY &yyehot npoonilov

b) Analiza semantyczna

Tekst cechuje ruch, dynamika i napiecie. Przypomina on dramat, w kté-
rym akcja rozwija sie az do punktu kulminacyjnego, jakim jest odrzucenie
najwiekszej pokusy i ostateczne zwyciestwo Chrystusa. Wystepuje tu szereg
opozycji i linii znaczeniowych, jak na przyklad: Chrystus — szatan; kamie-
nie — chleb; adoracja Boga — poddanie si¢ szatanowi.

c¢) Analiza pragmatyczna

1. Kuszenie i postawa Chrystusa maja warto$¢ przykladu, wzorca etycz-
nego dla chrzeicijanina. Mateusz wskazuje trzy zasadnicze pokusy: nasyce-
nia, spelnienia ambicji i poklasku, chciwosci i wladzy. Przeciwstawiajg sie
im: postawa wiary i zaufania do Boga oraz Jego Opatrznosci; odpowiedzial-
ne poslugiwanie si¢ wladzg i wlasna pozycja, ktérej nie nalezy naduzywad;
postawienie w centrum Boga i spraw krolestwa Bozego.

2. Dialog Chrystusa z szatanem pokazuje, jak mozna manipulowaé
Pismem $wietym i tlumaczyé je tendencyjnie. Taka metoda postuguje
si¢ wiele sekt wspodlczesnych. Pismo $wiete nie moze podlega¢ dowolnej
interpretacji.
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2. Analiza krytyczno-literacka
a) Historia tradycji

Chociaz Mateusz umiescil scene chrztu w takim samym kontekscie jak
Marek, to jednak nie korzystal on z Marka, lecz ze Zrédla Q, o czym $wiad-
cza analogie do podobnej relacji Lukasza®. Scena kuszenia uformowata
sie w tradycji Kosciola Mateusza, lecz pochodzi od Chrystusa!. Wedlug
BFukasza Jezus sam méwil o swoim zwyciestwie nad szatanem, lecz w in-
nym kontekscie (Ek 10,18; 11,21-22). Dwukrotnie powtérzony w opowia-
daniu tytul Jezusa ,Syn Bozy” sugeruje, ze laczono je z historig chrztu
Chrystusa.

Charakterystyczna cechg tekstu sa cytaty Starego Testamentu, wpro-
wadzane czterokrotnie formuly: yéypantn (zostalo napisane). Trzy teksty
z Pwt cytuje Jezus, a szatan jeden z Ksiegi Psalméw. Cytaty maja zasadni-
cze znaczenie dla interpretacji kuszenia Chrystusa. Bez nich sens calej sceny
bylby niezrozumialy.

Pod wzgledem gatunku historia kuszenia Jezusa przekazana przez zrodlo
Q przypomina paradygmat, czyli krétkie opowiadanie, spelniajace w prze-
powiadaniu pierwotnego Koéciola role przyktadu®?. Kuszenie Jezusa jest
modelem ukazujacym psychologie pokus czlowieka oraz przykiadem walki

z pokusami®?

b) Redakcja

Za dodatki redakcyjne Mateusza uwaza sie zwroty: Uraye catava (idz
precz szatanie, 4,10; por. 16,23); dpog Uguldv Mav (géra wysoka bardzo,
4,8; por. 5,1; 17,1; 28,16) oraz uzupelnienie cytatu Pwt 8,3 (4,4)34. Mateusz
umiescil pokusy w gradacji wzrastajacej, przez co ukazal coraz silniejsze ich
dziatanie. Swiadczy to o dobrej znajomosci psychologii czlowieka.

30 J. Gnilka, (Das Matthiusevangeliuvm, Herder TKNT 1 1, 1, Freiburg-Basel-Wien 1986,
s. B3) uwaza, ze Mateusz korzystal z dwoch Zrédel: ze Zrédla Q i z opisu Marka.
Luz, Das EBvangelium nach Matthdus, s. 160.

32 J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu (OBT 21), Opole 1997, s. 105.
33 Gnilka, Das Matthiusevangelium, s. 91.

Luz, Das FEvangelium nach Matthdus, s. 160.
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3. Komentarz

W. 1-2. ,Jezus zostal zaprowadzony przez Ducha na pustynie, aby byt
kuszony przez diabla® Duch Swiety prowadzi Jezusa i kieruje Jego misja
na ziemi, zgodnie z proroctwem Iz 42,1.

»Diabel” ma znaczenie osobowe i jest synonimem szatana (por. Mk
1,13). W przeciwienstwie do tekstu Marka, Mateusz przedstawia trzy po-
kusy, przy pomocy ktérych szatan chcial Jezusa zlamaé. Sama natura ku-
szenia okryta jest jednak tajemnica. Nie wiadomo, czy byly to przezycia
wewnetrzne, wizje, impulsy, jak na przyklad sila przezycia itp.

Jezus ,poscil czterdzieSci dni i czterdziesci nocy”. Marek nic nie wspomi-
na o poscie Jezusa, tylko o Jego pobycie na pustyni. Post nie ma w Biblii cha-
rakteru ascetycznego, lecz przygotowawczy. Przez czterdziestodniowy post
Chrystus przygotowuje sie do publicznej dzialalnosci, o ktérej mowa w na-
stepnym fragmencie. Czterdziesci dni poscil takze Mojzesz, ale nie czter-
dzieSci nocy. W kazdym razie egzegeza widzi tu $lady typologii Mojzesz —
Chrystus. Wzmianka o poScie w nocy lepiej ttumaczy giéd Chrystusa: ,po-
tem odczul gléd”

W. 3. Te okolicznoéé wykorzystuje szatan, aby kusi¢ Jezusa. Kuszenie
zaczyna sig¢ od zwrotu: ,Jesli jesteS Synem Bozym”, ktéry mozna rozmaicie
interpretowac:

1) szatan nie wierzy w synostwo Boze Chrystusa, lecz wykorzystuje Jego
przekonanie o tym,;

2) ma watpliwosci, co do synostwa Bozego Chrystusa i chce si¢ o tym
przekonacd;

3) jest wprawdzie przekonany o tym, lecz mimo to prébuje Jezusa
zlamaé. Szatan proponuje Chrystusowi zaspokojenie glodu w cudowny
sposéb, przez przemiane kamieni w chieb.

W. 4. Chrystus odpowiada cytatem Pwt 8,3. Tekst cytatu przytacza
Mateusz wedlug brzmienia Septuaginty: ,Nie samym chlebem zyje czlowiek,
lecz kazda rzecza (pripatatt), wychodzaca z ust Boga” Tlumacz Septuaginty
dodal do tekstu hebrajskiego ,wszystko” Slowo pfjua ma dwa znaczenia:
rzecz i stowo. Obydwa sg mozliwe:

1) jezeli przyjmie sie znaczenie ,rzecz”, to sens odpowiedzi Chrystusa
bytby wéwczas nastepujacy: chleb nie jest konieczny, aby utrzymad sie przy
zyciu, Bég ma réwniez inne sposoby utrzymania czlowieka przy zyciu. Usta
Boga to w Biblii obraz Jego mocy (por. 2 Tes 2,8);
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2) jezeli przyjmie sie znaczenie ,slowo”, to wéwczas nacisk polozony jest
na stowo Boga, jakie ma moc dawania zycia i utrzymania przy zyciu, jezeli
czlowiek jest mu postuszny.

Tekst Pwt 8,3 wystepuje w kontekscie wedréwki Izraela do Ziemi Obie-
canej. Jezus jest wigc antytypem ludu Bozego. Izrael nie wytrzymal glodu,
domagat si¢ cudu, Jezus natomiast opar! si¢ naturalnym pragnieniom i nie
wykorzystal dla swych wlasnych celéw Boskich mocy.

W. 5-6. Przez druga pokuse szatan usilowal skierowaé postannictwo
i dzialalno$é¢ Jezusa na droge spektakularng.

Termin nteplylov ma znaczenie: ,skrzydlo”, ,szczyt”, ,wieza” Chodzi
prawdopodobnie o szczyt, ktérego§ z olbrzymich portykéw otaczajacych
Swiagtynie, lub — jak sie czesto przyjmuje — wysoko wznoszacy sie nad
doling Cedronu poludniowo-wschodni naroznik, w ktérym schodzily sie dwa
portyki otaczajace Swigtynie. Tym razem szatan kusi przy pomocy cytatu
Ps 90,11-12 (LXX). W mys$l tego tekstu Bég obiecuje opieke tym, ktérzy
w nim pokladaja ufnosc i nadzieje. Nie jest to jednak tekst mesjanski i Jezus
nie potwierdzilby w ten sposéb swojej mesjanskiej godnosci.

W. 7. Chrystus odpowiada na pokuse cytatem Pwt 6,16. Gdyby Jezus
skoczyl z naroznika Swiatyni, bytoby to wykorzystanie mocy cudotwérczych
na pokaz (por. Mt 12,38n; 16,1). Byloby wyzwaniem i do§wiadczaniem Boga,
podobnie jak kiedys uczynit to Izrael w Massa (Wj 17,1-7; Lb 20,7-13).

W. 8-9. W trzeciej pokusie szatan ukazuje Chrystusowi ,wszystkie kré-
lestwa $wiata 1 chwale ich” Ta pokusa ma charakter polityczny. Chwale
nalezy rozumieé¢ jako rozglos i wladze, ktéra zapewnia bogactwo i potege
militarno-polityczng. Szatan twierdzi, ze dysponuje taka wladza. Doswiad-
czenie mowi, ze rzeczywiscie potega polityczna moze by¢ narzedziem w reku
szatana (jak na przyklad Rzym wedlug teologii Apokalipsy). Korzystanie
z takich mozliwosci oznaczaloby jednak definitywne odwrdcenie si¢ od Boga
i poddanie sie we wszystkim szatanowi.

W 10. Chrystus odrzuca kategorycznie pokuse wladzy, postugujac sie
tekstem Pwt 6,13 (LXX). Ten tekst nie ma charakteru mesjanskiego, lecz
okresla stosunek kazdego czlowieka do Boga, nie tylko Mesjasza. Kazdy
czlowiek powinien odrzuci¢ szatana i liczy¢ sie tylko z Bogiem. W odpowiedzi
Jezus odrzuca pokuse oraz ostatecznie samego szatana: ,idZ precz (Uraye)”

W. 11. Szatan musi ustucha¢ Jezusa i odchodzi. Wéwczas ,,przystapili do
Niego aniolowie i stuzyli Mu” Jest to biblijny obraz opiekunczej obecnosci
1 bliskosci Boga.
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Bk 4,1-12

Lukasz, podobnie jak Mateusz, korzystal ze Zrédla Q i umiescil opis
kuszenia Chrystusa w analogicznym kontekScie: chrzest — kuszenie —
poczatek publicznej dzialalnosci w Galilei, wprowadzajac jednak pomiedzy
scene chrztu i kuszenia genealogie Chrystusa, jaka powinna uzasadnié
ludzkie pochodzenie Jezusa. Chrystus jako czlowiek mogl by¢ kuszony przez
szatana.

Struktura opowiadania jest taka sama, jak u Mateusza, z wyjatkiem
kolejnosci pokus, co zostalo podyktowane wzgledami redakcyjnymi. Eukasz
przedstawia kuszenie Jezusa w drodze do Jerozolimy. Diabel (tak samo za
zrédlem Q okreSla szatana Mateusz) koficzy kuszenie w Jerozolimie, ktéra
u bukasza ma znaczenie teologiczne. Ku Jerozolimie skierowana jest cala
dzialalnos¢ Jezusa.

Poczatek opowiadania o kuszeniu nawigzuje do sceny chrztu i do zstapie-
nia Ducha Swietego na Chrystusa: ,Jezus pelen Ducha Swietego powrécil
znad Jordanu” (Ek 4,1). Bukasz — w odréznieniu od Marka i Mateusza —
nazywa Ducha ,Swietym”, podobnie jak w scenie chrztu. Jezus jest ,pelny
Ducha Swietego” i ,w Duchu byl zaprowadzony (fiyeto) na pustyni¢”. Duch
Swiety calkowicie ogarnia Go i prowadzi. Kiedy Jezus ostatecznie odrzuca
pokusy, szatan zawiesza kuszenie ,az do czasu” (Lk 4,13). Tu w Jerozolimie
podejmie w przyszlosci ponownie akcje przeciw Jezusowi, ktéra doprowadzi
do Jego smierci (Ek 22,3.53; por. J 14,30).

W koncepcji Lukasza scena kuszenia jest jakby miniatura calej Ewangelii
1 zapowiedzig drogi Jezusa ku Jerozolimie i krzyzowi. W zwyciestwie Chry-
stusa nad szatanem mozna widzieé zapowiedz jego ostatecznego zwyciestwa
w dniu zmartwychwstania.

C. Przemienienie (Mk 9,2-8; Mt 17,1-8; Lk 9,28-36)
1. Analiza lingwistyczna Mk 9,2-8

a) Analiza syntaktyczna

Opowiadanie oddzielajg wyraznie od pozostalego kontekstu Mk 9,2 i 8.
Poczatek opowiadania sygnalizujg w Mk 9,2 nastepujace szczeg6ly:

1) zmiana czasu: ,Po szeSciu dniach”;
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2) oddalenie si¢ Jezusa od grona Dwunastu;
3) wejscie na gore z trzema uczniami.
Koncza je natomiast uwagi dotyczace:
1) znikniecia wizji: ,,I nagle obejrzawszy si¢ nikogo juz nie zobaczyli, tylko
samego Jezusa” (Mk 9,8);
2) zejécia Jezusa wraz z trzema uczniami z géry (Mk 9,9);
3) dotaczenia do grona Dwunastu (Mk 9,14).

Historie przemienienia wyprzedza pierwsza zapowiedz meki i zmartwych-
wstania (Mk 8,31-33); logion o warunkach nasladowania Chrystusa (Mk
8,34-38) oraz o przyjsciu krolestwa Bozego (Mk 9,1). W kontekscie naste-
pujacym powraca temat meki i zmartwychwstania Jezusa: ,A gdy schodzili
z gory, przykazal im, aby nikomu nie opowiadali o tym, co zobaczyli, dopdki
Syn Czlowieczy nie powstanie z martwych. I trzymali sie¢ tego stlowa, do-
ciekajac, co to znaczy3® «powstaé z martwych»” (Mk 9,9-10). Opowiadanie
zostalo wiec wlaczone w kontekst o tematyce pasyjnej®.

Do kluczowych czasownikéw, ktére moga stanowié punkty podzialu tek-
stu nalezy zaliczy¢ nastepujace: napalauPave. (bierze), petapoppdln (zostatl
przemieniony), Hofn (ukazal si¢), dnoxptBeic (zabierajac glos, odzywajac sie,
odpowiadajac), éyéveto (stalo sig), nepBAedauevol (ogladnawszy sig). Uwage
zwraca czeste wystepowanie spéjnika xai, ktéry obok laczenia zdah wspél-
rzednych spelnia funkcje stylistyczna, rozpoczynajac nowe zdania. Zdania
majg ustalong budowe: xal + czasownik.

W pierwszym zdaniu czasownik wystepuje w formie praesens, natomiast
w pozostalych w formie aorystu.

W budowie zdan przewaza parataksa, z wyjatkiem:

1) zdania wzglednego w Mk 9,3b, ktére rozpoczyna si¢ od zaimka wzgled-
nego przymiotnikowego ola (jakiego rodzaju, jaki);

2) dwoéch zdah przyczynowych w Mk 9,6a.c, rozpoczynajacych sie od yép
(poniewaz, bowiem).

Tekst rozpoczyna si¢ od czasu praesens historicum w Mk 9,2ab. Pojawia
si¢ on jeszcze w Mk 9,5b. Poza tym w opowiadaniu przewaza aoryst,
wskazujacy na jednorazowa, zakonczona czynnos$é: Mk 9,2c.3a.4a.6c.7a.
c.8b. Na wydarzenie niedokonczone wskazuje natomiast imperfectum w Mk
9,4b.6a.

35 Doslownie: ,co to jest”

36 R. Pesch, Das Markusevangelium (Herder TKNT II 2), Freiburg-Basel-Wien 1977,
s. 79.
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Syntaksa zdan oraz wystepujace w tekscie czasowniki wskazujg nastepu-
jace punkty podziatu tekstu:
9,2a: I po szesciu dniach bierze (rapalapfBdvet) Jezus Piotra, i Jakuba, i Jana,
i wyprowadza ich na gore. ..
9,2b: I zostal przemieniony (uetapoppdfn) wobec nich. ..
9,4: I ukazal si¢ (&¢On) im. ..
9,5: I zabierajac glos (dnoxpOeic) Piotr. ..
9,7: I stala sie (éyéveto) chmura. ..
9,8: I nagle ogladnawszy sie (repiBheddpevor) juz nikogo nie zobaczyli, tylko
samego Jezusa z nimi.
Na tej podstawie mozna okresli¢ strukture opowiadania o przemienieniu
Jezusa:

1) Wprowadzenie: ramy czasowe — wybdr uczniéw — wstegpowanie na
gore (Mk 9,2ab).

2) Wizja przemienionego Jezusa (9,2¢-3).

3) Wizja Mojzesza i Eliasza (9,4).

4) Reakcja Piotra (9,5-6).

5) Audycja: wyjasnienie wizji (9,7).

6) Znikniecie wizji (9,8).

b) Analiza semantyczna

W opowiadaniu o przemienieniu Jezusa mozna wyrézni¢ nastepujace
linie znaczeniowe i opozycje:

1) czasowniki wyrazajace ruch: wprowadzaé, schodzié¢. Opozycja: wcho-
dzié¢ na goére — schodzié¢ z géry (Mk 9,9);

2) czasowniki okreslajace wizje i reakcje uczniéw: przemienié sie, jasnieé
(blyszczed), ukazaé sig, lekaé sig, widzieé, styszeé. Opozycje: wizja —
reakcja, chwala Jezusa — lek uczniow;

3) slowa wyrazajace komunikacje: wspélnie rozmawiaé, odpowiadaé, glos
z chmury. Opozycje: Jezus — Eliasz i Mojzesz, Bég — uczniowie.

¢) Analiza pragmatyczna

Sposdb zredagowanie opowiadania o przemienieniu Jezusa wskazuje, ze
Marek przedstawia je jako wydarzenie obiektywne i prawdziwe. Wprawdzie
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z perspektywy czasu zajmuje on pozycje dystansu, lecz stara sie ten dystans
zmniejszy¢ przez wprowadzenie formy praesens historicum w Mk 9,2a.b
i 9,5b. Czytelnik odnosi wrazenie, ze autor jest obserwatorem opisywanej
sceny, w ktérej uczestniczy! tylko Jezus oraz trzej uczniowie3” Usuwa
sic jednak w cien, pozwalajac méwi¢ osobom bioracym udzial w tym
wydarzeniu.

W Mk 9,5 ewangelista sugeruje czytelnikowi przyjecie punktu widzenia
Piotra, lecz komentujac i oceniajac jego wypowiedz w Mk 9,6 wyraZnie
stwierdza, Ze nie nalezy si¢ identyfikowaé z postawa Piotra. Punkt widzenia
autora jest inny. Ukazuje go ,glos z obloku”, w ktérym czytelnik rozpoznaje
glos samego Boga: ,Ten jest Synem moim umitlowanym, Jego stuchajcie”
(Mk 9,7).

Zamiarem autora bylo wzmocnienie w czytelniku wiary w Jezusa jako
Syna Czlowieczego, ktory ponownie przyjdzie na koncu obecnych czaséw.

2. Analiza krytyczno-literacka
a) Analiza literacka

Zdaniem uczonych historia przemienienia Jezusa taczyla si¢ juz w zrodle

przedmarkowym z historia meki, za czym przemawia®®:

1) temat meki i zmartwychwstania Syna Czlowieczego (8,31; 9,31;
14,21.41.62);

2) rola oséb, ktére tu wystepuja: Piotr (8,27-33; 14,26-31.54.66-72; 16,7),
trzej uczniowie, wéréd ktérych dominuje postaé Piotra (14,32-42);

3) terminologia: mpoohauBéve (wzial, zabral, Mk 9,2 i 10,32; 14,33);
Aeuxdg (jasny, blyszczacy, 9,3 i 16,5); dnoxpiBeic (dnoxplvopar, odzywad
si¢, zabrac glos, odpowiadaé, Mk 9,5 i 11,14; 12,35; 14,48); paf3pl (rabbi,
méj mistrzu, méj nauczycielu, 9,5 i 10,51; 11,21; 14,45).

b) Krytyka formy (Formgeschichte)

Wspolczesna egzegeza usiluje ustali¢ gatunek literacki opowiadania
o przemienieniu Chrystusa w oparciu o podobne formy w literaturze Starego
37 N.R. Petersen, Die Perspektive in der Erzihlung des Markusevangeliums, w: Der

EBrzihler des Evangeliums, hrsg. F. Hahn, Stuttgart 1985, s. 51-52.
3 Pesch, Das Markusevangelium (Herder TKNT II 2), s. 69.
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Testamentu i w judaizmie®® Scena przemienienia nie odpowiada jednak cal-
kowicie zadnemu ze znanych gatunkéw biblijnych, czy pozabiblijnych, stad
uczeni roznie jg okresla: jako scene intronizacyjna, czy prorocka, jako wizje
apokaliptyczng, epifanie, midrasz itp.

R. Pesch uwaza, ze scena przemienienia najbardziej przypomina gatunek
znany jako opowiadanie epifanijne, z tym, Ze znacznie rézni si¢ ono w swojej
strukturze od podobnych opowiadan tego gatunku‘C.

¢) Krytyka tradycji

Egzegeci sa dzi$ zdania, ze historia przemienienia byla pierwotnie opo-
wiadaniem paschalnym, w ktérym potaczono chrystofanie z proklamacjg Je-
zusa jako Mesjaszal! Za taka opinia przemawiaja nastepujace argumenty:

1) ,Géra wysoka” (6pog Umhév) jest aluzja do Mt 28,16.

2) Wedlug 2 P 1,16-18 opis przemienienia jest opowiadaniem paschalnym.

3) Okreslenie Chrystusa jako ,umilowanego Syna” (6 uidg pou 6 dya-
nntdg) koresponduje z wypowiedziami Rz 1,4; Dz 13,33.

4) Okolicznosci czasu: ,,po szeSciu dniach” sa aluzja do zmartwychwstania
siddmego dnia.

5) Czasownik &¢bn (ukazal si¢) nalezy do terminologii zwigzanej z opisami
chrystofanii.

d) Krytyka redakcji

Redakcja Marka,

Marek wlaczajac opowiadanie o przemienieniu w nowy kontekst chcial
pokazaé, ze ,przyjscie krélestwa Bozego w mocy” (Mk 9,1), ktére zostalo
ukazane trzem uczniom, przyniesie ze soba zmartwychwstanie umartych.
Nastgpi to wraz z powtérnym przyjéciem Syna Czlowieczego (Mk 8,38;
13,26; 14,62). W kompozycji Marka chrzest Chrystusa, jego przemienienie

39 W. Gerber, Die Metamorphose Jesu, Mk 9,%f. par., ThZ 23(1967) s. 385-395; J.M.
Niitzel, Die Verkldrungserzihlung im Markusevangelium. Eine redaktionsgeschicht-
liche Untersuchung (FzB 6), Wiirzburg 1973, s. 75.

4 Das Markusevangelium, t. 11, s. 70-71.

41 Gnilka, Das Evangelium nach Markus, s. 30-31; Schmithals, Das Evangelium nach
Markus, s. 399-401.
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i krzyz tworza charakterystyczny schemat, znany réwniez w literaturze
pozabiblijnej: adopcja — reprezentacja — intronizacja®?.

Historia przemienienia spelnia réwniez wazna funkcje wobec uczniéw
i czytelnikéw Ewangelii. Przypomina im, ze powinni stucha¢ Jezusa zmar-
twychwstalego, ktéry jest umilowanym Synem Boga. Jego stowo na poczat-
ku Ewangelii (Mk 1,16-20), w $rodku (Mk 8,33-38) oraz na koncu (Mk
14,28; 16,7) jest wezwaniem do nasladowania Jego drogi’

Redakcja Mateusza

Zrodtem dla Mateusza byla relacja Marka wraz z jej kontekstem. Doko-
nal on kilku zmian redakcyjnych: wzmianka o leku uczniéw i uspokojeniu
ich przez Jezusa (Mt 17,6-7) oraz literackie przepracowanie rozmowy Je-
zusa z uczniami w drodze powrotnej (Mt 17,9nn), tak ze jest ona bardziej
zrozumiala niz u Marka.

Redakcja Lukasza

Dla Lukasza — podobnie jak dla Mateusza — podstawowym Zrédlem
by} opis Marka, ktory Y.ukasz wykorzystal i umiescil w takim samym kon-
tekscie. W relacji Lukasza zauwazamy jednak wiele sladéw pracy redakcyj-
nej, charakterystycznych dla jego koncepcji teologicznych. Sg to na przykiad
wzmianki o modlitwie Jezusa podczas przemienienia (Ek 9,29), o chwale (Ek
9,31) oraz wprowadzenie motywu Jerozolimy do rozmowy Jezusa z Mojze-
szem i Eliaszem (Ek 9,31).

3. Komentarz Mk 9,2-8

W. 2. Chrystus bierze ze sobg tylko trzech uczniéw: Piotra, Jakuba i Jana
(podobnie jak w Mk 5,37 i 14,33) i wchodzi z nimi ,na gére wysoko” Goéra
w Biblii jest ulubionym miejscem objawien, modlitwy i waznych wydarzenh
(por. Wj 19,3; 1 Krl 19,8; Mk 3,13; 6,46).

Okreslenie czasu: ,po szesciu dniach” ma zaréwno znaczenie literackie
(laczy opowiadanie z kontekstem), jak i teologiczne. Wedlug Wj 24,15-17,
gdy Mojzesz wszedl na goére Synaj, ,chwala Pana spoczela na wierzchotku
42 U B. Miiller, Die Christologische Absicht des Markusevngeliums und die Verkldrungs-

geschichte, ZNW 64(1973) s. 185-186.
43 Pesch, Das Markusevangelium (Herder TKNT II 2), s. 82.
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géry” i ogarniala jg przez sze$¢ dni. ,W siédmym dniu Pan zawolal do
Mojzesza z obloku” Jezus objawia si¢ zatem przed uczniami jako nowy
Mojzesz.

Na szczycie gory nastgpilo przemienienie Jezusa: ,zostal przemieniony
(netepoppdbn) wobec nich” Czasownik petepopealin wystepuje w formie
passivum divinum, co wskazuje na dzialanie Boga. Sklada si¢ z przedrostka
ueta oraz slowa popgrn o znaczeniu: ,postac”, ,widzialne zjawisko” Prze-
miana Chrystusa, czyli jego metamorfoza polegala zatem na zmianie postaci.
Sens tej przemiany dobrze tlumaczy fragment hymnu o kenozie Chrystusa
z Flp: ,Kt6ry bedac w postaci (uopg) Boga, nie skorzystat ze sposobnosci,
aby by¢ na réwni z Bogiem, lecz unizyt samego siebie, przyjmujac postac
stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi, a w zewnetrznym wygladzie zostal
uznany za czlowieka” (2,6-7).

Boska posta¢ Chrystusa to zewnetrzny blask chwaly Bozej, jaka towa-
rzyszyla Jego wystepowaniu na ziemi, gdyby z niej nie zrezygnowal. Ten
wladnie blask, na krotki moment zostal ukazany trzem uczniom w scenie
przemienienia.

Celem przemienienia nie bylo jednak ukazanie uczniom tego, z czego
Chrystus zrezygnowal, przyjmujac ludzki styl egzystencji, lecz objawienie
w formie antycypacji tej chwaly, jaka stanie sie¢ jego udzialem po zmar-
twychwstaniu. Literatura miedzytestamentalna méwi wielokrotnie o chwale
zmartwychwstalych, ktérzy zostana przemienieni i otoczeni blaskiem, jak
aniolowie, a nawet dostapia wiekszej chwaly niz aniotowie®4.

W. 3. Na Boski blask Chrystusa wskazuje przemiana jego odzienia, ktére
stalo si¢ ,lSniace (éyéveto otiMBovta) i bardzo biale” Slowo otiABw ma
znaczenie: ,blyszczed”, ,jasnie¢”, ,$wiecié”, ,l$ni¢” W literaturze greckiej
shuzy do opisywania blasku slofica i gwiazd, a w literaturze apokaliptycznej
miedzytestamentalnej i biblijnej opisuje blask zmartwychwstatych®s.

W. 4. Po przemianie Jezusa nastepuje kolejna wizja: uczniom ukazuja
si¢ (&¢On) Eliasz i Mojzesz, ktérzy rozmawiaja z Jezusem. Naleza oni
juz do sfery niebieskiej, przebywajg w chwale i w blasku Boga. Fakt, ze
rozmawiajg z przemienionym Jezusem wskazuje, ze On réwniez nalezy do
$wiata nadprzyrodzonego. Ukazanie si¢ Eliasza i Mojzesza jest przedmiotem
spekulacji uczonych. Najprawdopodobniej wystepuja oni dlatego, ze judaizm
laczyl ich z przyjsciem Mesjasza. Przemawiataby za tym tre$¢ rozmowy

44 ApBasyr 51,5.12; HenEt 38,4; 50,1; 104,2 i inne.
45 Dn 12,3; HenEt 62,15n; HenSlow 22,8-10; ApAbr 13,15 i inne.
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o Eliaszu, ktorg Chrystus prowadzil z uczniami, gdy schodzili z géry
przemienienia.

W. 5. Opis wizji przerywa reakcja Piotra, ktéry mowi: ,,Rabbi, dobrze
(xah6v) nam tu byé, postawimy trzy namioty: Tobie jeden, i Mojzeszowi
jeden i Eliaszowi jeden” Stowo xakév znaczy: ,dobrze”, ,pieknie” Piotr
czuje sie szczesliwy i chcialby na zawsze zatrzymad te wizje. Propozycja
postawienia trzech namiotéw laczy sie z pogladami éwczesnego judaizmu
apokaliptycznego, ktéry moéwil o wiecznych mieszkaniach sprawiedliwych
w niebie.

W. 6. Wypowiedz Piotra byla spontaniczna i nieprzemyslana, nie wie-
dzial on bowiem, co ma powiedzieé. Jego propozycja byla niedorzeczna.
Wizja, ktéra przezyt byla tylko chwilowa. Jezus musial powré6cié do postaci
Syna Czlowieczego, aby spelni¢ swoja misje, a Mojzesz i Eliasz nie nalezeli
juz do sfery ziemskiej i dlatego nie mozna ich na ziemi zatrzymaé. Wszy-
scy trzej uczniowie Jezusa zareagowali na wizje bojaznia, ktéra jest typowa
biblijng reakcja na teofanie.

W 7-8. Ukazuje si¢ trzeci element wizji — oblok (vepéhn). Oblok
jest w PiSmie $wietym znakiem obecnosci Boga (Wj 24,16). Z obloku
rozlega sie glos, ktory jest glosem samego Boga. Wyjasnia on znaczenie
wizji: ,,Ten jest moim umilowanym (dyanntég) Synem” Chrystus nazwany
jest ,umilowanym Synem” Boga, podobnie jak w teofanii podczas chrztu
(Mk 1,11). Jest to kolejne potwierdzenie jego mesjanskiej godnosci. Glos
z obloku nakazuje posluszenstwo Chrystusowi: ,Jego stuchajcie (dxovete
a0tév)” Jest on eschatologicznym Prorokiem, nowym Mojzeszem. Nalezy
Go stuchaé, podobnie jak kiedy$s Mojzesza (Pwt 18,15). Kiedy glos z obloku
zamilkl, wizja niepostrzezenie znika.

4. Znaczenie teologiczno-kerygmatyczne

Przemienienie jest potwierdzeniem wobec uczniéw oraz wspdlczesne-
go Kosciola Boskiej i mesjanskiej godnosci Chrystusa. Zaréwno do trzech
$wiadkéw przemienienia, jak i do Kosciota skierowany jest glos z oblo-
ku: ,Jego stuchajcie” Glos Chrystusa w Kosciele, w Ewangelii, jest glo-
sem samego Boga. Dlatego slowa Jezusa nalezy przyja¢ z wiarg i postu-
szenstwem.

Historia przemienienia pokazuje, ze religijno$¢ nie polega na entuzja-
stycznym doswiadczeniu Boga i $wiata nadprzyrodzonego, jak blednie od-
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czytal to Piotr; dokonuje sie przez nasladowanie drogi Jezusa i uczestniczenie
w Jego mece.

W scenie przemienienia zawarty jest rowniez aspekt paradygmatyczny.
Przezycie na gdérze mialo umocni¢ wiare uczniow w Jezusa wobec zblizaja-
cej sie Jego meki. Chrystus wiedzial, Zze przezyja oni kryzys wiary, podczas
jego aresztowania, procesu, meki i Smierci na krzyzu. Przemienienie mialo
byé dla nich do$wiadczeniem religijnym, ulatwiajacym wyjscie z kryzysu.
Chrzescijanin, podobnie jak uczniowie Jezusa, przezywa wznioste momenty
religijne, radosne doswiadczenia bliskosci i obecnosci Boga, ktére powinny
mu pomé6c w chwilach zwatpien, cierpien i w réznych krytycznych sytu-
acjach, ostabiajacych wiare.
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Biographische Erzihlungen iiber Jesus als den Sohn Gottes

ZUSAMMENFASSUNG

Drei Erzdhlungen der synoptischen Evangelien weisen ganz besonders auf die Sohn-
schaft Gottes Jesu hin. Es sind die Geschichten von der Taufe, Versuchung und Verklarung
Jesu. Ihr spezifischen Charakter hat bereits M. Dibelius wahrgenommen und als Mythen
bezeichnet. Diese drei Geschichten sind eher biographische Erzahlungen, in denen die Got-
theit Jesu zu Erscheinung kommt. Im vorliegenden Absatz wurden diese drei Texte zuerst
mit Hilfe der linguistischen und historisch-kritischen Methode analysiert. Dieser Analyse
folgt die fortlaufende Exegese und die theologische Bewertung.
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Die linguistische Methode untersucht den Text synchronisch, ohne nach seiner Ge-
schichte zu fragen. Der Text wird als eine strukturierte koharente Gréfle analysiert und
zwar auf drei Ebenen: der syntaktischen Ebene, der semantischen Ebene und der pragmati-
schen Ebene. Gegenstand der syntaktischen Analyse ist die Untersuchung der Verkniipfung
der Sprachzeichen untereinander. Syntax umfafit dabei die Bedeutung und Funktionen des
Wortschatzes, der Wortarten und Wortformen, sowie der Stilfiguren. Ziel der syntaktischen
Analyse ist die Gliederung des Textes und die Darsteliung der Textkohdrenz. Zur Vorbe-
reitung der eigentlichen Analyse ist notwendig die Abgrenzung des Textes festzustellen
und die Beriicksichtigung des Kontextes. Die semantische Analyse untersucht die Bedeu-
tung sprachlichen Zeichen, die Beziehungen zwischen Worten und Sitzen, sowie Sinnlinien
und Oppositionen. In der Textpragmatik geht es schlieBlich um die Handlungsweise und
Leserlenkung durch den Autor.

Die literarisch-kritische Analyse beginnt mit der Literarkritik, die schriftliche Quellen
des Textes zu rekonstruieren versucht. Als die niachsten Schritte der Untersuchung folgen:
Formkritik, Traditionskritik und die Redaktionskritik. Die Formkritik fragt nach der
literarischen Gattung, die Traditionskritik versucht die miindliche Vorgeschichte des
Textes zu rekonstruieren, die Redaktionskritik untersucht die Rolle des Autors als des
Redaktors.

Mit der vormarkinischen Tradition fiigt Markus die kurze Erzdhlung von der Taufe
Jesu durch Johannes, bei der er durch die Herabkunft des Heiligen Geistes zu seinem
messianischen Amt ausgeriistet und von Gott selbst als Sohn angesprochen wird. Die
Taufszene Jesu gehort zur literarischen Gattung der Deutevision, derer Charakter als
apokalyptisch-haggadische Inszenierung zu beschreiben ist. Matthaus und Lukas folgen
zwar der Markus Vorlage, aber sie haben sie redaktionell bearbeitet.

Die Versuchungsgeschichte Jesu und der Bericht iiber seine Taufe gehérten schon in
vormarkinischer Tradition, wenn nicht urspriinglich, zusammen. Die Versuchungsszene ist
als literarische Gattung eine Deutung der Gestalt Jesu mittels haggadisch-typologischer
Sygnale. Matthéus und Lukas haben die Versuchungserzihlung aus Q {ibernommen und
redaktionell bearbeitet. Als literarische Gattung ist diese Geschichte ein Paradigma. Die
Versuchungen Jesu sind das Grundmuster menschlichen Versuchungen.

Die dritte biographische Geschichte von Jesus als Sohn Gottes ist die Erzahlung von
seiner Verklarung, derer literarische Gattung als eine Epiphanie zu charakterisieren ist. Die
Quelle fiir Matthaus und Lukas wurde die Vorlage Markus. Als einheitliches Thema dieser
Geschichte erweist sich die Frage des Leidens und der Auferstehung des Menschensohnes
Jesu.



