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WIZJA KONCA SWIATA
W PIETYSTYCZNYM CHILIAZMIE

VISION OF THE END OF THE WORLD IN
PIETISTIC CHILIASM

Abstract

The subject of the article is the concept of the end of the world, which
was constituted on the basis of the linear concept of time, characteristic
for Christian thought from St. Augustine. The thesis is considered that in
German pietism there has been a radical interpretation of this category in
the chiliastic spirit. The structure of the article is presented in the following
way. The first part of the article introduces a problem of temporality and
history in Christianity. The second part highlights the critical attitude of
Luther and Lutheranism to chiliasm. The next part — a main part of the
article — focuses on an analysis of the concept of the end of the world in
the main representatives of pietism, first of all in Johann Albrecht Bengel,
who developed a comprehensive system combining chronology with bibli-
cal hermeneutics. Bengel, like many others, accepted a short eschatological
perspective. In his case it was 1836. The synthetic summary indicated the
importance and influence of the piety chiliasm on the philosophy of Ger-
man idealism.

Keywords: end of the world, temporality, pietism, chiliasm, Lutheranism,
Johann Albrecht Bengel
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Streszczenie

Przedmiotem artykutu jest pojecie konca $wiata, jakie ukonstytuowa-
o si¢ na gruncie lmeamej koncepcji czasu, charakterystycznej dla mysli
chrzescijanskiej od $w. Augustyna. Autor ukazuje tezg, ze w pietyzmie
niemieckim doszto do radykalnej interpretacji tej kategorii w duchu chi-
liastycznym. Struktura artykulu przedstawia si¢ w nastg¢pujacy sposob.
Pierwsza czes¢ artykutu ma charakter wprowadzajqcy w problem czaso-
wosci 1 historii w chrzedcijanstwie. Druga cz¢s¢ naswietla krytyczny sto-
sunek Lutra i luteranizmu do chiliazmu. Kolejna cz¢$¢ — cz¢$¢ zasadnicza
artykutu — skupia si¢ na analizie koncepcji konca $wiata u gléwnych przed-
stawicieli pietyzmu, przede wszystkim u Johanna Albrechta Bengela, ktory
opracowal obszemy system laczacy chronologi¢ z hermeneutyka biblijna.
Bengel, podobnie jak wielu innych, przyjmowat krétkg perspektywe escha-
tologiczng. W jego przypadku byt to rok 1836. W syntetycznym podsumo-
waniu wskazano na znaczenie 1 oddziatywanie pietystycznego chiliazmu
na filozofi¢ idealizmu niemieckiego.

Stowa kluczowe: koniec $wiata, czasowos¢, pietyzm, chiliazm, lutera-
nizm, Johann Albrecht Bengel

1. Wprowadzenie

Wiek XVII, a zwlaszcza druga jego potowa, w historii kultury
europejskiej byt jednym z tych okresow przetomu, ktory w duze;
mierze okre$lit charakter jej dalszego rozwoju. W Anglii skon-
czyly si¢ wojny domowe i powoli ksztaltowal si¢ nowy ustrd;
polityczny — monarchia parlamentarna — bgdacy przez nastepne
dwa stulecia wzorem dla zwolennikow demokracji na kontynen-
cie. W Niemczech natomiast potworna wojna trzydziestoletnia
1 jej traumatyczne skutki spoieczne powoli ustgpowaty miejsca
optymizmowi, jaki towarzyszyl oswieceniowej wizji swiata. W fi-
lozofii to czas dochodzenia do glosu racjonalizmu i procesual-
nie postrzeganej historii, to czas Bacona, Kartezjusza, Leibniza,
Newtona. Generalnie towarzyszy} temu niebywa}y dotad rozwdj
nauki, zwlaszcza nauk przyrodniczych, oraz technologii, dajacy
nadziej¢ na stworzenie lepszego swiata. Z drugiej jednak strony
nie mniejsze znaczenie mialy, zwlaszcza w krajach protestanc-
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kich i zreformowanych, tendencje pesymistyczno-apokaliptycz-
ne, wynikajace z traumatycznych wydarzen rewolucji angielskiej,
wojny trzydziestoletniej, a takze z proceséw erozji doktryn pro-
testanckich i wyksztalcania si¢ w jej ramach rozmaitych nurtow
o zabarwieniu chiliastycznym, pietystyczno-mistycznym czy tez
hermetycznym'. Dobrym tego przykladem byt Paul Egard (ok.
1580-1655), ktéry jeszcze w czasie trwania wojny trzydziesto-
letniej oglosil drukiem dzieto, zapowiadajace niedaleki sad osta-
teczny>. Przyjmujac symboliczne rozumienia proroctwa sw. Jana
(Ap 20, 3-4), wskazanie z Ksiegi Daniela — ,,Szczgsliwy ten, kto-
ry wytrwa i doczeka tysigca trzystu trzydziestu pigciu dni” (Dn
12,12) — oraz koncepcje Joachima z Fiore, ustalil, ze w rzeczywi-
stosci ziemskiej tysiacletnie panowanie Chrystusa oznacza 1335
dni. Za poczatek apokaliptycznej epoki uznal Egard rok 1625.
W konsekwencji Sad Ostateczny nastgpitby po uplywie trzech la-
tach i trzech miesigcach, czyli w roku 1629°.

W ten sposob — syntetycznie ujmujac temat — u progu nowo-
czesnosci scieraly si¢ wzajemnie postawy optymistyczne 1 pesy-
mistyczne. Optymisci widzieli w przyszlosci szans¢ wzniesienia
si¢ na coraz wyzszy poziom rozwoju materialnego, intelektu-
alnego 1 spofecznego, natomiast pesymisci, racze] na odwrot —
oczekiwali rychlego konca §wiata, a ich przekonanie wzmacniaty
znaki czasu: wojny, rozpad chrzescijanstwa, powszechny upadek
moralnosci spotecznej®. Paradoksalnie oba nurty miaty to samo
zrodto, mianowicie linearng koncepcje czasu, stanowigca podsta-

''J. Wallmann, Theologie und Frommigkeit im Zeitalter des Barock.
Gesammelte Aufsdtze, Tubingen 1995, rozdz. Reich Gotters und Chiliasmus in
der lutherischer Orthodoxie, s. 105-123. Por. takze Chiliasmus in Deutschland
und England im 17 Jahrhundert, red. K. Deppermann, Géttingen 1988.

> Por. P. Egard, Posaune der Gottlichen Gnade vnd Liechtes: Das ist/
Offenbahrung vnnd Entdeckung def3 Gottlichen Geheimniif3 im Apocalypsi, von
den tausend Jahrer/ darinn die Lebendig gemachten Heiligen/ mit Christo sollen
herrschen. Oder Erkldrung def3 Zwantzigsten Capittels der Offenbarung Jesu
Christif...], [b. m.] 1623.

> L.T.I. Penman, The Unanticipated Millennium. Orthodoxy, Heterodoxy
and Chiliastic Error in Paul Egard’s Posaune der gottlichen Gnade und Liechtes
(1623), w: ,,Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren
Protestantismus* 2009, t. 35, red. U. Striter, Gottingen 2009, s. 11-45,

* Korzystam z narz¢dzi pojgciowych wypracowanych przez Z.J. Czar-
neckiego. Por. Z.J. Czamecki, Krvzvs optymizmu historveznego, w: W kregu
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we chrzescuanskle] kultury od poznego antyku az do wspotcze-
snosci, stojacg w opozycji do modelu antycznego czasu cyrkular-
nego, dla ktorego cechg charakterystyczng byt powrét i powtarza-
nie si¢ cyklow — przeszlos¢ wyznaczata jednoczesnie perspekty-
we przysztosci, jak w micie o zlotym wieku’.

Chrzescijanstwo utrwalilo w Europie swiadomos¢ postrzega-
nia czasu i historii jako konsekwentne zdgzanie od punktu po-
czatkowego, czyli stworzenia swiata do punktu koncowego, czyli
konca swiata, sadu ostatecznego, co oznaczalo w konsekwencji
zniesienie materialne] formy rzeczywistosci i przejakosciowie-
nie egzystencji ludzkiej w najwyzsza duchowosé. W tym ujeciu
centralnym punktem historii, punktem zwrotnym, byla nauka
1 zbawcza smier¢ Chrystusa, wyznaczajaca eschatologiczny sens
ostatniego odcinka czasu, jaki mial uptyng¢ od $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa do korica $wiata. Tak wigc pojecie konca
Swiata uzyskato w kulturze europejskiej specyficzny wymiar teo-
logiczny, naznaczony chrystocentrycznym rozumieniem $wiata®.

Kilka aspektow tego procesu wydaje si¢ szczegOlnie wazne.
Po pierwsze, jeszcze u kresu antyku $w. Augustyn przedstawit
syntetyczny zarys dziejdw w postaci szesciu epok odpowiada-
Ja}cych szesciu symbolicznym dniom stworzenia. Czas przeszio-
sci mierzyl nie uptywem lat, lecz nastgpujacymi po sobie poko-
leniami. Ostatnia epoka, szdsta, czyli symboliczny szdsty dzien
stworzenia — od Chrystusa do sadu ostatecznego — oznaczala
wspolczesnosé. Przysztos¢ natomiast to dzien s1odmy, symbolicz-
ny dzien spoczynku, albo inaczej ,,nasz sabbat”, ,ktory zadnego
konca nie ma”’. W przyszlosci nastqpl pe}ne urzeczywistnienie
krolestwa Bozego. Przeszlosc, terazme]szosc 1 przyszlos¢ lacza
sie w §cistym zwigzku nastepstw. Koniec $wiata to tylko transfor-
macja z nietrwalej formy grzesznego krolestwa ziemskiego w do-
skonate 1 wieczne krolestwo Boze.

pesvmizmu historycznego. Studia nad nowozvtnymi filozofiami historii, red.
Z.J. Czamecki, Lublin 1992, s. 6-40.

5 Por. M. Wichrowski, Spor o nature procesu historycznego (od
Hebrajczvkow do smierci Frydervka Nietzschego), Warszawa 1995, s. 17-29.

6 Bi. Jan Pawet 1, Komentarz do Nowego Testamentu, Krakow 2012,

S. 38 428.
7 Sw. Augustyn, Panstwo BozZe, przekt. W. Kubicki, Kety 1998, s. 966-967.
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Po drugie, historic §wiata, albo lepiej to formulujac, wiek
swiata okreslano, wychodzac od wskazania Ksiggi Rodzaju, ze
stworzenie dokonato si¢ w ciagu szedciu dni, a dzien siédmy byl
dniem spoczynku. (Rdz 2, 2) Fakt ten interpretowano zazwycza_]
w kontekscie metaforycznym positkujac si¢ zazwyczaj Pawlowa
konstatacja ,,Jeden dzien u Pana jest jak tysiac lat, a tysiac lat jak
jeden dzien” (2P 3, 8). Z tego wynikataby liczba 6000 lat historii
Swiata, 1 taka wartosc przyjmowall zydowscy komentatorzy Tory
i chrzescuanscy egzegeci juz w II w. Bardzo szybko, poniewaz
we wczesnej patrystyce, przyjeto rowniez, ze, skoro stworzenie
Adama przypadalo na szosty dzien, w zwiqzku Z tym narodzi-
ny Chrystusa nalezatoby umiesci¢ okoto 5500 lat od stworzenia
Swiata, a paruzj¢ na 6000 lat®.

Po trzecie, standaryzacja systemu chronologicznego umozli-
wila Jednollty i precyzyjny sposob odmierzania czasu 1 datacji,
a w znaczeniu teologicznym jednolite dla catego Kosciota wy-
znaczania Swiat Wielkanocnych. Nie bylo to tatwe, gdy istnia-
to szereg rownoleglych systemoéw chronologlcznych prowadza-
cych do licznych konfliktow migdzy Rzymem a Konstantynopo-
lem. Kluczowa postacia w tym procesie byt Dionizy Mniejszy
(ok. 470-544), ktory opracowal precyzyjne Tablice Paschal-
ne. Opieral si¢ on przede wszystkim na szkole aleksandryjskiej
1 wskazaniach Soboru Nicejskiego, przyjat rowniez pewne roz-
strzygnigcia teologiczne, co do ktorych istnialo szereg sporow,
mianowicie ustalil, ze zwiastowanie i wcielenie musialo nastg-
pi¢ w rownonoc wiosenna, czyli 21 marca, narodziny Chrystusa
w réwnonoc zimowa, czyli 25 grudnia we wtorek. Przyjal row-
niez, ze Chrystus zyt 33 latai 3 miesiqce. Mgka i smier¢ nastgpita
w piqtek zmartwychwstanie zas w pierwszg niedzielg po wiosen-
nej rownonocy, po pierwszym nowiu ksiezyca’. Dionizy Mniej-
szy godzit w swoim systemie niekompatybilne elementy: przekaz
biblijny, cykl sioneczny, cykl ksiezycowy i kalendarz julianski.
Za punkt wyjscia przyjal poczatek cyklu paschalnego i poczatek
19 — letniego cyklu lunosolarycznego. Na podstawie Tablic Pas-

* Dionizy Mniejszy, O obliczaniu daty Wielkanocy, w: J. Naumowicz,
Geneza chrzescijanskiej rachuby lat. Historyczno-teologiczne podstawy systemu
Dionizego mniejszego, Krakow 2000, s. 28-29.

? Tamze, s. 254-255.
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chalnych Dionizego Beda Czcigodny (672-735) obliczy? dat¢ uro-
dzin Chrystusa i przyjat zasade ,,rachuby lat od narodzenia Pana”,
czyli ,,42. rok panowania Oktawiana Augusta, 752. od zalozenia
Rzymu, trzeci rok 193. olimpiady, 25 grudnia 2. roku przed erg
Dionizego”'®. Wraz z upowszechmemem si¢ ery dionizyjskiej,
zwanej takze ,,erg Chrystusowq , »,€rg powszechna” albo bardziej
wspolczesnie ,,nasza erg”, co nastapito dopiero w X-XII w.",
pojawita si¢ mozliwos¢ czasowego okreslania wymiaru zdarzen
przeszlych 1 przyszlych, ktora jednoczesnie otworzyto droge do
licznych spekulacji.

Po czwarte wreszcie, tendencje chiliastyczne / milenarystycz-
ne, ktére w mniejszym lub wigkszym stopniu towarzyszyly chrze-
scijanstwu od poczatku, uzyskaly w sredniowieczu silny impuls
intelektualny ze strony cysterskiego opata z Kalambrii, Joachima
z Fiore (ok. 1130-1202). Jego nauka opierala si¢ na mistyce Troj-
cy Swigetej, troistosci wszelkich zasad i1 proceséw. Historyczno-
-eschatologiczny sens Swiata obiektywizowal si¢ wedlug niego
w trzech epokach: pierwsza, od stworzenia swiata do Chrystusa,
czyli ,,Wiek Boga Ojca Stworzyciela”, druga, od Chrystusa do
wspélczesnos’ci — ,,Wiek Syna Zbawiciela”, oraz trzecia, epoka
przyszlosci, i spelnienia si¢ obietnicy krolestwa Bozego — ,,Wiek
Ducha Swigtego Objawiciela”?. Sens dziejow wypetni si¢ w ,, Wie-
ku Ducha Sw1¢tego Objawiciela” i przyniesie realizacj¢ ,,Wiecz-
nej Ewangelii”, czyli urzeczywistni si¢ najwyzsza madros¢ boska
w postaci powszechnej mitosci i wolnosci — na zawsze znikng
wszelkie podzialy, zniknie panstwo i kosciol”. Nauke¢ Joachi-
ma z Fiore potepil za tryteizm Sobér Lateranski IV w kanonie
drugim'. Niemniej jednak stat si¢ on bardzo popularnym auto-

10 J. Naumowicz, Geneza chrzescijanskiej rachuby lat, s. 179.

'' H. Wasowicz, Chronologta sredniowieczna, Lublin 2015, s. 205-216.

\2 P Napiwodzki, Blizej, niz si¢ wydaje. O koncu Swiata, milenaryzmie
i chrzescijanskiej nadziei, Poznan 2010, s. 34-36.

13 M. Wichrowski, Spor o naturg procesu historycznego..., s. 47. Por.
A.F. Grabski, Dzieje historiografii, Poznan 2003, s. 67.

14 A Rosenberg, Die geistesgeschichtliche Nachwzrkung Joachim, w: Joa-
chim von Fiore, Das Zeitalter des Heiligen Geistes, red. A. Rosenberg,
Bietigheim 1977, s. 50-65. Por. Medieval Sourcebook. Twelfth Ecumenical
Council: Lateran 1V, 1215, https://sourcebooks.fordham.edu/basis/lateran4.asp
[dostepz dnia: 29.10.2018].
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rem, czytanym szczegélnie gorliwie na obszarze kultury luteran-
Skle_] Jego nauka o eschatologicznym ,,Wieku Ducha Swigtego”

znalazta wielu nasladowcow wsrdd radykalnych ruchow spotecz-
nych: powstania chlopéw angielskich pod patronatem Jana Wi-
klifa (ok. 1330-1384), husyckich taborytow, czy tez ekstremalne-
go skrzydla reformacji, jakie prezentowa% Thomas Miintzer (ok.
1490-1525), przywodca wojny chtopskiej"™

Na jeden jeszcze aspekt, nalezatoby zwrdci¢ uwage, miano-
wicie wraz z upowszechnianiem si¢ koncepcji Joachima z Fiore,
jego zwolennicy dostrzegali nadciqgajqcy czas apokaliptyczny
w wydarzeniach politycznych — spor cesarza Fryderyka IT (1194-
1250) z papiezem — i umieszczali poczatek ,,Wieku Ducha Swie-
tego” w roku 1260'¢. Ten fakt nie pozostal zapewne bez wpltywu
na dalsze 1 wzmozone poszukiwania odpowiednich parytetow
liczbowych odnoszacych si¢ do rzeczy ostatecznych.

W najwazniejszych chronologiach nowozytnosci horyzont
historycznosci rozumiano generalnie w podobny sposob. Jesli
nawet nie podkreslano zbytnio kwestii przyszlosci, to punktem
zasadniczym byl akt stworzenia, dla ktérego starano si¢ nawet
wyznaczy¢ dokladng datg. Dokladano tez staran aby kolejne
wydarzenia biblijne sumowaly si¢ w okreslone ciagi zdarzen
i synchronizowaly si¢ ze znanymi systemami chronologlcznyml
greckim, rzymskim, perskim, egipskim, chaldejskim, czy po6z-
niej chinskim. I tak Joseph Justus Scalinger (1540-1609) usta-
lit moment stworzenia swiata na dzien 1 stycznia 4713 r. przed
Chrystusem (De emendatione temporum, 1583)'" James Ussher
(1581-1656) w Annales veteris testamenti, a prima mundi origine
deducti (1650) dowodzil, ze akt stworzenia nastgpit 23 pazdzier-
nika 4004 przed narodzeniem Chrystusa's,

' Por. H.-J. Goertz, Radikalitit der Reformation Aufsdtze  und
Abhandlungen, Goéttingen 2007.

' G. Frank, Der Mythos vom , Dritten Reich*, w: Kritische
Religionsphilosophie. Eine Gedenkschrift fiir Friedrich Niewdhner, red.
W. Schmidt-Biggemann, G. Tamer, Berlm New York 2010, s. 395-398.

7 L. Zajdler Dzieje zegara, wyd. 2, Warszawa 1977, s. 75-76. Tenze,
Saros oraz inne cvkle i okresy, w: ,,Urania. Miesiecznik Polsklego Towarzystwa
Mitosnikow Astronomii™ 1977, nr 6, s. 171-180, nr 7, s. 202-209.

8 J, Zycinski, Inspiracje ch)zescyanskze w powstaniu nauki nowozytnej,
Lublin 2000, s. 102.

32



WIZJA KONCA SWIATA W PIETYSTYCZNYM CHILIAZMIE

Jesli poréwnac najbardziej rozpowszechnione w XVI i XVII w.
koncepc_]e chronologiczne — Scalingera, Ushera, Pétau, Bengela
— wowczas wida¢ dokladnie pokrewienstwo w myslenlu O prze-
sztosci, jako sublimacji badan nad rachunkiem pokolen biblij-
nych. W tym wypadku nie mialy znaczenia roznice konfesyjne'®
Chronologia sacra stanowita zatem — jak to okreslal Karl Lowith
»B023 ekonomi¢” — , lata przed narodzeniem Chrystusa stale uby-
wa_]a,, natomiast lata po narodzeniu Chrystusa przybywaja do cza-
sow konicowych”. W ten sposéb przesztosé i przysztos¢ nabrala
dla XVII-wiecznego uczonego zupelnie nowego wymiaru, niz
bylo to za czasOw Sw. Augustyna. Trudno si¢ zatem dziwié, ze
w epoce niepokojow i trwozliwego oczekiwania przysztosci wie-
lu uczonych podejmowato temat konca swiata i starato sie ustalié
doktadng dat¢ tego zdarzenia.

2. Chiliazm i luteranizm

Filozofia i teologia niemieckiego obszaru kulturowego opiera-
la si¢ przede wszystkim na tradycji reformacji i teologii luteran-
skiej. Jesli chodzi o pojecie konca $wiata, Marcin Luter uzywat
go bardzo czesto w swoich pismach, kazaniach 1 komentarzach
b1b11_|nych Wyrazatl on przede wszystkim przekoname podobnie
jak wczesniejsi zwolennicy koncepcji szesciu tysigey lat trwania
swiata, o rychlym jego koncu. Niepokoje 1 wojny, upadek mo-
ralnosci, 1nstytuCJa papiestwa byly dla niego przekonywajacymi
oznakami czasow eschatologicznych: ,,W tym 1540 roku liczba
lat §wiata wynosi doktadnie 5500. Dlatego mozna spodziewac si¢
jego konca. I szdste tysigclecie nie bedzie petne™.

W przypadku Lutra nie mamy do czynienie z chiliazmem, jak
u Joachima z Fiore, lecz z oczekiwaniem konca Swiata na podsta-

19 Kurzes tabellarisches Lehrbuch der Zeitrechnung und Geschichte vom
Anfange der Welt bis auf der Zerstorung Jerusalems, nebst einer Tabelle iiber
der neuere Geschichte bis auf gegenwdirtige Zeit, red. J.T.B. Helfrecht, Hof 1797,
s. 1-30.

2 K. Léwith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne
przestanki filozofii dziejow, przekt. J. Marzecki, Kety 2002, s. 177.

2l M. Luther, Werke. Kritische Gesamtausgabe [Weimarer Ausgabe], Abt. 1,
Schriften, t. 1-56, Abt. 2, Tischreden, t. 1-6, Abt. 3, Die Deutsche Bibel, t. 1- 12,
Abt. 4, Briefwechsel, t. 1-12, Weimar 1883-1929. Tu: Abt. 1,t.53,s. 171.
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wie przestanek biblijnych oraz interpretowaniem okreslonych zja-
wisk w kontekscie wypetniania si¢ d21ejow Sugestywnym przy-
ktadem bylby 24 rozdziat Ewangelii sw. Mateusza (Mt 24, 4-30).
W dniu ostatecznym dojdzie — zdaniem Lutra — jak w przypo-
wiesci o chwascie (Mt 13, 36-43), do oczyszczajacego dzialania
ognia, ktéremu nie oprze si¢ ani wszelkie stworzenie, ani ludzkie
ciato. W ten sposéb to, ,,co jeszcze teraz podlega nicosci, bedzie
dla Boga materialem dla stworzenia jego przyszlej i chwalebne]
formy”2. Nadciagajacy koniec $wiata wigzal Luter z zagrozeniem
tureckim, jak pisal: ,,po Turkach nastapi teraz sad ostateczny™?.
Co prawda pojawia si¢ pewien problem z 500 latami, jakie po-
winny jeszcze uplynaé, aby wypehit si¢ czas. Luter ‘skwitowal
t¢ niewspoimiernos¢ we wlasc1wy sobie sposob: ,,Rachunek nie
musi zgadza¢ si¢ co do minuty” W kazdym badz razie ,,Miasto
Swiete — Nowe Jeruzalem z 21 rozdzialu jest nieuchronne”?.

Luter utozsamiajac $wiat realny z krolestwem Antychrysta,
postulowal prawdziwe krélestwo przyszlosci, gdy dopelnig si¢
dzieje 1 ponownie przybedzie Chrystus: ,,Chrystus [...] zbawi nas
od wszelkiego zla poprzez btogostawione rozstanie si¢ z tym pa-
dolem tez, to znaczy z tym krélestwem dokuczliwego diabta i jego
swiata”®. Do tej formuly Lutra przektadu Psalmu 84 — Jammertal,
paddl fez (Ps 84, 5-7y* — chetnie nawigzywali pietysci, poniewai
w oczywisty sposob korespondowatla ona z XVII — wieczng swia-
domoscig czasu historycznego, zatrwozong znakami czasu. Stad
tez wynikal takze nastrd) chiliastyczny oraz krétka perspektywa
eschatologiczna. Rzeczywista egzystencja ziemska czlowieka —
krotka 1 pelna cierpien — kierowala sie ku przysziosci, w strone
krolestwa Bozego, jakie dopiero nadejdzie.

Warto jednak podkresli¢, ze w podstawowych dokumentach
protestantyzmu formulowano jednoznacznag krytyke chiliazmu.
Mianowicie w Wyznaniu augsburskim (Confessio Augustana,

2 M. Luther, Werke. Kritische Gesamtausgabe, Abt. 1, t. 39/1, s. 177.

2 Tamze, Abt. 2,t.7,s.417.

24 Tamze, Abt. 2,t. 7, s.417.

2 Tamze, Abt. 1, t. 38, s. 340.

* Por. B. Hoffmann, »... daf es siife Trdume und Versuchungen seyenc.
Geschriebene und gelebte Utopzen im Radikalen Pietismus, w: Im Zeichen
der Krise. Religiositdt im Europa des 17. Jahrhunderts, red. H. Lehmann,
A.-Ch. Trepp, Gottingen 1999, s. 122 i n.
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1530) czytamy: ,Koscioly nasze ucza, ze przy koficu $wiata
Chrystus si¢ zjawi, by odprawié sad, i wskrzesi wszystkich zmar-
lych: poboznym i wybranym da zywot wieczny i rado$¢ wieku-
1stg, a bezboznikéw 1 diabtoéw potepi, by cierpieli bez konca. Ko-
scioly nasze potgpiajg anabaptystéw, mniemajacych, iz kary ludzi
potgpionych i diabléw maja sie skonczy¢ w przysziosci. Potepiaja
tez innych, ktérzy obecnie szerzg poglady zydowskie, ze przed
wskrzeszeniem zmartych pobozni obejmg rzady nad $wiatem,
zdtawiwszy wszedzie bezboznikow” (XVIL. O przyjsciu Chrystu-
sa na sqd)”. Podobng opini¢ znajdziemy w Helweckim wyznaniu
wiary (Confessio helvetica posterior, 1561): ,,Odrzucamy takze
zydowskie marzenia, ze Dzien Sadu poprzedzi zloty wiek na zie-
mi, kiedy to pobozni, po pokonaniu swoich bezboznych wrogéw,
zdobedg krolestwa swiata. Poniewaz prawda wedtug Ewangelii
1 doktryny apostolskiej jest zupetnie inna”2,

3. Pietystyczne poszukiwania konca Swiata

Zanim bedzie mowa o mysli niemieckiej, warto wspomnieé
Izaaka Newtona (1643-1727), ktory chyba w najbardziej suge-
stywny sposob wyrazal wszystkie tesknoty i obawy czlowieka
XVII wieku. Otéz 6w genialny matematyk, tworca nowoczesnej
fizyki, teorii grawitacji, teorii Swiatla — generalnie sztandarowa
posta¢ wczesnego oswiecenia, cale zycie mozolnie studiowat Pi-
smo Swiete, przeprowadzat eksperymenty alchemiczne oraz od-
dawal si¢ lekturze pism hermetycznych. Na otoczeniu sprawial
wrazenie gorliwego anglikanina 1 purytanina, a w rzeczywisto-
sci ukrywal swoje przekonania antytrynitarne i krytyke angli-
kanizmu®.

2T Wyznanie Augsburskie. 95 tez, przekl. A. Wantuta, W. Jackowski, wyd. 2,
Bielsko Biata 2014, s. 37.

2 Das Zweite Helvetische Bekenntnis — Heinrich Bullinger, Confessio
Helvetica Posterior, Bekenntnis und kurze, einfache Erlduterung der reinen
christlichen Religion, Rozdzial X1, Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i czlowiek
oraz jedyny Zbawiciel swiata, http://www.inforel.ch/i10e0213.html#c1120
[dostep z dnia: 3.11.2018].

2 Por. J. Kierul, Izaak Newton. Bog, swiatlo i swiat, Wroctaw 1996.
Por. takze J. Chambers, The Metaphysical World of Isaac Newton. Alchemy,
Prophecy, and the Search for Lost Knowledge, Rochester 2018; J.E. Force,
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Sens jego studiéw biblijnych sprowadzat si¢ do odkrycia zapi-
sanej w Biblii tajemnicy konca $wiata. Kluczowe znaczenie miata
oczywiscie Apokalipsa sw. Jana, po ktorej spodziewal si¢ naj-
wiecej. W jednym z listow, jakie odkryto niedawno w archiwum
Hebrajskiego Uniwersytetu w Jerozolimie, Newton dowodzit, ze
koniec $wiata nastapi w roku 2060, doktadnie 1260 lat po zatoze-
niu Swigtego Cesarstwa Rzymskiego w roku 800. Data znaczaca,
jak dowodzil, poniewaz wowczas ,,rozpocz¢ta si¢ supremacja pa-
pieza” Koniec $wiata, jego zdaniem ,,moze nadejs¢ pdzniej, ale
ja nie widza powodu, by jego zakonczenie nastapito wczesniej” .
Jednak koniec w tym wypadku nie oznacza zupelnego konca
wszystkiego, lecz poczatek zupeinie nowego wymiaru — , Nowe
niebo 1 nowa ziemia. Nowe Jeruzalem zstgpuje z nieba, przygoto-
wane jako oblubienica przystrojona dla swego meza™'.

Najbardziej charakterystycznym elementem kultury luteran-
skiej schytku XVII w. i pierwszej potowy XVII w. byl szero-
ki ruch spoleczno-religijny zwany pietyzmem. Jego geneza to
splot wielu czynnikow natury teologicznej, spoleczno-polityczne;
1 kulturowe). Bez watpienia jego pojawienie si¢ nie bylo przy-
padkowe, chociazby z tego powodu, ze korespondowalo z ogdlng
tendencjg europejska — odczuciem kryzysu chrzescijanstwa, po-
szukiwaniem glebszej duchowosci nakierowanej na autentyczng
poboznos¢ 1 pozakonfesyjne poszukiwanie Boga>. W pietyzmie
uzewngtrznial si¢ pewien istotny brak doktryny luteranskiej, mia-
nowicie elementu supranaturalistycznego: ekstatyczne przezy-
cie religijne, doswiadczenie mistyczne, przebudzenie duchowe.
Wszystkie one jak w soczewce zbiegaja si¢ w mistyce S$laskiej
1 w generowanej przez nig nowej duchowoscis.

R.H. Popkin, Essays on the Context, Nature, and Influence of Isaac Newton's
Theology, Dordrecht, Boston London 2012.

% Cyt. za: S.D. Snobelen, ,, 4 Time and Times and the Dividing of Time "
Isaac Newton, the Apocalypse and 2060 AD, w: “Canadian Journal of History/
Annalles canadiennes d’histoire” XXXVIII, December/decembr 2003, s. 12.

3! Tamze.

* Por. L. Kotakowski, Swiadomosé religijna i wie? koscielna. Studia nad
chrzescijanstwem bezwyznaniowym XVII wieku, wyd. 2, Warszawa 1997,

¥ Por. Migdzy transcendencjq a immanencjq — mistyka slgska, red. B. Fer-
dek i L. Miodonski, Wroctaw 2015.
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Syntetycznie rzecz ujmujgc, mozna wymienié pig¢ zasad-
niczych znakéw rozpoznawczych tego ruchu. Po pierwsze, byl
on przede wszystkim protestem przeciwko dysonansowi, jaki
wytworzyt si¢ pomigdzy praktykowanym oficjalnie chrzescijan-
stwem, jego wykladnig doktrynalng a sposobem zycia. Po drugie,
pietyzm przesuwat akcent z sakramentow i zbiorowych form kul-
tu na 1ndyw1dualnq lekture Pisma Swietego oraz glebokie przy-
swojenie prawd wiary. Po trzecie, w konsekwencji zmienila sie
funkcja duchownego, ktérego zadanie polegalo na sugestywnym
dotarciu do serca wiernych, pobudzeniu ich wrazliwosci — spory
dogmatyczne stracity na znaczeniu. Po czwarte, podczas gdy w or-
todoksyjnym luteranizmie podkreslano zasade; sola fide, pietyzm
postulowatl gorliwos¢ na drodze do doskonato$ci — przezywanie
wiary w dazeniu do odrodzenia sig¢ jako Nowy Adam. W rezulta-
cie wytworzyla si¢ perspektywa przysziego powszechnego odro-
dzenia, w chiliazmie, w nowym krélestwie Bozym, jakie defini-
tywnie zniesie medoskona{y kosciol i1 zle relacje miedzyludzkie*.

Jednakze pietyzm nie byt ruchem homogenicznym, cechowa-
to go duze zréznicowanie, zarowno jesli chodzi o stosunek do
ortodoksji luteranskiej, ]ak tez recepcji poszczegolnych elemen-
tow wiedzy 1 postaw intelektualnych epoki. W tym sensie wsrod
pietystow znajdziemy ukierunkowanie bardziej racjonalistyczne
1 pragmatyczne, jak tez mistyczne i spirytualistyczne. Sam twor-
ca pietyzmu, Philipp Jacob Spener (1635-1705), piszac Pia de-
sideria (1675) mial na mysh fatalny stan Kosciota i moralnosci
spotecznej, ktore ulegly catkowitej degradacji w wyniku XVII
— wiecznych wojen. Cechowata go wiasciwie swiadomos¢ pracy
organicznej i wiara w przyszlos¢ — ,,subtelny chiliazm™ — ktora
rozumial jako wypelnianie si¢ historii zbawienia, bez zbednego
zainteresowania ekstatycznq apokaliptyka. Cechowata go ,.na-
dzieja lepszych czasow” (Hoffnung besserer Zeiten): ,,Przypatrz-
my si¢ Pismu Sw1f;temu 1 nie ma watpliwosci, ze Bdg obiecal
jeszcze lepszy stan swojemu Kosciolowi tu na ziemi™.

3°S. Wollgast, Zum Chiliasmus in der deutschen Friihaufkldrung,
w: Strukturen der deutschen Friihaufkldrung 1680-1720, red. H.E. Bodeker,
Gottingen 2008, s. 165-166.

3% Tamze, s. 183.

3o PJ. Spener, Pia desideria, red. K. Aland, wyd. 3, Berlin 1964, s. 43.
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Otz kategoria ,,nadziei lepszych czaséw” stanowi o$ calej
jego koncepcji eschatologicznej”’. Jej istota sprowadza sig do
krytycznej analizy stanu wspolczesnego Kosciota 1 wizji koniecz-
nych zmian, jakie muszg sic dokonaé¢ w przysztosci, aby zapano-
wato ,,Wspaniate Krélestwo Chrystusa” Proponowane przez nie-
go zmiany maja wiasciwie charakter utopijny, chodzi mianowicie
o postulat nawrécenia wszystkich Zydow oraz konieczny upadek
Babilonu (kosciota rzymskiego). Cho¢ Spener dystansowat si¢ od
tzw. radykalnego pietyzmu, zwanego takze separatyzmem, jego
koncepcja ewoluowata od , klasycznego ortodoksyjnego optymi-
zmu” do ,rzeczywistego chiliazmu”*, stale uwzgledniajac rychle
przyjscie Chrystusa i1 wypelnienie si¢ czasu®.

Natomiast radykalny pietyzm nie stronil od jednoznacznego
okreslenia wymiaru czasowego konca swiata, wrecz przeciwnie,
charakteryzowata go jednoznaczna postawa chiliastyczna. I byla
to zazwyczaj bardzo bliska perspektywa. Johann Konrad Dippel
(1673-1734) stat na stanowisku, ze wraz z rokiem 1700 zacznie si¢
,» Tysigcletnie Krolestwo” — ,,Aureum seculum”, ktérego nadejscie
nalezy kojarzy¢ z apokastaza®. Na przetomie XVII 1 XVIII w.
podobnych interpretacji bylo multum.

Najbardziej wyrafinowany model chiliazmu stworzyt Johann
Albrecht Bengel (1687-1752). Analizujac werset po wersecie
Apokalipse sw. Jana, jako przepowiedni¢ majaca swoje odzwier-
ciedlenie w dziejach, starat si¢ odczytaé jej zlozong symbolike,
przypisujac jej okreslone wydarzenia z historii kosciota i z hi-
storii powszechnej. Kluczowe znaczenie mialy oczywiscie wszel-
kie symbole powiazane z liczbami — 4 zwierzat, 4 jezdzcow, 7
gwiazd, 7 swiecznikow, 7 pieczgci, 7 lamp, 7 glow szatana, 7
czaszek, 12 gwiazd, 24 starcow, 666, znak Bestii itd., jak row-
niez same symbole — Baranek, Lew, Babilon, Smok, Niewiasta,

7 Por. P.J. Spener, Behauptung der Hoffnung kiinfftiger besserer Zeiten,
w: Tenze, Schriften, t. 6, cz. 1, red. E. Beyreuter, Hildesheim, Ziirich, New York
2001, s. 1-375.

® Por. H. Krauter-Dierolf, Die Eschatologie Philipp Jakob Speners. Der
Streit mit der lutherischen Orthodoxie um die »Hoffnung besserer Zeitenc,
Tiibingen 2005, s. 51-53.

¥ Tamze, w szcz. s. 281-286.

“'S.  Goldschmidt, Johann Konrad Dippel (1673-1 734). Seine
radikalpietistische Theologie und ihre Entstehung, Géttingen 2001, s. 50-51.
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pustynia itd. Osobliwos¢ ] Jego koncepcji polega na doszukiwaniu
si¢ r6znych ukrytych znaczen biblijnych przepowiedni oraz pro-
by znalezienia dla nich uzasadnienia w poszczegdlnych okresach
1 podokresach czasu apokaliptycznego, ktory wedtug niego zbliza
si¢ nieuchronnie ku koncowi. Bazowa wykladnie jego spekulacji
liczbowo-czasowych przedstawia ponizsza tabela*:

111 1/9 lat pot czasu
222 2/9 lat czas

333 3/9 lat pottora czasu
444 4/9 lat dwa czasy
555 5/9 lat pot chronosu
666 6/9 lat liczba bestii
777 7/9 lat czas, dwa czasy i1 p6t czasu
888 8/9 lat malo czasu
999 9/9 lat tysigc lat
mniej niz 1111 1/9 non-chronos
1111 (1000110011011 1/9) chronos
2222 2/9 aevum

Bengel wyszedl z typowej dla epoki egzegezy czasu biblij-
nego, rozumianego symbolicznie. W Ksigdze Daniela znajdu-
je sie jeden z kilku podobnie brzmigcych wersetow: ,,a [sw1¢01]
beda wydani w jego r¢ce az do czasu, czaséw 1 polowy czasu”
(Dn 7, 25). Od dawna interpretowano ten fragment jako zapis
liczbowy: rok, dwa lata i potowa roku, czyli w sumie trzy i1 poét
roku = 42 miesiagcom = 1260 dniom. Te parametry stanowia jedna
z podstaw jego koncepcji. Przy zatozeniu, ze 1260 dni ma charak-
ter symboliczny, podobnie jak inne zapisy Biblii, a w rzeczywi-

4 J.A. Bengel, Erkldrte Offenbarung Johannis oder Vielmehr Jesu Christi.
Aus dem revidierten Grund-Text Ubersetzt durch die prophetischen Zahlen
aufgeschlossen und allen, die auf das Werk und Wort des Herrn achten, und
dem, was vor der Thiir ist, wiirdiglich entgegen zu kommen begehren, vor Augen
geleget, Stuttgart 1834, s. 108. Por. tamze, s. 98-105.
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stosci odnosi sie do konkretnego cyklu historycznego o wymiarze
1260 lat, ,,czasy konca” oznaczaja sekwencje wydarzen zwiastu-
jaca wypelnianie si¢ proroctwa. Jednoczesnie Bengel przyjat rok
800 jako poczatek rachuby ,,czaséw konca”, a rok 1836;]3.1(0 jego
moment finalny. W nim bowiem zbiegaja si¢ poszczegolne okre-
sy, mianowicie od roku 800, czyli koronacji Karola Wielkiego na
cesarza do 1836 uplywa non-chronos, czyli mniej niz 1111 1/9
lat. O od roku 947 do 1836 uptywa takze ,,mato czasu”, czyli 888
8/9 lat — trzecie ,,Biada” zapowiadane w Apokalipsie sw. ._]ana
(Ap 12,12). Od roku 1059 do 1836 mijaja ,,czas, dwa czasy 1 pot
czasu”, czyli 777 7/9 lat®.

W tym catym dlugim okresie ,,czaséw konca” dopatruje si¢
Bengel oczywiscie liczby Bestii i znajduje ja mi¢gdzy rokiem 1073,
czyli wstapieniem na tron papieski Grzegorza VII (1020-1085)
a rokiem 1740, rokiem smierci Klemensa XII (1652-1740)*. Obie
daty majg dla niego sens gleboko znaczacy. Pierwsza z nich do-
tyczy walki o inwestytur¢ migdzy Grzegorzem VII a Henrykiem
IV (1050-1106). Doszio wowczas do stynnego aktu ukorzenia si¢
cesarza w Canossie (1077)*. Druga data, umieszczona w czasach
wspotczesnych Bengelowi, odpowiada nastrojom luteran, ktorzy
dopatrywali si¢ slabosci Kosciota Katolickiego 1 rychlego jego
upadku, co zapewne mial potwierdza¢ wybor na papieza starego,
78 — letniego i schorowanego Lorenzo Corsini’ego po czteromie-
siecznym konklawe®.

Wilasciwie jednym z celdw Erkidrte Offenbarung Johannis
byto dezawuowanie katolicyzmu, co fatwo daje si¢ zauwazy¢ po-
przez ostra, nieprzebierajgcg w stowach krytyke papiestwa i1 Rzy-
mu utozsamianych z Bestig. Natomiast protestantyzm i wszelkie
ruchy protoreformacyjne uznal Bengel za oblicze prawdziwe-
go Kosciola. Wyrazal to oczywiscie w swojej symbolice. I tak
na przyklad propetyczng ,niewiast¢ zbiegla na pustynie”, gdzie
pozostanie ,,przez tysigc dwiescie szescdziesiat dni” (Ap 12, 6)
identyfikowal z wprowadzeniem chrzescijanstwa w Czechach

> Tamze, s. 415-416.
¥ Tamaze, s. 646, 653.

* M.D. Knowles, D. Obolenski, Historia Kosciota, t. 2, 600-1500, przekt.
R. Turzynski, Warszawa 1986, s. 137-141.

* L.J. Rogier G. De Bertier de Savigny, J. Hajjar, Historia Kosciola, t. 4,
1715-1848, przekt. T. Szafranski, Warszawa 1987, s. 131, 40-41.
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1 w zwigzku z tym ,,przygotowaniem miejsca na pustyni”, do cze-
go doszto wedtug Comeniusa, na ktorego powotat sie, w 940 r.,
kiedy dwa nurty Kosciota Wschodniego i1 Zachodniego ,,za spra-
wa taski Bozej” zbiegly si¢ w jednym miejscu®. Natomiast rok
1617 — niekojarzony z jakims$ szczegdlnym wydarzeniem histo-
rycznym — oznaczat przesilenie, do Jaklego doszto po $mierci Ru-
dolfa I — ,,zaczyna si¢ cierpienie” — przesladowani zwolennicy
Jana Husa zmuszeni zostali do opuszczenia kraju. Ale prawdziwy
duch chrzescijanstwa, jak argumentowat Bengel, przekazano re-
formacjiv. ,,Tak wigc 42 propetyczne miesigce oznaczajg doktad-
nie 666 2/3 zwykle lata i poprzez te m1651qce dochodzimy do roku
dnia 1 godziny drugiego Biada, jak rowniez do zaczynajacych sig
mig¢dzy drugim 1 trzecim Biada 1260 dni Niewiasty™*

W oczywisty sposob Bengel przypisywal pietyzmowi wiel-
ka rol¢ w procesie wypelniania sig d21e]ow Spener to — wedlug
niego — drugl Aniol z Apokalipsy sw. Jana*®, ktory ,,przyszedt
w slad mowigce: «Upadt, upadt wielki Babilon co winem zapal-
czywosci swego nierzadu napoil wszystkie narody!» (Ap 14, 8).
W listach, czesto wspominat reformatoréw Kosciota i utozsamiat
ich z siedmioma Aniotami Apokalipsy: ,,Wowczas przyszli Wal-
dus, Wiklef, Hus, Luter, Arndt, Spener i moze jeszcze siodmy.
| byl to glos o poranku zap0w1ada_|qcy w koncu, ze z tego tygla
powstanie szczere zloto™.

Osobliwos¢ spekulacji Bengela, w przeciwienstwie do wigk-
szosci chiliastow, polegala na przyjeciu dwoch tysigcletnich okre-
sow apokaliptycznych. Ot6z w roku 1836 nastapi »Wypelnienie
sic Stowa Bozego i jego tajemnic, koniec malo czasu i 1, 2, 2
czasu, upadek Bestii, 1000 letnie uwigzienie Szatana™'. Zanim
Jednak do tego dO_]lee w latach 1740-1831 dokonaja si¢ apoka-
liptyczne zniwa (Ap 14, 15- 18). Od 1830 do 1834 roku, przez
42 miesiace, czyli przez 1260 dni zwyklych trwa¢ bedzie proroc-

% J.A. Bengel, Erklirte Offenbarung Johannis..., s. 386. Por. tamze,
s. 387-388.

47 Tamze, s. 389 1 n.

8 Tamze, s. 116.

¥ Tamze, s. 481.
0 Cyt. za: J.Ch.F. Burk, Dr. Johann Albrecht Bengels Leben und Wirken

meist nach handschriftlichen Materialien, Stuttgart 1831, s. 296.
s'J.A. Bengel, Erkldrte Offenbarung Johannis..., s. 641.
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two ., dwéch $wiadkéw” (Ap 11,3). W tym samym okresie (1830)
powstanie Bestia z otchiani i na ,,krétki c_zas” (1,831-1832) za-
sigdzie na tronie. Przy jej pomocy dziesigciu krolow sprawowac
bedzie wiladze przez propetyczna godzing, czyli osiem dni (Ap
17, 12). W latach 1831-1833 nastapi siedem plag (Ap 16, 1-21).
Przez trzy i pot roku trwaé bedzie ,,wscieklos¢ Antychrysta”
(1832-1836). 1 wreszcie w roku 1836 dojdzie do starcia Bestii
z otchlani ze ,,Stowem Boga”, w wyniku czego Bestia 1 Falszywy
Prorok straceni zostang do piekta (Ap 19, 20-21). Po wypelnieniu
sie¢ wszystkich znakow nastgpi 1000-letnie krolestwo Boze, ktore
trwaé bedzie do momentu uwolnienia Szatana

Uwolnienie Szatana nastgpi na ,,krotki czas”, tzn. w schema-
cie Bengela w 111 1/9 roku, czyli od 2836 do 2947. Po czym
zostanie on ostatecznie stracony. Wowczas nastanie kolejne mil-
lennium, ,,w ktérym rzadzi¢ bgda $wigci”s2. Dopiero u kresu dru-
giego tysiaclecia pojawi si¢ Chrystus, aby sprawowa¢ Sad Osta-
teczny. Koniec swiata przypadnie na rok 3836 od narodzenia
Chrystusa i 7777 7/9 od stworzenia $wiata®. Fakt nieuchronnego
konca swiata kwituje Bengel syntetycznym 1 jednoczesnie wiel-
ce wymownym stwierdzeniem — ,,wszystko nowe”*. ,,Wszystko
nowe ” oznacza przede wszystkim powstanie ,,Nowego Jeruza-
lem” oraz nowej formy wspélistnienia ludzi z Bogiem. Tym spra-
wom poswigcit Bengel trzy ostatnie rozdzialy Erkldrte Offenba-
rung Johannis odnoszace si¢ do trzech rozdziatow Apokalipsy sw.
Jana (Ap 20-22), konsekwentnie starajac si¢ wyjasni¢ zlozong
symbolik¢ oraz wartosci liczbowe, jakie pojawiajg sie w opisie
biblijnym?.

Bengel operowal modelem chrzes$cijanskiej historiozofii, kto-
rej sens polegal na wypelnieniu si¢ przestania Pisma Swietego,
rozumianego jako nastgpstwo $cisle okres$lonych faktéw, miano-
wicie ,,Antychryst — tysigc lat — koniec $wiata™*. W konsekwencji
zidentyfikowanie Antychrysta implikowalo dalsze konieczne ele-
menty tego ciggu nastepstw.

2 Tamze, s. 641.

* Uproszczony schemat Bengelowskiej historii apokaliptycznej przedstawia
J.Ch.F. Burk, Dr. Johann Albrecht Bengel s Leben und Wirken..., s. 273-278.

** J.A. Bengel, Erkldrte Offenbarung Johannis..., s. 641.

3% Tamze, s. 573-639.

% Tamze, s. 661, 675.
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Warto jeszcze doda¢, ze Bengel byt tez znakomitym i wplywo-
wym chronologiem, zallczanym obok Scaligera, Ushera 1 Pétau
do najwybitniejszych znawcow tematu. Otéz wlasnie potaczenie
metodyki badan chronologicznych z hermeneutyka biblijng dato
takg okazala konstrukcje¢. Przez to i oddziatywanie koncepcji
Bengela bylo znaczace w krggu mysli pietystyczne). Swiadczy
o tym szeroki krag jego korespondentow, z ktérymi utrzymywat
regularng wymiang listowg. Czgs¢ z tych listow, dotyczaca bez-
posrednio chiliastycznej wizji konca swiata, zamiescit M.J.Ch.F.
Burk w wydaniu Erkldrte Offenbarung Johannis z 1834 r. Znaj-
dziemy tam nazwiska wielu pietystow, wsrod ktérych bez wat-
pienia Friedrich Christoph Oetinger (1702-1782)" byt postacia
wazng zarowno dla teologii, jak i filozofii niemieckie;j.

Zatrzymujgc si¢ na moment przy nim, nalezaloby zwroci¢
uwage na jego rozprawe¢ wstepna, zamleszczonq w frzytomowym
zbiorze Die Giildene Zeit (1769), wpisujaca si¢ w konwencjg chi-
liastyczng, zaproponowang przez Spenera. Otdz stara si¢ on po-
taczy¢ antyczne 1 filozoficzne rozumienie idei ,,ztotego wieku”
z biblijnym krolestwem Bozym. W tym wymiarze chiliastyczna
wizja $wiata to nic innego jak ,,ztote czasy”, ktore dopiero nadej-
da — stad tytut zbioru. Jednoczesnie nie podkresla on zbytnio apo-
kaliptycznego roku 1836, cho¢ kilkakro¢ ostrzega przed Benge-
lowskim schytkiem czasu 1740 —1836%, koncentruja}c si¢ bardziej
na bliskiej przysziosci i nieuchronnosci korica $wiata. Wyraza to
w ten sposob: ,,Po tym, jak dowiodg teraz, ze nastapi taki szcze-
§liwy czas jeszcze przed koncem swiata, dowiode dalej, ze ten
czas nie jest juz odlegly, co wnosz¢ z Bengela rachuby czasu™.

Oetinger przedstawil trzy niechybne znaki ,,ostatniego cza-

pustoszenie ziemi (Iz 24, 1), »pieczetowanie Bozych slug”
(Ap 7) oraz przyjscie Chrystusa i zepchni¢cie Szatana do otchtla-
ni® Ponadto scharakteryzowalt czasy krélestwa Bozego na zie-
mi jako przestrzen dzialania Ducha Bozego, ktory rozleje si¢ na

7 Tamze, s. 705-744.

8 F.Ch. Oetinger, Die Giildene Zeit oder Sammlung wichtiger
Betrachtungen von etlichen Gelehrten zur Ermunterung in diesen bedenklichen
Zeiten zusammen getragen, cz. 1-3, Frankfurt und Leipzig 1759-1761. Tu:
Cz. 1,s.43.

9 Tamze, s. 10.

60 Tamze, s. 48-49.
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wszystkich mieszkancéw Nowego Jeruzalem. W zwiatzku.g tym
,Chrystus bedzie sztandarem dla wszystkich ludow” Zbliza sig
do siebie niebo i ziemia, zapanuje powszechna praworzadnos¢.
Wszelkie prawo, rzady, kaptanstwo, czy tez ,magia 1 kabala”
beda przepojone Chrystusem. Uzewngtrznig si¢ wszystkie ukryte
tajemnice — ,,Chrystus begdzie wszystkim i we wszystkim” Prze-
mianie ulegnie takze natura. Wszystko zdaza¢ bedzie do dosko-
natosci®'. Jednakze po uplywie tysiaca lat ponownie pojawi sig
Szatan, podejmie probe wprowadzenia w blad narodow i zaataku-
je Nowe Jeruzalem, co skutecznie udaremni ogien zestany przez
Boga. I bedzie to ostatni znak przed definitywnym koncem swiata
1 sagdem ostatecznym®2.

Rozwazania Oetingera maja bardzo szczegolowa egzemplifi-
kacje biblijng. Ale ré6zni go od Bengelsa sposob tematyzowania
problemdéw ogdlnych: moralnosci, sprawiedliwosci, wladzy, rela-
cji miedzyludzkich, a takze nauki i wiedzy, rOwniez te] tajemne;j
— alchemii 1 hermetyzmu. Oetinger przemawial w duchu oswie-
ceniowym, odnoszac si¢ do realnych probleméw wspotczesnosci.
Idea ,,zlotego wieku” zdaje sie shuzy¢ mu jako idea regulatywna,
kontrapunkt dla niedoskonalej rzeczywistosci®®. Koncentrujac si¢
na programie oswieceniowo-moralnym, postulowal odpowiednie
przygotowanie na nadejscie ,,zlotego wieku”*.

4. Zakonczenie

Pietyzm odegral bardzo waznag rol¢ w mysli niemieckiej,
przede wszystkim jako ruch spoteczno-religijny postulujacy ja-
sno okreslony model wychowania, przektadajacy si¢, zwlaszcza
w XVIII w., na ksztalcenie elit oraz na ksztalcenie wysublimo-
wanej moralnosci spotecznej. Po wtdre, ambiwalentny stosunek

¢ Tamze, s. 49-50.

62 Tamze, s. 50-51.

 Por. tamze, cz. 1, Von dem Jure publico Divino, oder von denen Gott
geziemenden Mitteln und Wegen, wodurch er sich in seiner Regierung nach dem
Reichen und Verfassungen der Welt so lang richtet, bis er zuletzt sein Reich auf
dem Erdboden zu stand bringt, s. 72-132.

* Por. tamze, cz. 2, Wie man sich in dieser elenden Zeit auf die bessere
vorbereiten soll, s. 3-59.
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do dogmatyki luteranskiej, szczegOlnie w radykalnym pietyzmie,
pozwalal doceniaé indywidualizm i subiektywizm w kontakcie
z Bogiem, oswiecenie wewngetrzne i stany mistyczne. W ten spo-
sob do obiegu intelektualnego trafily idee, jakie zapewne z tru-
dem przebilyby si¢ w innych okolicznosciach.

Nie bez racji méwi si¢ o ogromnym wplywie pietyzmu na
ksztalt idealizmu niemieckiego: Kanta, ruchu burzy i naporu,
Schellinga, Hoélderlina, romantyzmu itd. Aby zilustrowac¢ ten
fakt, warto wspomnie¢ cho¢by dwa wymowne przyktady, Scisle
dotycza}ce tematu niniejszego opracowania. Po pierwsze, stynny
esej Immanuela Kanta (1724-1804), Idea powszechnej historii
w aspekcie kosmopolitycznym (1784), gdzie pojawila sie koncep-
cja przysztego spoteczenstwa obywatelskiego, stan ,,szcz¢sliwego
punktu czasowego™®, bedacy wynikiem rozwoju historycznego,
jakby entelechii natury. W kulminacyjnym momencie dojdzie do
,doskonalego obywatelskiego zjednoczenia calego ludzkiego ro-
dzaju”«. Sam Kant kwalifikowat ten typ myslenia jako chiliazm
filozoficzny®’. Po drugie, uczen Kanta, Johann Gottfried Herder
(1744-1803), nota bene autor komentarza do Apokalipsy sw.
Jana®®, w swoim gltownym dziele Mysli o filozofii dziejow (1784-
1791) wyznaczyt cel rozwoju historycznego — ,,Bogu podobne
cztowieczenstwo [...], prawdziwa posta¢ ludzkosci®.

Oto dwa przyklady myslicieli wyrastajacych z tradycji piety-
stycznej zestawiono nieprzypadkowo. Obaj bowiem reprezentu-
Jq dwa rézne nurty idealizmu niemieckiego — Kant twarde jadro
oswiecenia i racjonalizmu filozoficznego, Herder zas okres burzy
i naporu oraz postawe antyoswieceniowg z mocnymi akcenta-
mi supranaturalistycznymi. Co zatem ich fgczy? Ot6z faczy ich
chiliazm filozoficzny. Wizja nowego krolestwa Bozego na ziemi,

65 1. Kant, Idea powszechnej historii w aspekcie kosmopolitycznym,
w: Tegoz, Dzieta t. VI, Pisma po roku 1781, red. M. Jankowski, T. Kups,
M. Marciniak..., Torun 2012, s. 41.

% Tamze, s. 42.

67 Tamze, s. 41. Por. Tegoz, Koniec wszystkich rzeczy, w: Tegoz, Dziela
t. VI, s. 315-329.

¢ J_G. Herder, Johannes Offenbarung. Ein heiliges Gesicht, w: J. G. Her-
der, Scimtliche Werke, red. B. Suphan, Berlin 1893, t. 9, s. 3-100.

© J.G. Herder, Mvsli o filozofii dziejow, t. 1, przekt. J. Gatecki, Warszawa

1962, s. 219.
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ktore powstanie w wyniku swoistej, teleologicznie rozumiane)
procesualnosci natury. W ten sposéb chiliazm pietystyczny zyt
dalej zyciem idei postepu i przeobrazit sie z czasem jeszcze bar-
dziej w nowe formy progresywizmu u Hegla i Marksa.

Nota o Autorze: Leon Miodonski, dr hab. prof. nadzw. In-
stytutu Filozofii Uniwersytetu Wroctawskiego, Kierownik Zakta-
du Filozofi1 Niemieckiej oraz Kierownik Pracowni Badania nad
Dziejami Filozofii na Slgsku; e-mail: miodo@uni.wroc.pl.
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