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Chrystus Apokalipsy sw. Jana — to temat dotad stosunkowo mato
opracowany: ostatnie trzydziestolecie przyniosto zaledwie cztery pozycje
monograficzne ksigzkowe x. A przeciez tak by¢ nie powinno, skoro Ap
jest uwienczeniem objawienia biblijnego. Juz z tego samego tytutu moz-
na i trzeba w niej szuka¢ takze ostatniego stowa chrystologii NT. Wias-
na ocene wyktadu Ap sformutowana w okresleniu ,,synteza wzbogaco-
na kilku nowymi rysami” 2 uwazam dzi$ za zbyt skapa. W rzeczywistosci
chrystologia Ap jest bardzo doniosta, i to jeszcze z Kilku innych wzgle-
déw, ktérych zdajg sie nie dostrzega¢ niektére wspotczesne chrystolo-
gie uchodzace za klasyczne opracowania: brak w nich niekiedy w ogdle
odnosnego rozdziatu.

Jesli sie tak mozna wyrazié, faktura chrystologii Ap jest zupetnie
swoista. Nie jest to, jak w Ewangeliach przede wszystkim synoptycz-
nych, baza chrystologii w postaci $wiadomos$ci historycznego Jezusa, co
sie czasem okre$la .terminem chrystologii posredniej3. Nie jest to tez
znamienne dla listbw apostolskich rozpracowanie postaci Chrystusa na
zasadzie Jego zbawczego dzieta — tzw. chrystologia bezposrednia. Ro-
dzaj literacki Ap nie pozwala do zaliczenia jej chrystologii do tych
dwéch kategorii. Juz mowi preskrypt tej ksiegi, ze jest to ,,Objawienie
Jezusa Chrystusa, ktére dat Mu Bdg... a On wystawszy swego aniota
oznajmit przez niego za pomocg znakéw studze swemu Janowi” (Ap 1, 1).
Cokolwiek bysmy odliczyli na konwencjonalne rysy tego rodzaju lite-
rackiego, Ap dla wierzacego pozostaje swoistym dyktandem chwaleb-

1 Sa to: J. Adamek,.Apokalépticl_(y Kristus, Praha 1947, R. Gutzwiller, Herr
der Herrscher. Christus in der Geheimen Offenbarung, Einsiedeln 1951; T. Holtz,
Die Christologie der Apokalypse des Johannes (TU 85), Berlin 1962; J. Comblin,
Le Christ dans I'Apocalypse, Paris—Tornai-—Rome—New York 1965.

2 Tak pisatem w moim_komentarzu: A‘pokallpsa $w. Jana. Wstep — przektad
z ora/ inatu — komentarz (Pismo sw. NT XII), Poznan 1959, 114. B
1976 17?k u nas okresla H. Langkammer, U podstaw chrystologii NT, Wroctaw
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nego XPa, zanim sie staje dzielem Jana spisujagcego tres¢ tego objawie-
nia. Trawestujgc wiec powiedzenie Pascala mozna stwierdzi¢ o tej ksie-
dze: ,,Chrystus dobrze méwi o Chrystusie”.

Bedac przede wszystkim eschatologicznym pouczeniem, najbogatszym
w catym NT, Ap wykarncza tym samym soteriologie, i to w sposéb szcze-
gélny, godny autora IV Ewangelii. Chrystus Apokalipsy jest wiecej niz
Sedzig i Dokonawca, jak w innych pismach NT, lecz wypetnia luke mieg-
dzy chwilg obecng i paruzjg. Tak jak w IV Ewangelii ukazata sie escha-
tologia czeSciowo zrealizowana — obecno$¢ Chrystusa w sakramentach
Kosciota, tak w Ap ukazuje sie Chrystus tgczacy obecne ,,juz” z eschato-
logicznym ,jeszcze nie” jako ,,Krél kroléw”, tzn. Ten, od ktérego catko-
wicie wbrew pozorom zalezg losy catego $wiata az do paruzji.

Preskrypt Ap zawiera trzy okreslenia samej tej ksiegi: ,,objawienie —
Swiadectwo — proroctwo” 4 A skoro gtéwnym autorem ksiegi jest sam.
Chrystus, wystepuje On w niej w odpowiednio potréjnym charakterze.
Kazdy z nich wprawdzie da sie odnalez¢ takze w innych ksiegach NT,
ale nigdzie nie stanowia powigzanej wewnetrznie catosci, a nadto nigdzie
nie wiaza sie z takimi faktami, jakie odmalowuja obrazy Ap. Stoimy
wiec tu wobec nowej w swojej koncepcji i jakby skondensowanej chry-
stologii.

METODA WYKLADU CHRYSTOLOGII Ap

Ukazana wyzej w Kilku rysach doniosto$¢ catkiem specyficzna chry-
stologii Ap narzuca zagadnienie, jak ja nalezy tu przedstawi¢. Na piet-
rze teologii biblijnej obowigzuje pewna systematyzacja danych uzyska-
nych na pietrze egzegezy. Jaka zatem obra¢ zasade naczelng uporzad-
kowania i przedstawienia danych, by unikng¢ znieksztatcenia ich? Ltatwo
tu o blad per defectum i per excessum. Pierwszy zachodzi woéwczas, gdy
dostrzega sie w Ap jedynie uzupetnienie danych pozostatych ksigg NT,
gdyz woéweczas traci sie z oczu specyfike tej wiasnie chrystologii, bardzo
w sobie zwartej. Drugi btagd — to préba wttoczenia tych danych do sche-
matu apriorycznego, ktéry odpowiada koncepcjom teologa, ale obcy jest
mys$li samego autora natchnionego. Wiasciwg droggq wiec jest $Sledzenie
mysli hagiografa i pozostawanie w jego kategoriach mys$lenia. Bardzo
sumienne skad ingd opracowania T. Holtza i J. Comblina, nie spetniajg
moim zdaniem, tego drugiego postulatu: sg nieco aprioryczne.

W chrystologii NT dotad stusznie Swiecita triumfy metoda opraco-
wania tytutdéw Chrystusa (np. O. Cullmann, F. Hahn, H. Langkammer).
Jak kazda metoda stownikowa jest ona w zastosowaniu do Ap nieco za-

4 Por. Ap 1, 1-3.
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wodna: nie wszystkie tresci chrystologiczne tej ksiegi dadza sie zamk-
na¢ w rzeczownikach, wiele z nich pozostaje w ruchomych, zmiennych
obrazach. Przed tytuty zatem wysuwajg sie¢ funkcje Chrystusa, nie
w petni wyrazalne w tytutach. Z tytutdéw za$ szczeg6lnie nalezy potrak-
towaé nowe, dotad nie zachodzace w NT.

W zwigzku z owym prymatem funkcji nasuwa sie pytanie, jakg im
nada¢ kolejno$¢. Zaproponowane dotad ostre dwudziaty nie wydajg sie
trafne: Chrystus teraZniejszosci i Chrystus przysztosci (jak chce T. Holz)
badZz Chrystus wsrod ludzi i Chrystus odlegtego Krolestwa Bozego (J.
Comblin). Obydwa one .odpowiadajg wprawdzie naszej perspektywie, ale
nie typowo Janowej, gdzie dominuje zasada eschatologii czesciowo zrea-
lizowanej, gdzie zatem zachodzi znamienne continuum jednej jedynej
funkcji Chrystusa taczacej te bieguny czasowe, okre$lonej adekwatnie
tytutem ,,Krél kréléw i pan pandéw” (Ap 19, 16). Takim przede wszyst-
kim ukazuje sie On na tle poteznego dramatu dziejéw Swiata i Kosciota
na $wiecie, ktory stanowi zasadniczy zrab ksiegi — od rozdziatu 5 do
konca. Zragb ten — zgodnie z hipoteza M. E. Boismarda, ktorg w ogélnych
zarysach tu uznajemy za stuszng — skiada sie z dwéch tekstow zasad-
niczo rownolegtych. Stad porzadek wystepowania w nim funkcji Chry-
stusa wydaje sie odpowiada¢ mysl samego autora, zanim teksty zestawit
jego, uczeh — redaktor. Osobna za$ zwarta cato$¢ — wizja wstepna wraz
z listami do siedmiu kosciotow (Ap 1—3) — niezaleznie od daty powsta-
nia nosi znamiona pewnej syntezy i stanowi w ostatecznej redakcji ksie-
gi rodzaj wstepu, analogicznego do epilogu. To nas uprawnia do potrak-
towania danych' tej wstepnej catosci na drugim miejscu, dopiero po omo-
wieniu funkcji Chrystusa opisanych czy raczej odmalowanych w zasad-
niczym zrebie.

Ogarniajac catos¢ chrystologii Ap dostrzegamy zamiast dwudziatu ra-
czej tréjdziat: Chrystus wczoraj (dokonane dzieto Odkupienia), Chrystus
dzi$ czyli whasnie ,,Krol krélow”, wreszcie Chrystus jutra eschatologicz-
nego. Tréjdziat ten pomoze nam uszeregowaé dawne i nowe tytuty Chry-
stusa. Natomiast w ukladzie catosci traktatu dajemy pierwszenstwo funk-
cjom samego zrebu.

Powyzsze zatozenia, ktére maja zapewni¢ odczytanie mysli chrysto-
logicznej Ap bez narzucania jej obcych kategorii myslenia, nalezy uzu-
peti¢ jeszcze jednym podziatem. Dotyczy on osi czasu Kosciota, czasu,
ktéry suponujg jednakowo pisma NT. Jezus Chrystus wedtug nich be-
dac transcedentny, i stad, mniej lub wiecej wyraZnie, pozaczasowy, jest
jednocze$nie postacig historyczna przesztosci, stosunkowo z ich per-
spektywy niedawnej, ale juz zamknietej Jego wejSciem do chwaty Ojca.
Nastepnie Chrystus jest w teraZzniejszosci eonu obecnego — aspekt
poza Ap dostrzegalny w pismach Pawiowych i w IV Ewangelii, gtéwnie
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w kontekscie zycia Kosciota. Wreszcie Chrystus przyjdzie w nie-
znanym dniu ostatecznej juz paruzji.

Ten tréjdziat czasowy tatwo dostrzec w Ap. Skoro zgodnie jej sie
przyznaje cechy swoistej teologii dziejow skoncentrowanej na funkcjach
Chrystusa w obecnym eonie, ale rozpatrywanym w aspekcie ostatecznej
przysztosci, utozenie chrystologii Ap w mysl takiego trojdziatu z pew-
noscig nie znieksztatci mysli autora natchnionego.

Poszczegblne jednak trzy dziaty nie sg co do tresci jednakowych roz-
miaréw. Zredagowana do konhca czaséw apostolskich Ap stosunkowo
zwiezle traktuje historycznego Jiezusa. Ogranicza sie do minimum fak-
tébw zbawczych, nadto stosuje do Niego gotowe-juz sformutowania ka-
techezy, pism poprzedzajacych ja w dzisiejszym kanonie NT i wilasne
zasadniczo identyczne w tresci z nimi wszystkimi.

Najbogaciej i najbardziej oryginalnie jiest rozbudowany dziat drugi,
ktéry obrazuje dynamiczng obecno$¢ Chrystusa w dziejach Swiata i Kos-
ciola, w dziejach zmierzajgcych do paruzji. Tu najwyrazniej dostrzega
sie zarbwno specyfike ujecia postaci Chrystusa przez Ap, jak tez realny
wkiad tej ksiegi do chrystologii NT. Nowe funkcje i nowe tytuty Chry-
stusa tutaj wiasnie wystepuja najobficiej.

W Ap dzieje $wiata, a w nim Kosciota, w szeregu obrazéw peinych
ruchu zmierzajg do swego kresu. Prawda paruzji zyskuje w tej ksiedze
szereg treSciowych uzupetnien. Podobnie jak byto w nauczaniu ziemskim
Jezusa, tak i w tym ,,Objawieniu Jezusa Chrystusa” dziat ten nie jest
obszerny.

Chrystus eonu obecnego — ten dziat chrystologii Ap jest najobszer-
niejszy, stanowiac zarazem najcenniejszy wkiad tej ksiegi do chrysto-
logii NT. Obecno$¢ bowiem Chrystusa w terazniejszym eonie wprawdzie
zachodzi takze w innych pismach NT, przynajmniej w formie milczace-
go zatozenia czy podtekstu, nigdzie jednak nie jest ona ukazana z taka
dynamika jak wiasnie w Ap. Nigdzie zwlaszcza poza Ap nie ukazuje
sie tak zdecydowanie szczegdlna relacja Chrystusa do rozgrywajacego
sie na Swiecie dramatu ludzkosci. Relacje te szczegdlng trafnie oddaje
w tej ksiedze dwukrotnie nadany Chrystusowi tytut biblijny ,,Pan pa-
now i Krél kroléw” (17, 14; 19, 16). Tytut to w zasadzie tylko boski za-
réwno w Starym (Pwt 10, 17), jak i w Nowym Testamencie (1 Tm 6, 15).
Uzyty dwukrotnie w Ap w kontekscie bezapelacyjnego zwyciestwa Chry-
stusa nad wrogami ,,krélami” i ,,narodami” — zawiera ostateczng racje
takiego zwyciestwa, mianowicie boskg wszechmoc Chrystusa. Niemniej
poza tymi dwoma miejscami tytut ten nadaje sie doskonale do okre-
Slenia stale nadrzednej sytuacji Chrystusa jako ,Baranka” czy ,Syna
Cztowieczego”, a wiec i cztowieka, a nie tylko Boga. Chrystus bowiem
wiada catymi dziejami Swiata jako Odkupiciel ludzi. Ukaze sie to w ko-
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lejnych obrazach Jego funkcji i w tytutach, ktdre mu nadaje ta ksiega.

Zaczynamy omawianie funkcji i tytutdw Chrystusa nie od preskryp-
tu dzieta, ani od listbw do siedmiu kosciotow, lecz od gtdwnego zrebu
Ap, a wiec od rozdziatu 4-tego. W nim za$ ukazuje sie state w tym zre-
bie okreslenie Chrystusa — BARANEK.

1. ,BARANEK”

,Baranek” — to gtbwne w Ap okreslenie Chrystusa dziatajacego w
eonie obecnym az do paruzji. Zadna inna ksiega NT nie stosuje tego
znamiennego okreSlenia Chrystusa w takim brzmieniu jak to czyni Ap,
ktéra przy tym wcale nie usituje wyjasni¢ synonimami, kogo to oznacza.
Stad samo juz to okresSlenie nasuwa szereg pytan wstepnych: dlaczego
autor ksiegi wybrat to wiasnie okreslenie metaforyczne, dlaczego nie
wyjasnia go wprost czytelnikowi, wreszcie jaka jest relacja tego okre-
$lenia do podobnego w tresci, lecz nie w formie, tytutu ,,Baranka Boze-
go”, ktérym ziemskiego Jezusa nazywa tylko na wstepie Czwarta Ewan-
gelia (J 1, 29.36)? Te trzy pytania zmierzajg do odkrycia mysli autora,
a to z kolei jest niezbedne dla prawidtowego odczytania tresci teologicz-
nej okreslenia ,,Baranek”.

Sama metafora ,,Baranka” jako okre$lenie Jezusa Chrystusa naleza-
fa do zasobu pojeé¢ pierwotnego Kosciota od samego poczatku 5. Widac
ja na niejednym miejscu NT, i to w warstwach stosunkowo wczesnych.
,»Chrystus zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha” — moéwi $w. Pa-
wet (1 Kor 5, 7), zestawiajgc Smier¢ ekspiacyjng na krzyzu z ofiarowa-
niem paschalnego baranka. Po tej samej linii péjdzie potem $w. Jan,
ktory Smier¢ Chrystusa synchronizuje z zabijaniem barankéw w dniu
Przygotowania (J 18, 28; 19, 15. 31), a w fakcie oszczedzenia Jezusowi
po' Smierci tamania goleni upatruje speitnienie antytypu baranka pas-
chalnego: ,,Stato sie to bowiem, aby sie wypetnito Pismo: Kos¢ jego nie
bedzie ztamana” (J 19, 36 = Wj 12, 46). Odkupienie pojmuje jako zert-
we ekspiacyjng takze $w. Piotr: ,Zostaliscie... wykupieni... drogocenng
krwig Chrystusa jako baranka niepokalanego i bez zmazy” (1 P 1, 18n).
Inny biegun tej samej metafory baranka widoczny jest w zastosowaniu
postawy stugi Jahwe, poréwnanego do ,,baranka na rzez prowadzonego”
(Iz 53, 7), celem oddania postawy moralnej Jezusa podejmujacego meke.
Tak wihasnie Filip wyjasnia tekst lzajaszowy dworzaninowi etiopskiemu
(Dz 8, 32—35). Jest to poszczegdlny wypadek zastosowania proroctwa o
Studze Jahwe do zycia i dzieta Jezusa Chrystusa, zastosowania znamien-
nego dla kerygmatu apostolskiego.

5 Por. H. StrgkowSki, Chrystus Baranek Bozy w Pismie $w., Lublin 1961, 24.

18 — Analecta Cracoviensia
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Janowy ,,Baranek Bozy” (J 1, 29, 36) niemal jednozgodnie 6 juz ucho-
dzi dzi$ za synteze obu wspomnianych kierunkéw typologicznych — jest
antytypem tak baranka paschalnego, jak Stugi Jahwe. Synteza to bardzo
cenna, gdyz ujmuje dwa dopetniajgce sie nawzajem aspekty ofiary Chry-
stusa — krwawa Zzertwe i doborowolng ofiare ekspiacyjng. Czwarta
Ewangelia i Ap badz majg jedynego autora, badZ przynajmniej sg dzieta-
mi jednej i tej samej szkoly Janowej. Nic wiec pozornie prostszego jak
przyja¢ te sama tre$¢ teologiczng dla ,,Baranka” w Ap, jaka ma ,Bara-
nek Bozy” w Ewangelii. W ogdlnych zarysach jest to z pewnoscig stusz-
ne. Niemniej postawienie znaku réwnosci byloby uproszczeniem na nie-
korzy$¢ wiasnie chrystologii Ap. Obok bowiem zasadniczego podobien-
stwa wystepujg takze rdznice nie dio zlekcewazenia u tego samego au-
tora czy w jednym pradzie szkoty Janowej. Sformutowanie stowne jest
odmienne w obu wypadkach. W Ewangelii brzmi ono ¢ apvo¢ rou 0so05,
w Ap natomiast stale (29 razy!) tylko to apv(ov bez jakiejkolwiek przy-
dawki czy objasnienia w rodzaju ,ktéry gladzi grzechy Swiata”. Rze-
czownik 0 ajrvde to dziedzictwo Septuaginty; on tez wystepuje w cyto-
wanych wyzej tekstach (Dz 8, 32; 1 P 1, 19) o ofierze Chrystusa. Sw. Jan
uzywa termihu apvtov, lecz w liczbie mnogiej jako metafory wiernych,
ktérych pas¢ bedzie Piotr (J 21, 15). Te dwie roznice, zwilaszcza na tle
jednosci autora czy szkoty, nie moga by¢ dzielem przypadku. Przeciw-
nie sg jako$ celowo zamierzone przez autora Ap, ktéry ma w tym swojg
idee teologiczng. Jakg?

Najbardziej niezawodng droga odkrycia jej bedzie uwzglednienie
szczegOlnego gatunku literackiego Ap. W Czwartej Ewangelii historia
ogladana oczyma S$wiadka splata sie z jego refleksjg teologiczng na te-
mat osoby Jezusa Chrystusa. Tam wiec ,,Baranek Bozy” w ustach Jana
Chrzciciela jest tytutem chrystologicznym, zapewne siegajacym warstwy
pierwotnej teologii Stugi Jahwel, lub jak wola inni tytulem mesjan-
skim analogicznym do Kroéla-Pasterza8. Niezaleznie od sprawy samej
genezy jest to niewatpliwie tytut. Tymczasem czesto$¢ okreslenia ce-
lowo innego — r6 apvibv — wprowadzonego bez przydawki czy wyjas-
nienia kaze przyja¢ w Ap inng role tego okreslenia. Autor wprowadza
czytelnika bez uprzedzenia in medias res przez ukazanie .w wizji roz-
dziatu V niedwuznacznego obrazu funkcji Chrystusa jako Baranka. | tak
bedzie az do konca gtdwnego zrebu Ap. Jan kontynuuje w swym dziele
gatunek literacki zapoczatkowany przede wszystkim w Ksiedze Daniela.
Tam wiasnie kolejne wizje ukazujg symboliczne postaci zwierzat: naj-
pierw czterech fantastycznych Bestii (r. 7), potem Barana i Kozta (r. 8).

§ Por. F. Gr;glewicz, Das Lamm Gottes, w: NTSt 13 (1966—67), 133—146.
1 Tak sadzg 'C. F. Burney, J. Jeremias, 0. Cullman, M.-E. Boismard.
§ Tego zdania sa angielscy egzegeci: C. H. Dodd i C. K. Barrett.
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Symbole te sg na ustugach swoistej teologii dziejéw, znamiennej dla tego
gatunku literackiego. Tak jest i w Ap: ,,Baranek nie jest imieniem Je-
zusa, nie jest Jego nazwg, nawet nie jest Jego tytutem. Jest to obraz
apokaliptyczny” 9. Sens jego da sie odczytaC tylko z szeregu barwnych
i ruchomych obrazéw, ktére sie kolejno ukazujg w Ap. Funkcje w nich
wyrazone méwig znacznie wiecej, niz mozna by wywnioskowac¢ z samego
okres$lenia ,,Baranek”, jak réwniez ze wspdlnych danych NT, ktére wia-
zg ten tytut z dzietem zbawczym Jezusa Chrystusa.

Celem prawidlowego odczytania tresci apokaliptycznego obrazu Chry-
stusa jako Baranka przyjrzyjmy sie owym 29 miejscom z Ap, w ktérych
wystepuje ,,Baranek”. Wygodnie jest podzieli¢ je na dwie kategorie: ob-
razow i wypowiedzi. Do obrazéw zaliczymy te miejsca, w ktérych ,Ba-
ranek” jest podmiotem jakiego$ dziatania, w wypowiedziach natomiast
»Baranek” wystepuje w przydawkach przewaznie dopetniaczowych lub
w innych zwrotach, gtéwnie przyimkowych, ktére w zdaniach sg oko-
licznikami. Zasada tego podziatu nie jest czysto filologiczna, lecz wynika
ze szczegOlnego gatunku literackiego i z roli, jakg w nim spetnia obraz
apokaliptyczny: funkcje wysuwajg sie przed inne stwierdzenia.

Nastepujace obrazy ukazujag nam funkcje ,,Baranka™:

5, 6—13 stojac przed tronem jakby zabity ma siedem rogéw i sied-
mioro oczu, podchodzi i z prawicy .Zasiadajagcego na tronie bierze ksiege,
co wywotuje akt adoracji czworga Zwierzat i dwudziestu czterech Star-
cow stawigcych Go za otwarcie pieczeci tajemniczej ksiegi na tej zasa-
dzie, ze zostal zabity a przez krew swojg nabyt powszechne w zasiegu
krélestwo kaptanéw; po czym wtoéruje temu aktowi adoracja niezliczo-
nych aniotdw wzgledem zabitego Baranka, ktdrego wraz z Zasiadajagcym
na tronie wielbi za chwile caly kosmos biblijny.

6, 1.3.5.7.9.12; 8, 1 otwiera kolejno siedem pieczeci, co powoduje uka-
zywanie sie ruchomych obrazéw wielkich wydarzen.

7, 17 wybranych pas¢ bedzie Baranek i poprowadzi ich do Zrédet waéd
zycia.

14, 1—5 Baranek stoi na gorze Syjon i prowadzi wybranych, ktérzy
zostali wykupieni na pierwociny dla Boga i dla Niego.

17, 14 jako Pan pandéw i Krol kréléw bedzie zwyciesko walczyt z
wiladcami ziemi.

21, 22n wraz z Bogiem jest Swiatynia Nowego Jeruzalem i jego lam-
Pa.

Natomiast wypowiedzi ilustrujg pewne szczegOty soteriologii
lub poprzednich obrazéw ruchomych — funkcji:

5, 13 Barankowi na rowni z Zasiadajgcym na tronie nalezy sie cze$¢
od kosmosu.

9 J. Comblin, Le Christ..., 20.
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6, 16 grzesznicy boja sie gniewu Baranka.

7, 14, meczennicy optukali i wybielili szaty we Krwi Baranka.

12, 11 chrzescijanie zwyciezaja dzieki Krwi Baranka.

13, 8 mieszkancy ziemi nie $g zapisani w ksiedze zycia zabitego Ba-
ranka; sg w niej zapisani zbawieni: 21, 27.

13, 11 Druga Bestia czyli Falszywy Prorok nasladuje ,rogi Baran-
ka”.

14, 10 katusze potepionych .odbedg sie wobec aniotéw i wobec Ba-
ranka..

15, 3 pieSn Mojzesza i pieSh Baranka na utetach wybranych.

19, 7.9 nastgpiag Gody Baranka.

21, 27 (zob. wyzej: 13, 8).

22, 1.3 spod wspolnego tronu Boga i Baranka wyptywa rzeka wody
zycia, a mieszkancy Niebieskiego Jeruzalem beda czcili Obydwu.

Jak widaé z tego wykazu miejsc, z opisanych funkcji prerogatyw, sw.
Jan nie musiat objasnia¢, kogo ozna'cza stowem ,,Baranek™: jest to Jezus
Chrystus, znowu weczorajszy, obecny i przyszty. Najliczniejsze sg dane
0 Chrystusie w eonie obechnym. Tym z kolei przyjrzyjmy sie doktadniej,
gdyz one stanowig najwiekszy wkiad do chrystologii. Niemniej uwzgled-
ni¢ nalezy tresci teologiczne wszystkich obrazéw i wypowiedzi, by mdc
oceni¢ caty wkiad Ap do chrystologii NT

Juz nam sie dostatecznie zarysowat charakter ,,Baranka” jako nie
tytutu, lecz obrazu apokaliptycznego. ZnalezliSmy tym samym odpo-
wiedZ na pytanie, dlaczego wystepuje w Ap ,,.Baranek” bez przydawek
czy dodatkowych wyjasnien. Nadto powyzszy zestaw ustalit od razu nie-
watpliwg tozsamos$é Baranka !z Jezusem historii i Chrystusem eonu
eschatologicznego w dwoch jego fazach: obecnej i ostatecznej. Pozostaje
teraz zbadac calg tresc teologiczng ,,Baranka”. Przy tym szczegOlnie trze-
ba uwzgledni¢ jego relacje do znanej juz nam w NT tytulatury Chry-
stusa jako Baranka Bozego; a wiec antytypu baranka paschalnego czy
tez realizacji postawy Stugi Jahwe wobec swej ofiary ekspiacyjnej.

Z barankiem paschalnym tgczy sie posrednio Baranek w Ap zaraz
w pierwszym ruchomym obrazie, a nastepnie w trzech wypowiedziach:

5 6.9.11 Stojagcy Baranek jest zabity — jest wiec zertwa. Jego
$mier¢ przyniosta zbawienie ludziom i utworzyta nowy Lud Bozy (por.
1,5) — podobnie jak zabity baranek pierwszej Paschy Wyjscia byt wy-
bawieniem lzraela od plagi ostatniejll. Nadto ,,wykupienie” i.,,nabycie”
— to réwniez terminy zwigzane z szeroko pojeta Pascha n. Antytyp jest
wszakze doskonatym ' przekroczeniem typu: stojacy Baranek moéwi o
zmartwychwstaniu Chrystusa, ,,naszej Paschy”,

10 Por. W 12, 13. 22n.
11 Por. W) 19, 5n; 24, 8; Pwt 7, 6—8; MI 3, 17; Ef 1, 17; 1 P 2, 9.
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7, 14 Krew Baranka wybiela szaty meczennikow — charakter wiec
zertwy ekspiacyjnej i uswiecajgcej jest wyraznie uwydatniony. Nadto
fakt ,,optukania szat” tutaj moze uchodzi¢ za antytyp ,,wyprania” ich
jako przygotowania lzraelitow dto Przymierza synajskiego (Wj 19, 14)
oraz antytyp pokropienia Ludu Bozego u stép Synaju ,,Krwig Przymie-
rza” (Wj 24, 8).

12, 11 Krew Baranka zapewnia meczennikom zwyciestwo nad prze-
$ladowcami — podobnie jak kiedy$ krew baranka paschalnego przy-
niosta lzraelitom wyzwolenie z jarzma prze$ladujgcych ich Egipcjan.

15, 3 Pie$Sh Mojzesza i Piesn Baranka na ustach zwyciezcOw Bestii
jeszcze raz kaze mysleC o antytypie Wyjscia 12, ktére jako fakt zbawczy
ujety catoSciowo — stoi pod znakiem baranka paschalnego i zertw zto-
zonych z tej okazji przez Mojzesza.

W ogo6le znamienne jest bogate wykorzystanie tekstéw Deutro-lzaja-
sza, zwhaszcza tych, ktore ukazujg powrdt lzraela z niewoli jako nowe
Wyjscie, bardziej jeszcze od pierwszego cudowne 13. Jednakze w Ap do-
konuje sie dalsza transpozycja tematu Wyjscia — jest ono juz faktem
eschatologicznym. | tak kary né ,,mieszkancow ziemi”, plagi ostateczne,
sg wzorowane na plagach egipskich poprzedzajacych Wyjscie. Stad i zba-
wienie wybranych jest antytypem Wyijscia, ale juz w ujeciu lzajaszo-
wym, nie samego Piecioksiegu M. Odpowiednio do tego, trzeba i Baran-
ka w Ap uzna¢ za eschatologiczny juz antytyp baranka paschalnego.

Nic wiec dziwnego, ze rowriiez Deutro-lzajaszowy Stuga Jahwe nie-
jako sie naklada na antytyp paschalnego baranka, tworzac nowg ory-
ginalng synteze, nieco bogatszg, niz ta, ktdérg ukazujg pozostate wyzej
przytoczone teksty NT.

W powyzszym zestawie obrazu pierwszego i wypowiedzi mocno za-
znaczony charakter ofiary ekspiacyjnej nie #gczy sie na gruncie biblij-
nym z barankiem paschalnym, gdyz ten nie nalezat do ofiar ekspiacyj-
nych. Natomiast dobrowolna ofiara Stugi Jahwe ma z pewnoscig i naz-
we ’dsdm i charakter ofiary ekspiacyjnej: ,,On sie obarczyt naszym cier-
pieniem, On dzwigat nasze bolesci, a mySmy Go za skazarnca uznali, chio-
stanego przez Boga i zdeptanego. Lecz On byt przebity za nasze grze-
chy, zdruzgotany za nasze winy. Spadfa nan chtosta zbawienna dla nas,
a w Jego ranach jest nasze zdrowie. Wszyscy$my pobtadzili jak owce,
kazdy z nas sie obrécit ku wiasnej drodze, a Jahwe zwalit na Niego
winy nas wszystkich. Dreczono Go, lecz sam dat sie gnebi¢, nawet nie
otworzyt ust swoich. Jak baranek na rzez przeznaczony, jak owca

12 Por. Wj 15, 1—18.
13 Por. 12741, 17—20; 43, 16—21; 48, 21.
i Znamienne jest np. to, ze Ap 7, 160 cytuje juz Iz 49, 10, a nie Ksiege Wyjscia.
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niema wobec strzygacych ja, tak On nie otworzyt ust swoich” (Iz 53,
4—17).

Piesni o Studze Jahwe daja sie odczyta¢ jako podtekst w Ap w
znacznie szerszym zakresie niz w wyzej przytoczonych tekstach o Ba-
ranku jako zertwie ekspiacyjnej. Pozornie jest inaczej: ani termin ,,Stu-
ga”, tak znamienny tytut Chrystusa w pierwotnym kerygmacie apostol-
skim, nie wystepuje w Ap, ani inne terminy z him zwigzane, ktére moz-
na znalez¢ w Ewangeliach i u $w. Pawta 5. Tym niemniej Chrystus Apo-
kalipsy jest realizacjg tej mesjanskiej postaci z Iz, lecz branej catoscio-
wo, tzn. z uwzglednieniem takze poprzednich piesni, a nie tylko czwar-
tej.

Zacznijmy od piesni pierwszej. | tak Duch Jahwe ,na Nim spoczat;
On przyniesie narodom Prawo” (lz 42, 1). A w Ap Chrystus ,ma sie-
dem Duchéw Boga” (3, 1), i to ,,wystanych na catg ziemie” (5, 6). Za
plon tego swoistego wystania Ducha siedmiorakiego mozna uzna¢ 6w
»wielki thum, ktérego nikt nie mdgt policzy¢, z kazdego narodu i wszyst-
kich pokolen, ludow i jezykéw (7, 9). Dalej Jahwe Stuge swego ,,powo-
tat stusznie” (bceedeq — Sizaioady-/;), by ustanowi¢ ,,przymierzem
dla ludzi, Swiattoscig dla narodéw” (Iz 42, 6), apokaliptyczny za$ Chry-
stus jako ,,Stowo Boga” — zgodnie nadto z lzajaszowym obrazem Mes-
jasza (Iz 11, 4) — ,,ze sprawiedliwoscig sadzi” (Ap 19, 11), a dzietem
Baranka jest nowy krélewsko-kaptanski Lud Bozy, a wiec lud Przy-
mierza (5, 9n).

W Il piesni usta Stugi sg ,,ostrym mieczem” (Iz 49, 2) i takiz ,,miecz
obosieczny, ostry” wychodzi z ust Chrystusa (Ap 1, 16; 2, 12; 19, 15).
Jahwe ustanawia Stuge ,Swiattoscig dla pogan” po to, by ,zbawienie
dotarlo do krancow ziemi” (Iz 49, 6) i takiz sam zasieg ma utworzone
przez Chrystusa Baranka ,,krolestwo kaptanoéw” (Ap 5, 6). Zapowiada sie
Studze: ,,Krélowie zobaczg Cie i powstang, ksigzeta padng na twarz”
(Iz 49, 7), a podobna adoracja ze strony dwudziestu czterech Starcow jest
udziatem Baranka (Ap 5, 8), ktory w innej wizji zwyciezy kroléw (17,
14), wreszcie Chrystus jako zwycieskie Stowo Boga jest wrecz ,,Krélem
kréléw i Panem panéw” (19, 16).

Pie$n 11l wprawdzie nie jest cytowana dostownie w Ap ani razu, nie-
mniej jest zapewne podtekstem dla stwierdzenn Wielokrotnych o Chry-
stusie, ze byt zabity a teraz jest zyjacy (Ap 1, 18; 2, 8; 5, 8), gdyz piesn
ta méwi o tyrn, jak Jahwe wspiera Stuge swego w przesladowaniach 1.

Poszczegolne dotad omowione teksty i podteksty z Deutero-lzajasza
nie wyczerpuja jeszcze wszystkich cech obrazu Baranka w Ap. Sw. Jan

15 Np. ,,okup” glytron) czy okolicznik ,za wielu” (anti_pollori). )
16 Pozostate tytuty mesjanskie z lzajasza zostang nizej oméwione przy innych
tytutach chrystologicznych. *
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bowiem inspiruje sie nadto globalnym sensem wszystkich czterech pies-
ni o Studze Jahwe na tle ich kontekstu w ksiedze. W niej bowiem roz-
dziaty od 40-go do konca, tzw. Deutero- i Trito-lzajasz, majg jeden
wielki temat — zapowiedZ radosng dla lzraela sprawiedliwego sadu
Jahwe, w ktérym Stuga ma swodj udziatll. W zdaniu: ,,On przyniesie
narodom Prawo” (lz 42, 1) ostatnie stowo réznie bywa tlumaczone, na-
wet przez ,prawdziwg religie’’lS. Mozna jednak zaryzykowa¢ dostowny
przektad terminu mispat przez ,sad” zgodnie z jego Zzrédtostowem Sa-
fat = sadzi¢. Sugeruje to kontekst blizszy, gdzie wystepuje Tora (w. 3),
jak i dalszy méwiagcy m. i. o karach éschatologicznych 19 Tak rozumiany
sad jest zbawcza interwencja Jahwe na rzecz lzraela, ktGra przyniesie
mu wyzwolenie, sprawi nowe Wyjscie, da zwyciestwo nad poganami, na
ktorych czesciowo rozciggnie sie tak pojete Zbawienie. Ot6z w Ap prze-
prowadza Baranek sad tego wiasnie rodzaju, jednakze ze znaczng chrzes-
cijanska transpozycja. | tak w pierwszej czesci dramatu dziejowego Ap
(5, 1—13, 2) dzieki Barankowi otrzymuje zbawienie ,,Reszta lzraela”,
znajdujac swe miejlsce w Kosciele. Druga za$ cze$¢ dramatu (13, 3 —
do konca) ukazuje takiz ,,sad” juz w perspektywie uniwersalistycznej —
Kosciot i ,,mieszkancy ziemi” 2.

Ksigega lzajasza nie zawiera wszystkich cech, jakie spotykamy u Ba-
ranka Ap: trzeba po nie siegngC do Ezechiela. Mianowicie Baranek jest
zarazem Pasterzem, je$li nie z nazwy, to z pewno$cia na podstawie
sprawowanej czynnosci.

Zanim ukaze sie Baranek przed tronem w pierwszej wizji, juz jeden
ze Starcéw zapowiada go Janowi: ,,Oto zwyciezyt Lew z pokolenia Judy,
Odros$l Dawida” (Ap 5, 5). Oba te tytuty moéwig o Mesjaszu jako krolu,
zgodnie z proroctwami ST (Rdz 19, 9n; Iz 11, 1). W ,,Odro$li Dawida”
kryje sie jednak wiecej, niz moéwi proroctwo lzajasza. Dalsze bowiem
obrazy rozwing obraz nie tylko Krola-Sedziego, lecz — zgodnie z typem
Dawida — wiasnie Pasterza. Baranek mianowicie ,pas¢ bedzie wybra-
nych” (Ap 7, 17), dalej wybrani ,,Barankowi towarzyszg, dokadkolwiek
idzie” (14, 4). W tych sformutowaniach sg echa zapowiedzi: ,,Ustanowie
nad nimi jednego pasterza, ktéry bedzie je past, mego stuge Dawida.
On je bedzie past, on bedzie ich pasterzem... .Stuga méj, Dawid, bedzie
wihadcg posrod nich. Ja, Jahwe, to zapowiedziatem” (Ez 34, 23n).

Jak wida¢ wiele réznych ryséw mesjanskich, zaczerpnietych z typow
i proroctw ST, skiada sie na calo$¢ apokaliptycznej postaci Chrystusa
jako Baranka. Rozliczne te motywy zostaty tu uwzglednione po to, by

17 Por. A. Feuillet, Isaie, w: DBS 1V, 705,

1§ Tak thumaczy S. Mowinckel, He That Cometh, Oxford 1956, 189n.

19 Por. 1z 45, 14; 47, 1—15; 51, 4—8; 55, 15—20; 63, 1—6; 65, 1—14; 66, 24.
20 Tak ujmuja: A. Feuillet, J. Comblin.
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nie poming¢ mozliwie niczego z kategorii mys$lenia natchnionego autora
Ap. Czy bowiem przyjmie sie w procesie powstania tej ksiegi state wiz-
je bezposrednie ze wszystkimi szczegdtami obrazu, czy tez opracowanie
przez hagiografa wizji pierwotnie prostszych droga pozniejszej refleksji
bardziej w my$l zasad gatunku literackiego apokaliptycznego?l — w
obu wypadkach tresci objawione uktadajg si¢ wedtug kategorii mysle-
nia piszacego Jana. Wierzacy Zyd, ktéry w historycznym Jezusie uznat
Mesjasza Prorokow, czy bezposrednio, czy posrednio, korzysta ze swoi-
stego ponownego odczytania (relecture) danych ST. Dane te jednak
tworzg nowa zywa synteze, ktéra bynajmniej nie jest tylko zlepkiem
roznorodnych cedi Mesjasza, ani nawet Mozaika, ztazong z wielu rézno-
barwnych kamykow. Synteza to zywa i nowa. Zywa, gdyz czynnosci
wysuwajg sie na czoto przed rysy statyczne. Nowa za§ — oczywiscie
w poréwnaniu z danymi pozostatych ksigg NT.

Sumaryczny zestaw czynno$ci Baranka i wypowiedzi o Nim 2 dotad
nam postuzyt do tego, by uzasadni¢ specyfike samego okreSlenia ,,Ba-
ranek” na tle zaplecza poje¢ ST. Teraz nim sie postuzymy dla wydoby-
cia nowych danych chrystologicznych.

Wezmijmy pod uwage najpierw czynnosci Baranka, ktory jak
widzieliSmy — stanowo szczegdlny ksztatt Mesjasza. Ow ksztalt jest an-
tytypem Kkilku typow ST: realizuje on nowa zertwe paschalna, ucielesnia
postawe i postannictwo Stugi Jahwe oraz spetnia zadania nowego Dawi-
da jako Krola-Pasterza. Chrystus jako Baranek wszystkie te wzory rea-
lizujac jednoczesnie catkowicie przekracza. Jego bowiem rysy w Ap sg
juz z plaszczyzny doczesnej przetransportowane na duchowa, nadto na
eschatologiczng. Baranek wreszcie ma juz cechy wyraznie boskie, jakich
w ten sposob nigdy ST nie przypisywat przysztemu Mesjaszowi. W NT
— dodajmy — tez nie ma poza Ap takiej syntezy w jednym ruchomym
obrazie.

Z szesciu ukazanych kolejno czynnosci Baranka pie¢, jak mogliSmy
stwierdzi¢ charakteryzuje Go w obecnym eonie: otwarcie ksiegi losow
ludzkosci wraz ze stopniowym wyzwalaniem dramatu dziejowego, pa-
sterskie przewodzenie wybranym, w koncu' zwyciestwo nad wrogimi
krolami ziemi. Wszystkie one dadzg sie zanikng¢ w tytule ,,Krol kroléw
i Pan panoéw” (17, 14), jaki otrzymuje Baranek. Potem nosi je Chrystus
jako Stowo Boga (19, 16). Czy roztozone na poszczeg6lne czynnosci, czy
streszczone w jednym tytule, jest to suwerenne kierowanie biegiem dzie-
jow ludzkosci az do chwili nadejScia Krdlestwa $cisle juz eschatologicz-
nego. Tej prawdy o wiadaniu przez Chrystusa dziejami tak barwnie i tak
dynamicznie dotad nie ukazata zadna ksiega NT. Liczne w NT wypowie-

A Szerzej o tym por. A. Jankowski, Apokalipsa., dz. cyt., 77nn.
2 Por. wyzejs. 249—251.
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dzi w tej sprawie byty stwierdzeniami krétkimi i ogélnikowymi: Chry-
stusowi przystuguje tytut Pana, Krola, Wiadcy2. W zadnym z tych tek-
stbw wyraznie nie byta podana racja, dlaczego Chrystus ma taka wiadze,
nigdzie tez nie byt ukazany sposéb jej sprawowania. Ngtomiast Ap po-
daje jedno i drugie — racje i sposob.

Racja, ktorej w tekstach NT o wiadzy Chrystusa mozna co najwy-
zej sie domyslaé na podstawie kontekstu, zupetnie wyraznie ukazuje sie
w Ap: Baranek sprawuje swg wiladze suwerenng jako Odkupiciel.
W kategoriach Scisle biblijnych nalezatoby to ujaé: na zasadzie swojej
Paschy, tj. $Smierci i zmartwychwstania, Baranek ukazuje sie przed tro-
nem Boga ,stojacy i jakby zabity” (5, 6), a wiec paschalny. Skoro za$
»podszedt i z prawicy Zasiadajgcego na tronie wzigt ksiege” (5, 7), na-
tychmiast ,,nowa pie$n”, nowa z racji nowego dziatania zbawczej mocy
Boga, ujawnia przyczyne uzyskania przez Baranka suwerennej wiadzy
nad dziejami: ,,Godzien jestes wzig¢ ksiege i jej pieczecie otworzy¢, bo
zostate$ zabity i nabytes Bogu krwig Twoja ludzi z kazdego pokolenia,
jezyka, ludu i narodu, uczynite$ ich Bogu naszemu krélestwem i kapta-
nami...” (5, 9). Wtoruje tej piesni chér miriad anielskich: ,,Baranek za-
bity jest godzien wzig¢ potege i bogactwo, i madros¢, i moc, i czesc, i
chwate, i blogostawienstwo” (5, 11). Wyliczone tu atrybuty Jahwe z 1
Krn 29, lin przypisane sa Barankowi jako zabitemu. Echa tej racji
stychaé jeszcze we wstepnej doksologii ku czci Chrystusa (1, 5n), gdzie
jeszcze nie wystepuje tytut Baranka. Ta sama racja ukazuje sie obra-
zowo w scenie zwyciestwa Stowa Bozego nad wrogimi krolami: Jezdziec
tam ma ,,szate we krwi skagpang” (19, 13).

Spos6b sprawowania wiadzy przez Baranka ukazuje sie w Kkilku
obrazach. Pierwszym z nich jest otwieranie pieczeci na tajemniczej
ksiedze. Czynnos$¢ te mozria dwojako rozumiec: badZz jako wiadanie dzie-
jami ludzkosci, badz jako ujawnianie Bozego sensu dziejow, ktéry odsta-
nia sie dopiero w Chrystusie. Jakkolwiek obie interpretacje sg sobie bli-
skie, stuszno$¢ nalezy przyznaC pierwszej. Przemawia za nig wiele racji:
wigczenie typu Dawida-Pasterza do obrazu Baranka, pasterzowanie w
dwu kolejnych obrazach nastepnych (7, 17, 14, 1-—5), wreszcie zwycie-
stwo nad krélami ziemi (17, 14). A zatem Baranek nie tylko nadaje sens
dziejom, ale po prostu nimi kieruje w mysl Bozych atrybutow. Wsréd
nich ,,moc” powtarza sie dwukrotnie (5, 12n). Baranek wiec to Uavroxp-
0CTtop 0 zasiegu ogdlno $wiatowym. Z szeregu barwnych i ruchomych ob-
razow, ktére sg nastepstwem otwierania przez Baranka pieczeci okazuje
sie, kleski zywiotowe, plagi spadajace na ludzko$¢, przesladowania wier-

3 Por. np. Mt 13, 41; 28, 18; tk 19, 38nn; 22, 29n; J 18, 36; Dz 2, 36; 4,.27; 10,
%6;) 1 Kor 15, 24n; Ef 1, 20—23; 5, 5; Flp 2, 11; Kol 1, 13; Hbr 1, 8n (=Ps 45 [44],
n).



256 O. Augustyn JankowskKi

nych, réznorodne walki na ziemi — wszystko to jako$ zalezny od Ba-
ranka. Co wiecej — wszystko to w jaki$s spos6b zmierza do Jego osta-
tecznego triumfu podczas paruzji. Otwieraniu bowiem czterech pierw-
szych pieczeci stale towarzyszy eschatologiczne wotanie Czterech Zwie-
rzat, a wiec cherubéw rzadzacych swiatem materialnym, wotanie jedno-
brzmiace: ,,Przyjdz!” (6, 1.3.5.7), takie samo, jakie zakonczy ksiege (22,
17.20). Krélowanie przy tym i zwycieska walka z wrogimi krélami zie-
mi, przypisywane Barankowi, wyraZznie dotyczg obecnej rzeczywistosci.
,Beda krélowa¢ na ziemi” (5, 11) odkupieni, ztgczeni w krélestwo kap-
tanéw. Podobnie ,,na gérze Syjon” (14, 1) stoi Baranek a z Nim Jego
»Wykupieni z ziemi”, a dopiero ,z nieba” wtéruje im nieopisana muzyka
(14, 2), a wiec na ziemi sprawuje wiadze Baranek nad tymi, ktérzy Mu
»~towarzysza, dokadkolwiek idzie” (14, 4). W przeciwienstwie do wizji
rozdz. 12 cata walka z rozdz. 17 toczy sie na ziemi, na ktérej dziata Wiel-
ka Nierzadnica, siedzaca na Bestii szkartatnej. W dalszym ciagu tegoz ob-
razu pojawia sie krélowie, ktérzy ,bedg walczy¢ z Barankiem, a Bara-
nek ich zwyciezy” (17, 14). Zwyciestwo to — nieco inaczej niz w innych
pismach NT — nalezy do obecnego eonu i do tej ziemi,

Finatem dziatania Baranka w tym eonie po ukaraniu wieczng kaznig
poplecznikéw Bestii (14, 10) sg Jego Gody z Oblubienica — Kosciotem
(19, 7.9) — transpozycja chrzescijanska idei biblijnej zaslubin Boga ze
swym ludem, a zarazem realizacja ostateczna wielu aluzji i przypowiesci
z NT 2. Obraz Oblubienicy przechodzi — zgodnie z wzorami apokalipty-
Ki judaizmu2 w obraz Niebieskiego Jeruzalem. Obraz ten w Ap — na
skutek jej szczegblnej redakcji ma dwie wersje, przemieszczone co do
nastepstwa. Pierwszg jest wersja $cisle eschatologiczna (21, 1—38), dru-
ga — Jeruzalem Nowe czaséw mesjanskich, a wiec Kosciét obecnego
eonu ogladany od strony najglebszej misterium (21, 9—22, 6). Musimy
zacza¢ wilasnie od niej jako chrystologicznie nam blizszej. W tym obrazie
ukazuje sie ostatnia czynno$¢ Baranka: jest On wraz z Bogiem Ojcem
Swiatynig i lampa Niebieskiego Jeruzalem (21, 22n). Krotkie to stwier-
dzenie zawiera w sobie wielki fadunek tresciowy. Swiatynia w ciagu
dziejow zbawienia — to znak Bozej opiekunczej obecnosci. Jezus doko-
nuje zasadniczej transpozycji tego znaku odnoszac go do swego zmar-
twychwstatego ciata (J 2, 19—22), do Siebie jako nowego miejsca — za-
miast dawnej $wigtyni — spotkania z Bogiem i Bozej obecnosci nowego
porzadku: ,,w Duchu i prawdzie” (J 4, 23n). Pawtowy znak $wigtyni a-
czy sie zaréwno z ciatem fizycznym Chrystusa, jak i Ciatem eklezjal-

% O zwyciestwie jeszcze bedzie nizej mowa w zwigzku z obrazem walki ,Sto-
wa Boga”, a o rzgdach w Kosciele na Ziemi — przy omawianiu tytutu ,,Syn Czto-
wieczy”,

25yPor. Mt 22, 1—14; Mk 2, 19; J 3, 29; 2 Kor 11, 2; Ef 5, 25—30.

2% Por. 4 Ezd 10, 25—27.
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nym (por. 1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 14—18.21n). Pierwsza w Ap
wersja Niebieskiego Jeruzalem moéwi o rozciagnieciu Bozej obecnosci na
Wszystkich zbawionych. W drugiej za$ wystepuje godna Jana synteza
teologiczna ,,Przybytek Boga z ludzmi” (21, 3), gdzie jednak nie wyste-
puje wyraznie Baranek. Mozna stad wysnu¢ wniosek, iz autorowi zalezy
na ograniczeniu funkcji Baranka do obecnego eonu. Podobny jest ,Ka-
mien” w 1 P 2, 4n.

Pozostaje do omowienia drugi czynnik sktadowy pierwszej wersji ob-
razu — ,lampa” (21, 23). Termin Xd/voe mozna odda¢ réwniez przez ,,po-
chodnig”. Chodzi w ogole o Zrédto Swiatta. Genezy obrazu szuka¢ nalezy
zapewne w Swietle liturgicznym dawnej Swiatyni, ktérej Obraz wcigz stoi
przed oczyma $w. Jana. Chrystus Swiattem — to temat zasadniczy NT,
znamienny tak dla teologii Sw. Pawia, jak i Janowej. Tutaj zestawienie
jest znamienne: ,,Miastu nie potrzeba stonca ni ksiezyca, by mu Swie-
city, bo chwata Boga je oswietlita, a jego lampg — Baranek” (21, 23).
Identycznego zestawu poza tym nie ma. TreSciowo najblizsze jest Paw-
iowe potaczenie ,,Pana”, i ,jasnosci” w 2 Kor 3, 18; 4, 4. Chodzi wiec bez
watpienia o chwate Chrystusa zmartwychwstatego.

Po czynnosciach Baranka w Ap pozostajg jeszcze do omoOwienia w y-
powiedzi o Nim, gdyz i wsérdéd nich zachodzag nowe dane chrystolo-
giczne. Ich nowos$¢ nie jest jednak bezwzgledna. Zasadza sie ona na
wiekszej intensywnosci, jesli tak mozna powiedzieé, cech przypisywa-
nych Chrystusowi przez pozostate ksiegi NT. Wnioski wysnute w Ap idg
dalej niz dotychczasowe. Nie uwzglednione dotad przy omawianiu funk-
cji wypowiedzi o Baranku dadza sie uja¢é w nastepujace tematy: BoOg a
Baranek, skutki Odkupienia i dwa oblicza eschatologii. W kazdym za$
z nich Ap niejako Stawia kropke nad ,,i”.

Bdg i Baranek taczeni sg razem podobnie jak Bog Ojciec i Chrystus
na tylu miejscach NT, zwiaszcza w formutach Pawiowych. Niemniej ko-
smiczna adoracja Baranka (5 12n) idzie dalej, niz to wyraza podobna
adoracja konczaca hymn o kenozie Chrystusa (Fljp 2, 9—11). Tam odpo-
wiada ona wiasciwie scenerii paruzji, pod¢zas gdy w Ap juz zmartwych-
wstaty Chrystus jej doznaje. Juz w tym eonie przymioty przypisywane
dotad w ST tylko Bogu, a nadto wyrazone obrazem siedmiu rogow i sied-
miorga oczu czyli wszechmoc i wszechwiedza, sg nie tylko przedmiotem
kultu wzorowanego na liturgii, ale znajdujg peine potwierdzenie w rza-
dach Baranka nad $wiatem. Transcendencja kosmiczna, wyrazona w hym-
nie chrystologicznym z Kol 1, 15—20 o Chrystusie Stworcy i Odkupi-
cielu, jest raczej statyczna: ,,wszystko w Nim ma istnienie”. W Ap otrzy-
muje ona dopetnienie dynamiczne: wypadkami $wiata rzadzi wszechwiad-
ny Baranek.

Sposob taczenia Boga i Baranka w Ap pozwala nadto na dalsze wnio-
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ski trynitarne — mianowicie na wiasciwe ujecie Ducha Swietego obok
dwoéch tych Oséb. ,,Siedem Duchéw Boga” ma Baranek w postaci sied-
miorga oczu (5, 6), a sg one ,wystane na calg ziemie”. Tez same w ad-
resie figurujg miedzy Bogiem a Chrystusem (1, 4), a sg siedmioma lam-
pami przed tronem Boga (4, 5). Zestaw ten nie sprzyja interpretowaniu
Siedmiu Duchéw jako aniotéw. Nadto Tréjca: Bog, Baranek i Duch
otrzymuje w Ap swoiste potwierdzenie a contrario. Wystepuje bo-
wiem diabelska parodia Tréjcy Bozej: Smok, Bestia pierwsza i Bestia
druga, czyli Falszywy Prorok. Smok, a wiec Szatan (por. 12, 9), dal Be-
stii, wychodzacej z morza, ,,swg moc, swoéj tron i wielkg whadze” (13, 2),
podobnie jak przedtem Bdg ,Zasiadajacy na tronie” traktuje Baranka
(por. 5, 6.12n; 3, 21). Bestia pierwsza, bezbozny cezaryzm, parodiuje Ba-
ranka przez swojg glowe ,jakby $miertelnie zraniong, a rana jej $mier-
telna zostata uleczona” (13, 3). Wreszcie bestia druga, zwana potem Fat-
szywym Prorokiem (16, 13; 19, 20; 20, 10), symbol fatszywych kultéw
religijnych popierajgcych cezaryzm, ,,miata dwa rogi podobne do rogéw
Baranka, a mowita jak Smok” (13, 11). Jest to parodia Ducha Parakleta
i Jego misji popierania na ziemi sprawy Chrystusa (por. J 14, 26; 15, 26;
16, 7—15).

Okreé)lona z czasem relacja trynitarna Syna Bozego i Ducha Swietego
ma podstawe w powyzszym zestawie tekstow, nie za$ w poszczegélnych
wypowiedziach. Zestaw tekstéw o stosunku Boga i Baranka w pofacze-
niu z powyzszymi relacjami Baranka i Ducha (wystanie, oczy, rogi) po-
zwalajg na stuszny domyst Ojcow Kosciota komentujacych Ap, ze jesz-
cze jeden obraz jej wypowiada relacje trynitarne. Chodzi mianowicie
o ,rzeke wody zycia, ISnigcg jak krysztat, wyptywajacg z tronu Boga
i Baranka” (22, 1), tronu, ktory jest w Miescie Swietym Jeruzalem No-
wym (22, 3), czyli w Kosciele mesjanskim, eschatologicznym w sensie
szerszym. Pézniejsze sformutowanie ,,Qui a Patre Filiogue procedit”
moze tu mie¢ swoj uzasadniony poczatek. Wszakze Tréjca Boza ukazuje
sie wylgcznie w aspekcie dynamiki zbawczej na Swiecie i wewnatrz Kos-
ciota. Dlatego Baranek i Duch wystepuja tacznie.

Skutki Odkupienia w tekstach wypowiedzi o Baranku idg dalej niz
w pozostatych ksiegach NT. Krew Zertwy, jaka On stanowi, nie tylko
oczyszcza ,,sumienia z uczynkoéw martwych” (Hbr 9, 14) czy ,z wszelkie-
go grzechu” (1 J 1, 7), lecz nadto wybiela szaty meczennikéw (7, 14), tak
jak przedtem byita rekojmig ich zwyciestwa, ich ,,niemitoWania siebie az
do Smierci” (12, 11). Jest to wazkie stwierdzenie zaréwno dla teologii
taski, jak meczenstwa, jakby dalszy krok po stwierdzeniu Pawiowym od-
noszacym sie do wszystkich walk duchowych chrzescijan: ,,We wszyst-
kim tym odnosimy petne zwyciestwo dzieki Temu, ktéry nas umitowat”
(Rz 8, 37).
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»Ksiega zycia”, symbol predestynacji do zbawienia, wyrazniej, niz to
gtosi Pawtowy hymn na cze$¢ zbawczego planu Boga (Ef 1, 3—14), ia-
czy sie od razu z ,,zabitym Barankiem” (13, 8): ta ksiega wrecz do Niego
nalezy. W innych za$ tekstach NT Krew Chrystusa stoi zawsze w zwigz-
ku z ekspiacjg za grzechy.

Do wypowiedzi soteriologicznych o Baranku wolno dotgczy¢ jeden
tekst eklezjologiczny, skoro Ap Scisle fgczy dzietlo Odkupienia z utworze-
niem nowego Ludu Bozego krdlewsko-kaptanskiego (1, 5n; 5, 9n). Nowe
Jeruzalem mesjanskie, ScisSle zaS — jego mur ,,ma dwanascie warstw
fundamentu, a na nich dwanascie imion dwunastu Apostotow Baranka”
(21, 14). Nastepuje kolejne wyliczenie drogich kamieni skiadajgcych sie
na owe warstwy (21, 19n). Ta emfaza jest wymowna. Wprawdzie za-
wodne byly u komentatorow préby przyporzadkowania Apostotom po-
szczegOlnych warstw, niemniej biorgc pod uwage caty kontekst barwne-
go opisu, mozna wysSledzi¢ mysl autora. U $w. Pawla tez wystepuje w
Kosciele ,,fundament Apostotow”, ale wraz z ,,prorokami” i Chrystusem
jako ,,kamieniem wegielnym” (Ef 2, 20). Tymczasem w Ap obraz Nowe-
go Jeruzalem mesjanskiego bardziej eksponuje prawde, ze Kosciot jest
kontynuacjg historycznego lzraela z jego dwunastu pokoleniami. Na to
wskazuje wzmianka o bramach z ,,imionami dwunastu pokolenn synow
Izraela” (21, 13) oraz wyliczenie drogich kamieni z pektoratu arcykap-
tana Starego Przymierza, reprezentujacych znéw te same pokolenia iz-
raelskie (Wj 28, 17—21). Widoczna jest tez przy tym ,relecture” ideal-
nych obrazéw przysztej Jerozolimy z Iz 54, lin; Tb 13, 17. Kosciét Ba-
ranka, jakkolwiek zstepuje z nieba, tworzy sie na ziemi poprzez dzieje
ludzkie, ale zgodnie z planem zbawczym jako realizacja proroctw ST.

Baranek w Ap realizuje obydwa oblicza eschatologii biblijnej: jest i
groznym Sedzia i triumfalnym Dokonawcg planu zbawienia, zgodnie z da-
nymi pozostatych ksiag NT. Nowoscig jednak ujecia w Ap sg szczegblne
akcenty potozone w obu tych obrazach, ciemnym i jasnym. Sprawiedli-
wos¢ karzaca Chrystusa, atrybut zreszta boski, uwydatnia pojecie ,,gnie-
wu Baranka”, groZznego dla niepoprawnych grzesznikéw (6, 16) w ,,Wiel-
kim Dniu Jego gniewu” (6, 17). Rozpoznajemy w nim fatwo jedng z
»Klisz prorockich” 27. Chrystus-Sedzia potepiajacy odrzuconych znany jest
w tradycji synoptycznej (np. Mt 25, 41—46), w Czwartej Ewangelii (np.
J 5 29) i usw. Pawla (2 Kor 5, 20; 2 Tes 1, 7—9). Nigdzie jednak nie
zachodzi obraz tak realistyczny i zarazem kontrastujacy z pojeciem Ba-
ranka jak ten: ,,Kto wielbi Bestie i obraz jej, i bierze sobie jej znamie
na czoto lub reke... bedzie katowany ogniem i siarkg wobec $wietych
aniotldw i wobec Baranka” (14, 9n). Szczeg6lny to aspekt triumfu.

21 Por. np. lz 13, 9—13; 24, 19—23; 34, 4, 63, 4—6; Jr 50, 27. 31; 51, 29; Ez 30,
2n; 38, 18—23: Oz 4, 14, Am 5, 18.20; Ab 15, Na 1, 2—6; So 1, 14; Za 14, 13.
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Jasne oblicze paruzji zyskuje rys wprawdzie przygotowany w innych
pismach NT, ale nigdzie nie wyrazony tak dobitnie. Paruzja — to ,,Gody
Baranka” (19, 7.9), a Koscidt jest wyraznie Oblubienicg, nawet Matzon-
ka Baranka” (21, 9). Pofaczenie wiec nierozerwalne.

Funkcje zatem Baranka i wypowiedzi o0 Nim w sumie dajg na wskro$
oryginalny, zwarty i kompletny obraz Odkupiciela Chrystusa dzieki
uwzglednieniu zaplecza ST oraz uwydatnieniu Jego suwerennej wiadzy
nad dziejami ludzkosci. Zaplecze ST polega na swoistej relecture Deutero-
-lzajasza i Ezechiela. Element za$§ wiadania dziejami jest dopetnieniem
objawienia chrystologicznego.

2. ,CHRYSTUS” I INNE TYTULY SCISLE MESJANSKIE
(z wyjatkiem ,SYNA CZt OWIECZEGO”)

Dla wspébtczesnego cziowieka, znajacego przynajmniej w zarysach
chrzescijanstwo, wyraz ,,Chrystus” jest po prostu innym imieniem Je-
zusa z Nazaretu. Tego rodzaju uzycie siega juz starozytnosci chrzesci-
janskiej, ale nie jest tak jeszcze w NT, gdzie termin Xpitrro¢, nawet sto-
sowany bez imieniarl/icToii¢, nie jest nigdy samym imieniem, lecz co naj-
wyzej appellativum. Uzycie jego zawsze implikuje wiare, ze Je-
zus z Nazaretu jest rzeczywiscie Mesjaszem prorokéw, Dawca obiecanego
przez Boga zbawienia.

Ap, ta ksiega NT, ktéra przytacza najwiecej tekstébw ST, postuguje
sie tytutem ,,Chrystus” podobnie, jak reszta ksigg NTZX, ale rownie w
sposob typowy dla ST 29, tzn. akcentujagc w nim ,,pomazanca Jahwe” za-
stepujac tylko imie Boze zaimkiem ,Jego”. Ta jakby ideowa archaiza-
cja faczy sie gleboko z cala wihasciwg dla Ap teologia dziejéw zbawienia:
faczy realizacje pradawnych obietnic mesjanskich z aktualng realizacjg
Krolestwa Bozego.

Najczestsze wihasciwe dla NT pofaczenie imienia i tytutu ,,Jezus Chry-
stus” zachodzi w Ap w prologu dzieta (1, In), w preSkrypcie listow do
siedmiu kosSciotow (1, 5) oraz w niektérych kodeksach w ostatnim zda-
niu ksiegi (22, 21). Niejako oficjalny charakter tych kontekstow ttuma-
czy takie wiasnie najczestsze uzycie.

Interesujace natomiast dla chrystologii sg cztery inne wypadki uzy-
cia tytutu ,,Chrystus”. Warto je przytoczyé w catosci. Ukladajg sie one
wyraznie w dwie podobne do siebie pary, podobne zaréwno formalnie

28 Wyjatek stanowi ,,Mesjasz Bozy” w tk 9, 20, gdy Mk 8 29 ma tylko »Mes-
Jasz Mysl teologlczna Lukasza za ewne bliska jest fu mysll
np. 2; 18 [17], 51; 20 [19] ; 28 '{%7] 8 84 [83], 10;
539 [88] 3952 132 [l?l] 710 gd2|e 'zachodzi stowo mesichd’ = Mesjasz Jego, tzn.
ahw
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jak i treSciowo. Pierwsza para — proklamacje niebian, w ktérych wy-
stepuje po stowie ,,Chrystus” znamienny dla ST dopetniacz, a wiec jak-
by powtérzenie ,,Pomazanca Jahwe”.

Ap 11, 15: | si6dmy aniot zatrabit. A w niebie powstaty donosne gto-
sy mowigce: ,,Nastato nad $wiatem krélowanie Pana naszego i Jego Po-
mazanca i bedzie krélowaé na wieki wiekow!”

Ap 12, 10n: | ustyszatem donosny glos moéwigcy w niebie: ,,Teraz
nastato zbawienie, potega i krolowanie Boga naszego i wladza Jego Po-
mazanca, bo oskarzyciel braci naszych zostat strgcony, ten, co dniem
i nocg oskarza ich przed Bogiem naszym. A oni zwyciezyli dzieki Krwi
Baranka i dzieki stowu swojego Swiadectwa i nie umitowali dusz swych
— az do Smierci”.

Oba te teksty sg mozaikg cytatow i aluzji ze ST, wséréd ktérych do-
minuje idea psalméw krélewskich (2; 110), o wspdlnym panowaniu Jah-
we i Mesjasza. Druga jednak proklamacja jest juz wyraznie chrzesci-
janska dzieki aluzji do odkupujacej Krwi Baranka, gdzie zwyciestwo
nie jest bynajmniej orezne.

Drugie dwa miejsca, zachodzace w jednym kontek$cie, mimo podo-
bienstwa jednego pojecia wspdlnego z poprzednig parg, majg inny na-
strdj i inng tresé: To znana zapowiedz szcze$liwego millenium:

Ap 20, 4—6: | ujrzatem trony — a na nich zasiedli sedziowie, i dano
im wihadze sadzenia — i ujrzalem dusze Scietych dla $wiadectwa Jezusa
i dla Stowa Bozego, i tych, ktérzy pokionu nie oddali Bestii ani jej ob-
razowi i nie wzieli sobie znamienia na czoto ani na reke. Ozyli oni i ty-
sigc lat krélowali z Chrystusem. A nie ozyli inni ze zmartych, az tysiac
lat sie skonczylo'. To jest pierwsze zmartwychwstanie. Btogostawiony
i Swiety, kto ma udziat w pierwszym zmartwychwstaniu; nad tymi nie
ma wiadzy Smieré druga, lecz beda kaptanami Boga i Chrystusa i tysigc
lat z Nim beda krélowac.

I w tym teksScie, jak widaé, ,,Chrystus” — to pomazaniec-Krol. Ta
jest jednak réznica, ze na pierwszy plan wysuwa sie Jego krélowanie nie
z Bogiem, jak byto poprzednio, lecz z wiernymi. Nadto wzmianka o wier-
nych jako kaptanach Boga i Chrystusa, nie pierwsza i nie jedyna w tej
ksiedze (por. 1, 6; 5, 10), kaze poszerzy¢ tutaj pojecie pomazanca réwniez
na kaptanska godno$¢, Chrystusa, poswiadczong zreszta szczegdtami wizji
wstepnej Syna Czilowieczego, 0 czym nizej, gdy mowa bedzie o tym ty-
tule chrystologicznym.

Czterokrotne uzycie tytutu Xp«rroe, jak widaé, zawsze sie tgczy z
funkcja krélowania. Jest ono — na podstawie tekstéw i aluzji ze ST tu
zastosowanych — krélowaniem Mesjasza, ktorego oczekiwat lzrael, ale
zarazem uzyskuje wymiary zgota przekraczajgce tamten mesjanizm. Jest
kosmiczne i eschatologiczne wraz z Bogiem Ojcem, jest tez w tajemni-
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czy sposOb zwiazane z Kosciotem. To krélowanie jest funkcjg chrystolo-
giczng, ktora wyraza sie nie tylko samym terminem Xpurrég. Dlatego
w imie petnosci obrazu tej funkcji tutaj nalezy dotaczy¢ oméwienie po-
zostatych tytutdw mesjanskich, ktére zachodza w Apokalipsie.

Zacznijmy od tych, ktére sie odwotujg do mesjanizmu krélewskiego,
a wiec zwigzanego z Dawidem, ktéry otrzymatl wspaniate obietnice Boze
za posrednictwem proroka Natana (2 Sm 7, 8—16).

Trzykrotnie wystepuje imie wielkiego krola Dawida w Ap, zawsze
tylko w konteks$cie chrystologicznym. | tak zaczynajac od gtéwnego zre-
bu objawien, w wizji intronizacji Baranka, zanim przystgpi On do ot-
wierania siedmiu pieczeci, znajdujemy pierwszg, i to podwdjng aluzje.
Jeden z 24 starcow zapewnia Wizjonera: ,,Oto zwyciezyt Lew z poko-
lenia Judy, Odrosl Dawida, tak ze otworzy ksiege i siedem jej pieczeci
(Ap 5, 5). Zwarta ta formuta chrystologiczna zestawia obietnice mesja-
nizmu ST. ,Lew z pokolenia Judy” jest echem przepowiedni danej Ju-
dzie przez ojca: ,,Judo, mtody lwie, na zdobyczy r6s¢ bedziesz, moj synu:
jak lew czai sie, gotuje do skoku, do Iwicy podobny — ktdz sie o$mieli
go drazni¢?” (Rdz 49, 9). Dawid byt posrednim ogniwem tego proroctwa,
gdyz wiasnie on zapanowat nad pozostatymi braémi, jak nad wrogami
(w. 8). ,,0drosl Dawida” czy tez ,korzen” (p[fa) jest aluzja do lzajaszo-
wego proroctwa mesjanskiego o rézdzce z pnia Jessego (= ojca Dawi-
da) i odrosli z jego korzenia — tego, ktory ,sta¢ bedzie na znak dla na-
rodoéw” (lz 11, 1.10). ,,Jam jest Odros$l i Potomstwo (yévog) Dawida, Gwiaz-
da (acrr/jp) Swiecaca poranna” (Ap 22, 16). Druga czes¢ okreslenia, wciaz
nie do' konca jasna i kontrowersyjna, wyglada na réwniez mesjanski
tytut Chrystusa — realizacje proroctwa Balaama: ,Wschodzi Gwiazda
z Jakuba, a z lIzraela podnosi sie berto” (Lb 24, 17). Ta sama ,,gwiazda
poranna” wystepuje jako dar obiecany zwyciezcy przez Chrystusa w lis-
cie do aniota kosciota w Tiatyrze (Ap 2, 28), gdzie tez zapewne oznacza
samego Chrystusa dajacego sie wiernym (por. 2 P 1, 19). Po raz trzeci
pojawia sie imie Dawida w dodanej na konhcu redagowania ksiegi czesci
wstepnej. Aniot kosciota w Filadelfii ma ustysze¢ takie okre$lenie Chry-
stusa: ,,Ten, co ma klucz Dawida, Ten, co otwiera, a nikt nie zamknie,
i Ten, co zamyka, a nikt nie otwiera” (Ap 3, 7). Jest to zastosowanie
przepowiedni wypowiedzianej przez lzajasza w sprawie Eliakima, za-
rzadcy patacu kréla Ezechiasza (lz 22, 22). Transpozycja wszakze mes-
janska idzie tu bardzo daleko. Mowa jest o peinej, suwerennej wiadzy
Chrystusa nad nowym domem Dawida, tzn. nad Kosciotem jako kréle-
stwem Bozym Nowego Przymierza w jego fazie ziemskiej. Chodzi wias-
nie o takie posiadanie tronu praojca Dawida, i takie panowanie nad do-
mem Jakuba na wieki, jakie wiescito zwiastowanie aniota Gabriela (Lk
1, 33n). Bbég ustanowit Chrystusa ,,nade wszystko Glowa dla Kosciota”
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(Ef 1, 22). Mysl o wiadztwie Mesjasza jako Syna we wiasnym domu (por.
Hbr 3, 5n) nieco inaczej wyrazi Ap — przez zaakcentowanie tytutu ,,Syn
Bozy”, ktéry bedac mesjanskim nieco wykracza poza mesjanizm ST i dla-
tego zastuguje na odrebne potraktowanie nizej.

Natomiast do idei mesjanskich ST catkowicie nawigzuje okreSlenie
Chrystusa jako Dzieciecia ,,Niewiasty obleczonej w stonce”. ,,Porodzita
syna — mezczyzne, ktdry wszystkie narody bedzie past rézga zelazng”
(Ap 12, 5). Dwupietrowy ten symbol Niewiasty — to Lud Bozy obu
Przymierzy i jego konkretna przedstawicielka Maryja, Matka Jezusa.
Mesjanski charakter Dzieciecia jest niewatpliwy na zasadzie przytoczenia
mesjanskiego Ps 2, 9. Wypowiada je tam 'sam Mesjasz jako postanowie-
nie Jahwe. Jest tu zarazem przekroczenie danych ST: zamiast oreznej
walki Pomazanca, czestego motywu psalméw krélewskich, jest podana
interwencja Boza, ktéra w niebywatym skrocie zamyka ziemskie .dzieje
Jezusa, wiacznie do Jego wejscia do chwaty Ojca po zmartwychwstaniu.
Obrazy ze ST sg no$nikami idei chrzescijanskich, ktére te obrazy catko-
wicie transponuja.

Natomiast inspirowana obrazami zwycieskiego Mesjasza ze ST idea
oreznej rozprawy z wrogami jest funkcja Chrystusa apokaliptycznego,
ale pod innym znamiennym tytutem. Do niego przechodzimy.

3. ,PAN PANOW | KROL KROLOW — WEADCA KROLOW ZIEMI”

Pierwszy z tych tytutéw uzyty dwukrotnie (tylko ze zmiang szyku
stow) w kontekscie z tytulem Baranka oraz z tytutem Stowa Bozego,
drugi za$ z wielu innymi tytutami chrystologicznymi w preskrypcie Li-
stow do siedmiu koSciotdw mowig jedno i to samo, stwierdzajac suwe-
renng wiadze Chrystusa w obecnym eonie nad ziemskimi wiadcami, kto-
rzy ksztaltujg dzieje ludzkie.

Pierwszy tytut, jednobrzmiacy, z zamiang szyku stéw, wystepuje w
dwéch obrazach walki w gtownym zrebie Ap. Oba obrazy stanowig swoi-
sty dublet biblijny. Wytlumaczeniem Jego jest sugestywna i bardzo praw-
dopodobna teoria M.-E. Boismarda 3°, wedtug ktorej obraz pierwszy na-
lezy do tekstu Ap nazwanego przez niego |, kontynuujac dane 11, 18
0 narodach rozgniewanych, atakujgcych Baranka, obraz za$ drugi jest
czescig tekstu nazwanego Il — tam Stowo Boze dokonuje zwycieskiego
podboju.

Ap 17, 14: Ci (= kr6lowie sprzymierzeni z Bestig) bedg walczy¢
z Barankiem, a Baranek ich zwyciezy, bo Panem jest panéw i Krélem
krolow — a takze ci, co z Nim sg: powotani, wybrani i wierni.

3 Szersze omowienie jej por. A. Jankowski, Apokalipsa., dz. cyt., 57—®6b5.

19 — Analecta Cracoviensia
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Ap 19, 11—16: Potem ujrzatem niebo otwarte: i oto — biaty kon,
a Ten, co na nim siedzi, zwany Wiernym i Prawdziwym, oto ze spra-
wiedliwoscig sadzi i walczy. Oczy Jego jak ptomien ognia, a wiele dia-
demdw na Jego glowie, ma wypisane imie, ktérego nikt nie zna procz
Niego. Odziany jest w szate we krwi skgpang, a imie Jego nazwano:
Stowo Boga. A wojska, ktore sg w niebie, towarzyszylty Mu na biatych
koniach — wszyscy odziani w biaty, czysty bisior. A z Jego ust wycho-
dzi ostry miecz, by nim uderzy¢ narody: On pas¢ je bedzie rézga zelazng
i On wyciska ttocznie wina zapalczywego gniewu Boga. A na szacie i na
biodrze swym ma wypisane imie KROL KROLOW | PAN PANOW.

Pozostawiajgc na boku odmienne szczeg6ty jednej i drugiej walki a
takze dofagczone inne tytuty chrystologiczne, tatwo stwierdzi¢, ze wspol-
ny obu tekstom tytut Chrystusa jest boskim tytutem Jahwe z Pwt 10,
17 oraz, ze cata ta rozprawa z wrogimi krélami ziemi rozgrywa sie w o-
beenym eonie. W pierwszym obrazie uczestnikami zwycieskiej walki
Chrystusa sg cztonkowie Kosciota na ziemi, w drugim za$, gdzie mocniej
wystepuje moment sadu, niebianie, a wiec aniotowie lub meczennicysl
Walka ta ma charakter spelniania proroctwa mesjanskiego, o czym
$wiadczy przytoczony Ps 2, 9 w drugim wypadku. Do opisu walki po-
wrécimy jeszcze omawiajac tytut ,,Stowa Bozego”, tu juz jednak zestaw
obydwu obrazéw, w ktérych wystepujg starotestamentowe tytuty Jah-
we jako Suwerena wiadcow, ale przeniesione na Chrystusa, oraz cytat
mesjanskiego Ps 2 w drugim obrazie, pozwala nam na dwa wnioski chry-
stologiczne: najgtebsza racjg zwyciestwa, jakie Chrystus odnosi w tym
eonie nad wrogami, jest Jego boska godnos¢, natomiast Jego charakter
mesjanski wzbogaca sie 0 nowy rys, nie spotykany dotad tak wyraznie
w NT — wcigz aktualnej walki z wtadcami ziemi.

Autor Ap jest Swiadom tego nowego wkiadu swej ksiegi do chrysto-
logii, skoro w preskrypcie Listow do siedmiu kosciotow zestawia tytuty
Chrystusa w ten sposdb: Swiadek Wierny, o czym nizej, Pierworodny u-
martych (Kol 1, 18) i Wiadca krolow ziemi (Ap 1, 5), przy czym ostatni
pokrywa sie tresciowo z omawianym tytutem ,Kréla kréléw i Pana pa-
néw”. Tak jak swoista ta ksiega zgodnie z zapowiedzig autora ma cha-
rakter: objawienia, Swiadectwa i proroctwa 3, podobnie jej gtéwny Autor
i gtbwny Przedmiot — Chrystus, ukazuje sie w trzech aspektach wyra-
zonych w trzech tytutach. Ostatni tytut w tej ksiedze otrzymuje naj-
petniejsze uzasadnienie.

Do tytutébw mesjanskich Ap wypada zaliczy¢ wystepujacy raz tylko

3l Na aniotow wskazuje analogia do ich ,dwunastu zastepow” w Mt 26, 53.
Sam Kkolor biaty w AEokallpsm symbolizuje triumf, a ze ,,zwymezczgi"_gotow jest
2Ch8rystus dzieli¢ swag wiadze nad poganami (Ap 2, 26n, gdzie tez “zachodzi cytat Z Ps
, 8N).
? Por. Ap 1, 1-3.
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tytut ,,Syna Bozego” (2, 18). Okresla nim siebie sam Chrystus na poczat-
ku listu do kosciota w Tiatyrze, dodajac okreslenie nawigzujgce do wizji
wstepnej (1, 14) i do obrazu Stowa Bozego (19, 12): ,,Ten, ktéry ma oczy
jak ptomien ognia”. Ten szczegét wygladu zewnetrznego dwdéch réznych
ksztattow Chrystusa — ,,Syna Czlowieczego” z wizji wstepnej i Zwy-
cieskiego Stowa Bozego w walce eschatologicznej — zmusza do tego, by
nieco wycieniowa¢ powszechng niemal zgode komentatorow Ap na to,
iz ten raz uzyty tytut ,Syna Bozego” jest tytutem mesjanskim na za-
sadzie stow Ps 2, 7n: ,,Ogtosze postanowienie Jahwe: Powiedziat do mnie:
»Ty$ Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzitem. Zadaj ode Mnie, a dam Ci
narody w dziedzictwo, w posiadanie Twoje krance ziemi«”. Ten bowiem
psalm mesjanski jest cytowany w Ap 2, 26n; 12, 5; 14, 1; 16, 13n; 17, 17; 19,
15 8. Z tego wynika, ze nie da sie zaprzeczy¢ sensu mesjanskiego tego
tytutu. Ale wolno zapytaé, czy jest on tylko mesjanski? Pigciokrotnie
nasza ksiega méwi o Bogu jako Ojcu Chrystusa, a nie zawsze sg w tych
pieciu miejscach wyrazne podteksty mesjanskie oparte na Ps 2 (por. Ap
1, 6; 2, 28; 3, 5.21; 14, 1) ,,Oczy jak ptomien ognia” nawigzujg do statego
elementu teofanii ST, a zwiaszcza do tronu Przedwiecznego z Dn 7, 9n.
W obu kontekstach w Ap moéwig o przymiocie transcendentnym — o
wszechwiedzy boskiej Chrystusa jako podstawie Jego funkcji sedziow-
skiej i roli Stowa Bozego. Je$li wiec tytut ,,.Syna Bozego” jest mesjanski
w swojej genezie literackiej, to jednak — zgodnie z pozostatymi pisma-
mi Janowymi, tj. IV Ewangelig i Listami — jest wyraZnie jednym z ty-
tutdbw mowiagcych o boskiej godnosci Chrystusa.

4. ,SLEOWO BOGA” — 6 Abyoe roil ©eoii (19, 13)

Przy omawianiu poprzedniego tytutu Chrystusa trzeba byto zacyto-
waé caty urywek 19, 11—16, w ktorym zachodzi takze tytut obecnie
omawiany. Nie przytaczajgc wiec juz ponownie samego tekstu, musimy
sie zatrzymac na szczegOtach tej wizji — pierwszej z siedmiu koncza-
cych zrgb ksiegid. Zanim padnie nasz tytut chrystologiczny, opis podaje
szereg szczegbtow wygladu zwycieskiego Jezdzca, tym tytutem nazwane-
go. Pozwala to na sprecyzowanie, 0 jaki aspekt ,,Stowa Boga”, zwrotu
bardzo biblijnego i typowo Janowego, chodzi w tym wypadku. Ukazana
w ruchomym obrazie funkcja ma tu wieksze znaczenie niz sama skad-
ingd konieczna analiza pojecia w oparciu o liczne teksty ST.

Ta wizja pierwsza z siedmiu koncowych odnosi sie¢ — zdaniem wielu

B Stad wydaje sie stusznym wniosek: ,,Ce psaume joue un réle trop impor-
tant dans I'’Apocalypse pour que le verset 7 (..) n'ait influencé les titres de Pere et

de Fils”. J. Comblin, Le Christ..., dz. cyt., 193.
3% Por. A. Lapple, Die Apokalypsé nach Johannes, Miinchen 1966, 173n.
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komentatorbw — juz do paruzji, gdyz dla niej jest ,niebo otwarte” 3.
Oczywiscie zbiega sie z paruzjg jako chwilg jawnego triumfu nad wszyst-
kimi wrogami, sadu i zainaugurowania $ci$le eschatologicznego eonu
szcze$cia w wiecznosci. Tym niemniej z kilku wzgledéw nie nalezy ni-
niejszej wizji zalicza¢ jeszcze do koncowego tematu: Chrystus na progu
wiecznosci. Po pierwsze — budowa literacka obu tekstéw Ap i dzisiej-
szy ich redakcyjny ksztalt nakazujg ostroznos¢ w przyporzadkowaniu
wizjom kolejnych jakby aktéw dramatu kornicowego. Cata Ap sg to wie-
lokrotne ,,rekapitulacje” tego samego tematu — zblizajacego sie do korica
dziejow. Antycypacje pojawiajg sie znacznie jeszcze wczesniej (np. w
r. 14, o czym nizej) niz obecna wizja, a ukazujac pewne poszczeg6lne
aspekty paruzji, pozwalajg oceni¢ jg z naszej niejako perspektywy, tzn.
ukazaé, ze jest juz ona, zanim nastapi, jako§ Obecna w naszej obecnej
sytuacji, ktéra wiasnie zmierza do swego zakonhczenia. Dalej, obecna re-
dakcja Ap umieszcza szczeSliwe tysigclecie panowania Chrystusa bezpo-
$rednio po niniejszej wizji, zakonczonej kleska wrogéw Chrystusa, zada-
ng prawie bez walki. Tymczasem owo millenium z pewnoscia nie
odnosi sie jeszcze do nieba, lecz jest szczegdlnym aspektem Kosciota w
tym eonie, analogicznym do ukrycia Niewiasty obleczonej w stonce przed
napasciag Smoka (por. 12, 6. 13—16). Wolno wiec w zwycieskiej walce
tajemniczego JezdZca upatrywac rzeczywistos¢ juz obecng 3. Po drugie —
do takiego ujecia skianiajg takze wzgledy doktrynalne, Scisle powigzane
z budowa literacka ksiegi. Obecnie omawiany tytut chrystologiczny ,,Sto-
wo Boga”, wystepuje w tejze samej wizji w sgsiedztwie juz omdwione-
go tytutu ,,Krol krolow i Pan panow”, ktéry bodaj najlepiej charakte-
ryzuje novum chrystologii Ap — wiadztwo Chrystusa nad dziejami
obecnego Swiata. Dalej w tym samym kontekscie wystepujg tytuty
~Wierny” i ,,Prawdziwy” (9, 11), analogiczne do ,Wiernego Swiadka”,
0 ktérym bedzie mowa w nastepnym paragrafie. Tytut ten, niejako
wspolny z wiernymi wyznawcami Chrystusa, nie odnosi sie bynajmniej
do samego finatu dramatu dziejowego, lecz na pierwszym migjscu zna-
mionuje autentycznego, oczekiwanego i zrealizowanego w dziejach Mes-
jasza.

Powyzsze wzgledy pozwalajg na to, by wizjg zwycieskiego Jezdzca

% Tak wyraznie to ujmujg: A. Lépgle, tamze, 174, W. J. Harrington, Under-
standing the _ABocaIyps_e. Washington—-Cleveland 1969, 228. Podobnie 0 koncowym
tllélzumfle moéwi P. S. 'Minear, | saw a new Earth, Washington—Cleveland 1968, 160—

% Dodatkowym argumentem, o wartosci jednak kontrowersyjnej, jest obraz
zwycigskiego Jezdzca Pierwszego sposrod czterech (Ap 6, 2). Mimo niejednej trud-
nosci stuszniej jest opowiedziec sie, ze sy_mbollzulje on _zwycnfskl pochéd Ewangelii.
Biata barwa W Ap oznacza nie tylko triumf, ale i niebd (1, 14; 3, 4n. 18; 4, 74; 6,
11; 7, 9.13; 14, 14; 19, 14; 20, 11) — whrew komentarzom, jakie do tego miejsca
dajg A. _Lappie i W. J. Harrington w dz. cyt. Wszyscy czterej jezdzcy cwatujg po-
przez dzieje obecnego Swiata.
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nazwanego ,,Stowem Bozym” zajaC sie juz w obecnym dziale. Co wcale
nie znaczy, ze wylgczamy tu obraz paruzji. Bynajmniej ukazanie sie
Jezdzca-Stowa wiasnie ,,przygotowuje ten akt ostatni”’87. jego czyn-
nosci wyrazone czasem terazniejszym ,sadzi i walczy” sugerujg, ze choc
niedostrzegalnie dla naszych oczu, Chrystus spetnia te czynnosci juz te-
raz. \

Wizja niniejsza ma bardzo zwartg i przejrzysta budowe, ktéra od-
stania zamiar — rzec by mozna — katechetyczny autora. W ruchomym
tym obrazie wystepujg cztery tytuty chrystologiczne, a kazdy z nich
jest opatrzony jaka$ czynnoscig tak ukazanego Chrystusa 3 Unaoczni to
nastepujaca tabela:

~ CZYNNOSC ) - TYTUL
11 ,ze sprawiedliwoscig sadzi i walczy” ) ,,Wl_ernx i Prawdziwy”
12 ,oczy jak ptomien ognia i wiele diademow ,,Imig, ktérego nikt nie zna
na gtowie” précz Niego
13 ,szata we krwi skgpana” oL OWA BOGA”

14 ,,0stry miecz, by nim uderzy¢ narod

X r J r é ,Krél kroléw i Pan panow”
»r0zga zelazna”, ,wyciska ttocznie Gniewu”

Wprawdzie nie pada ani razu w catym urywku ani imie Chrystusa
ani appellativum ,,Baranek”, niemniej utozsamienie JezdZca z Chrystu-
sem nie ulega najmniejszej watpliwosci, gdyz pozostate tytuty tu wy-
stepujgce na innych miejscach Ap tylko Jemu przystugujg 3. Ten przej-
rzysty podziat, ktory pozwala nam wnikngé w intencje autora, dyspen-
suje nas od zajmowania sie w tej chwili przy omawianiu tego tytutu
»otowa Boga” pozostatymi elementami catej wizji. Rzecz jasna, nie wol-
no nam go odrywac od tej catosci wyraznie mesjanskiej utkanej z wielu
aluzji ze ST.

Wyjezdzajacy z nieba zwycieski Jezdziec — co nas w tej chwili in-
teresuje — ,,0dziany jest w szate we krwi skgpang, a imie Jego nazwa-
no: SLOWO BOGA” (19, 13). Przedstawiony tu wzajemny zwigzek za-
krwawionej szaty i imienia kaze szuka¢ pierwszej inspiracji dla Jana,
1zZwtaszcza na tle wzmianki o ttoczeniu winogron w wierszu nastepnym,
w tajemniczym krwawym obrazie lzajaszowym apokaliptycznej pomsty
Bozej.

,Ktoz jest Ten, ktéry przybywa z Edomu, z Bosry idzie w szatach
szkartatnych? Ten wspaniaty w swoim odzieniu, ktory kroczy z wielkg
swa moca?

— To Ja jestem tym, ktory moéwi sprawiedliwie, potezny w wyba-
wianiu.

31 D. Mollat, Cristologia dell’Apocalisse, w: L’Apocalisse (dz. zb), Brescia 1967,
. 3% Por. J. Dupont, Essais sur_la christologie de saint Jean, Bruges 1951, 30.

% Por. ,Wiadca krolow ziemi”: 1, 5; ,,Prawdoméwny™: 3, 7, ,Wierny i Prawdo-
mowny™ 3, 14; ,,Pan pandw i Krdl krolow™; 17, 14,
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— Dlaczego krwawa jest Twoja suknia i szaty Twe jak u tego, co
wygniata winogrona w ttoczni?

— Sam jeden wygniatatem je do kadzi, z narodéw ani jednego nie
byto ze Mna.

Tloczytem je w moim gniewie i deptalem je w mojej porywczosci.
Posoka ich obgryzata Mi szaty i poplamitem sobie cale odzienie. Albo-
wiem dzied pomsty byt w moim sercu i nadszedt rok mojej odptaty.
Rozgladatem sie: nikt mi nie pomagat. Zdumiewatem sie, a nie bylo,
kto by podtrzymat. Wéwczas moje ramie przyszto Mi w pombc i podtrzy-
mata Mnie moja zapalczywo$¢. Zdeptatem ludy w moim rozgniewaniu,
startem je w mojej zapalczywosci, sprawitem, ze krew ich splyneta na
ziemie” (Iz 63, 1—®6).

Poemat ten jest rodzajem dialogu miedzy pytajgcym prorokiem a
Jahwe, ktdry w odpowiedzi ttumaczy mu przyczyne swego wygladu.

Wykorzystanie przez Jana tekstu Trito-lzajasza zastanawia z wielu
wzgledow. Zapamietajmy po pierwsze, ze w miejsce Jahwe wystepuje
tu Mesjasz. Jest to czesta w NT transpozycja, tu wszakze towarzyszy
jej zachowanie kontynuacji tematu — eschatologicznej pomsty Bozej
na wrogach. Dalej zwigzek szat zakrwawionych jako skutku walki orez-
nej z tytutem ,,Stowa Boga” nie wydaje sie oczywisty na podstawie tyl-
ko tego tekstu Proroka. Zbyt kruchg podstawe stanowig stowa: ,To Ja
jestem ten, ktéry mowi sprawiedliwie”. Zwycieski Mesjasz, okrwawiony,
pojawia sie w teologii judaizmu 40, ale ten obraz jest dziedzictwem wias-
nej koncepcji doczesnego mesjanizmu. Ojcowie Kosciota uwazali tekst
poematu lzajasza za mesjanski i stosowali krew na szatach Chrystusa
do dzieta Odkupienia, w $lad, za czym idzie zreszty liturgia Wielkiego
Tygodnia. taczono ten obraz ze Stuga Jahwe. Opinie egzegetéw sa bar-
dzo rozbiezne co do mozliwosci uznania aluzji do Krwi odkupujacej. Ci,
ktérzy trzymajg sie bezposrednio kontekstu, zdecydowanie przecza. Jesli
jednak wezmie sie pod uwage, ze w Ap wystepujg niezwykle Smiate
syntezy mesjanskie w rodzaju Dzieciecia Niewiasty porwanego przed
Smokiem przed tron Bolca;a (12, 5), a symbole sg bardzo elastyczne, dalej
— ze Jan we wszystkic swoich pismach i w Ap 4 podkresla doniostosc
odkupujacej Krwi Chrystusa, to ten sens ,,szaty we krwi skapanej” tutaj
jest zupetnie prawdopodobny, cho¢ nie na pierwszym miejscu zamierzo-
ny. Amfilada poje¢: stowo (= prawda objawiona) — $wiadectwo — krew
da sie z pewnoscig znalez¢ w Ap, 0 czym nizej.

Trzymajgc sie niniejszej wizji, zwiaszcza poje¢ ,,walki” i ,,0strego
miecza, ktéry wychodzi z ust” Chrystusa, nalezy gdzie indziej szukac
wzorcOw starotestamentowych dla Zwycieskiego Stowa. Skojarzenie sto-

4) Por. Targum pal do Rdz 49, 1.
4 Por. 1, 5 , 14,12, 11
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wa, wychodzacego z ust, ktére ma moc usmiercania za kare, zachodzi
w innym mesjanskim tekscie lzajasza — o Krélu sprawiedliwym, rézdz-
ce z pnia Jessego:

»,Upodoba sobie w bojazni Jahwe. Nie bedzie sadzit z pozoréw ni
wyrokowat wedtug pogtosek; raczej rozsadzi biednych ‘sprawiedliwie
i pokornym w kraju wyda stuszny wyrok. R6zgg swoich ust uderzy gwat-
townika, tchnieniem swoich warg u$mierci bezboznego” (Iz 11, 3n). ,,R0z-
ga ust” ma tekst hebrajski, LXX jednak ma w tym miejscu ,,stowem”
(Xdycp ). W jakim jezyku czytat Jan ten tekst, trudno ustali¢, zwiaszcza,
ze nie cytuje on wiele razy LXX, gdy przytacza ST, niemniej LXX
ksztattowata umystowos¢ Zydow diaspory, a wsrdd takich cate lata prze-
bywat $w. Jan. Przeno$nia ,stowo — miecz” nalezy do skarbca NT bez
watpieniat2, a Ap parokrotnie jeszcze nig sie postugujes3. Mogt wiec
i ten tekst lzajasza podsuna¢ Janowi zastosowanie tytutu ,Stowo Boze”
tutaj do zwycieskiego Chrystusa.

Inna wszakze inspiracja zdaje sie blizej ttumaczy¢ caly obraz — to
Stowo Boze karzace Egipt plaga ostatnig w relacji Ksiegi Madrosci:

,Gdy gleboka cisza zalegata wszystko,

a noc w swoim biegu dosiegata potowy,

wszechmocne Twe Stowo z nieba, z krolewskiej stolicy,

jak miecz ostry niosac Twoj nieodwotany rozkaz,

jak srogi wojownik runeto w posrodek zatraconej ziemi.

| stangwszy wszystko napetnito Smiercig” (Mdr 18, 14—16a).

Ten swoisty midrasz czy tez fragment haggady paschalnej zamiast
Jahwe, ktéry w opisie Wj 11, 4; 12, 29; 13, 5 wprowadza ,stowo Boze”
jako$ odroznione od Jahwe, skoro ,, Twe Stowo” niesie ,,Twoj rozkaz”.
Takie przesuniecie podmiotu, zgodne z p6zng tendencjg judaizmu do pod-
kre$lania transcendencji Boga, miato zresztg wzér w Ksiedze Kronik,
gdzie aniot-niszczyciel stoi miedzy niebem a ziemig z dobytym mieczem
w reku (1 Km 21, 16). U Ozeasza méwi sam Jahwe: ,,Ciosatem ich przez
prorokow, stowami ust mych zabijatem” (Oz 6, 5).

Gtéwna wiec starotestamentowa inspiracja dla tyjtutu ,,Stowa Boga”
na tej drodze wyraznie sie rysuje. W jej Swietle tytut jest okresleniem
jednej funkcji, nie za$ samej istoty Chrystusa — ma On dokona¢ pom-
sty nad wrogami Boga 4. Funkcja Sedziego.

Czy jednak ta inspiracja, ten prad mysli natchnionej i judaistycznej
wyczerpuje geneze tego tytutu, zwazajac na to, kto pisze i w jaki sposob.
Pisze to mianowicie Jan, ktory w Prologu o Logosie wigze ten tytut
z dzielem stworzenia i obdarzeniem ludzi faska: Swiattem i mocg stania

4 Por. Ef 6, 17, Hbr 4, 12,
3 Por. 1, 16; 2, 12.16.
4 Por. J. Dupont, Essais... dz. cyt., 34.



270 O. Augustyn Jankowski

sie dzieémi Bozymifs. Ten sam Jan Wocielone Stowo Zycia wspomni na
poczatku swego | Listud. A pisze swe dzieto korzystajgc wprawdzie
z inspiracji ST, ale na kazdym niemal kroku je przekraczajac, co najwy-
razniej wystepuje wihasnie w chrystologii tej ksiegi. Jan koronuje obja-
wienie biblijne jako syntetyk.

Taka wiasnie synteze wolno widzie¢ w naszym urywku, gdyz na nig
Wskazuje nagromadzenie w nim tytutbw bynajmniej nie synonimicz-
nych, lecz wieloaspektowych, wzajemnie do siebie niesprowadzalnych.
Wyakcentowanie misji Sedziego, ktéry kaze wrogéw, moze prowadzi¢ do
jednostronnosci. Ten niewatpliwy i gtéwny ton, podyktowany przez po-
dziat na cztery funkcje i tylez tytutéw, nie wylgcza wspdtbrzmienia in-
nych tonéw, ktére mozna dostysze¢ w pojeciu ,,Stowo Boga”. Z pew-
noscig trzeba przyja¢, ze nie byly one woéwczas tak precyzyjnie opra-
cowane, jak widzimy w Prologu do Ewangelii i | Listu, ale niemniej
jest to ten sam autor, przynajmniej w najszerszym pojeciu. Synteza bo-
skich i ludzkich tytutéw Chrystusa kaze stanowczo wyj$¢ poza obraz
ostatecznej walki z wrogami. Samej tez walki nie wolno bra¢ dostownie.
Dlaczego?

Zwycieskie ,,Stowo Boga” ma ,,miecz” nie w reku, lecz ,,wychodzi” on
-2 ust” (19, 15). Taki wihasnie obraz pokornego Stugi Jahwe ukazuje nam
Il piesh o nim: ,,Ostrym mieczem uczynit me usta” (Iz 49, 2). Ta inspi-
racja Deutro-lzajasza, ktérg juz widzieliSmy omawiajac tytut ,,Baranka”,
sktania do nadania szczegdlnego sensu owej walce. Nie jest to ekstermi-
nacja po prostu, lecz pokonywanie mocg ,miecza = stowa”. Taki wias-
nie miecz ukazatl sie wychodzacy z ust Chrystusa jako Syna Cztowie-
czego w wizji wstepnej (1, 16), o ktérej bedzie mowa na koncu tego dzia-
tu. Takim wilasnie ,,mieczem ust” Chrystus bedzie walczyt nie tylko u
konca wiekow, lecz juz teraz — przeciwko naduzyciom w kosciele w
Pergamonie (2, 16).

~otowo Boga” w judaizmie (Memra Jahwe) stoi bardzo blisko poje-
cia zaréwno stworczej, jak i zbawczej mocy Boga, zwilaszcza — Madros-
ci. W tym dziale wydaje si¢ stuszne przyjecie wptywu mysli $w. Paw-
fa 4. Na to ognisko posredniczace miedzy ST a Janem wskazuje to, ze
hymn chrystologiczny Listu do Kolosan (Kol 1, 18) dwukrotnie jest za-
cytowany w Ap (1, 5; 3, 14), a Chrystus w nim jest Stwérca i Odkupi-
cielem, co wiecej dlatego Odkupicielem, ze Stwdrca. | tam tez jest
wzmianka o Krwi, podobnie jak w naszym urywku. A zatem ,Stowo
Boga” to nie tylko Sedzia-Msciciel, lecz Prawda ostateczna, bezwzgledna,
odkupujaca cztowieka.

& Por. 1J1 1—4 9—12

46 Por. 1 J 1, In,

_41°J. Comblin, dz. cyt., 72 zbyt ostro tu odcina Apokalipse od inspiracji Pawio-
wej, tym bardziej, ze Oryginalnos¢ Janowej syntezy pozostaje tu nietknigta.
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5. ,Swiadek wierny” (i, 5; 3,14)

Tylko Ap i tylko na dwoch wyzej podanych miejscach zna ten ty-
tut chrystologiczny, wyrazony po grecku ze znamienng emfaza przez po-
wtérzenie dwukrotnie rodzajnika: 6 gaprue 6 tcictt0c, przy czym za dru-
gim razem towarzyszy mu drugi jakby wyjasniajacy przymiotnik:
aXijoivog . Przymiotniki te podkreslaja szczegdlna autentyczno$é ,Swia-
dectwa” ztozonego przez Chrystusa. Tytut ten, gdy chodzi o samo
brzmienie werbalne, oparty na ST #, nie jest w Ap wylacznie chrysto-
logiczny. Podobnie jak inne rozcigga sig takze na wiernych. | tak Swiad-
kiem Chrystusa wiernym jest meczennik Antypas (2, 13). Swiadkami
Jego sg dwie postacie symboliczne z rozdz. 11 — zapewne przedstawi-
ciele hierarchii i laikatu w Kosciele, wreszcie meczennicy liczni wy-
mienieni obok ,,$wietych”, ofiary Wielkiej Nierzadnicy, przeSladowcze-
go imperium (17, 6) Chrystus-Swiadek udziela im tej swojej godnosci.

Mimo Zze grupa stow: gdépTue, gocproptov, gaprupla, gaprupsiv nalezy
do stownictwa catego NT, z wyrazng przewaga pism Janowych, to jed-
nak w Ap trzeba starannie uscisli¢ na podstawie kontekstu doktadny
sens tego tytutu chrystologicznego, gdyz inne ksiegi — znajgc termin —
nigdzie go nie stosujg do Chrystusa jako tytutu. Oczywiscie trzeba tu
uwzgledni¢ nie samg forme meska goépTue, lecz i stowa pochodzace z
tego samego Zrédtostowu.

Rzeczownik ,,Swiadectwo” (piaprupta) wystepuje w Ap 9 razy. W 6
wypadkach towarzyszy mu wyraznie przydawka dopetniaczowa ,,Jezu-
sa”, a w trzech pozostatych miejscach (6, 9; 11, 7; 12, 17) mimo braku
przydawki ta relacja jest suponowana — na podstawie kontekstu. ta-
czy sie to ,Swiadectwo” w 4 wypadkach ze ,stowem Bozym” w sensie
potocznym, nie za$ tytutu chrystologicznego. Pozostaje wiec w zwigzku
Z objawieniem.

Czasownik  gapTupeiv zachodzi 4 razy, i — co ciekawe — tylko
w prologu (1, 4) i epilogu (22, 16.18.20), a wiec czesSciach redakcyjnych,
ktore sa poza zasadniczym zrebem wizji Janowych. Czasownik ten zaw-
sze odnosi sie do tresci ksiegi Ap, a podmiotem dla niego jest Chrystus
i sam Jan, autor ksiegi narzedny, jesli tak mozna powiedzie€.

Jak wiec nalezy rozumie¢ tak okreslong funkcje Chrystusa? Sam ter-
min jest zaczerpniety z zycia publicznego, ze stownictwa sgdowego. A Ap
za$ ma z pewnoscig znaczenie przenosne, gdyz konteksty, w jakich wy-
stepuje nic nie wspominajg o procesie sagdowym. W Dz grono D*wuna-
stu otrzymuje tytut ,Swiadkow zmartwychwstania” Jezusa (Dz 1, 22).
Ten odcien nie ma jedna zastosowania w Ap. Pozostaje wiec jedna dro-

4§ W Septuagincie wystepuje on jako okre$lenia ksieZ%/ca na niebie (Ps 88, 38)

oraz uczciwego cziowieka w procesie sagdowym (Prz 14, 25). Sam Jahwe tak jest
nazwany w Jr 49, 5 (hebr. 42, 5).
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ga — szuka¢ wiasciwej interpretacji przenosnej ,,Swiadczenia” wytgcznie
na podstawie kontekstu blizszego miejsc, w ktérych cata grupa stowna
wystepuje.

Duzo daje do mys$lenia Wspomniany juz wyzej zestaw pojecia ,,Swia-
dectwa” ze ,stowem Bozym” objawionym. Apokaliptyczny Chrystus w
przedostatnim wierszu epilogu, a sg to ostatnie Jego stowa w ksiedze,
odzywa sie: ,,Mowi Ten, ktéry o tym Swiadczy: »Zaiste, przyjde nieba-
wem«” (Ap 22, 20). Jest wiec On poswiadczajagcym stowo, i to teraz, tzn.
w chwili objawiania tresci catej ksiegi. Wida¢ stad, ze nie chodzi tu by-
najmniej o takie Swiadectwo, jakie Jezusowi przypisuje Palwet, o Swia-
dectwo $mierci poniesionej na okup za wszystkich (por. 1 Tm 2, 6). Apo-
kaliptyczne za$ S$wiadectwo jest nie tylko czym$ terazniejszym, ale
nadto moze by¢ przekazane uczniom, ktoérzy w tym charakterze otrzy-
mujg odpowiednio tytut ,.Swiadkéw Jezusa”. Juz w samym preskrypcie
dzieta, na poczatku prologu ,,Objawienie Jezusa Chrystusa” staje na
jednej linii ze ,,stowem Bozym” i ,$wiadectwem Jezusa”.

Podsumowujac wszystkie te dane otrzymujemy nastepujacy sens tej
funkcji Chrystusa w Ap: jest to Swiadczenie o objawionym stowie Bo-
zym, co naraza na przeSladowanie, wiacznie do krwawego Swiadectwa —
meczenstwa, ze strony szatana i jego narzedzi, jakimi sg Bestia i Wielka
Nierzadnica.

Jakkolwiek tytut ten i funkcja Chrystusa sg bez paraleli w pismach
NT, to jednak nietrudio znalez¢ dla nich model w ST. Mianowicie u
Izajasza sam Jahwe wystepuje jako Swoisty ,,Swiadek” w obrazie pro-
cesu prowadzonego przeciw béstwom poganskim (Iz 41, 1; 21—24; 29).
Termin wprawdzie nie pada w tych tekstach rProroka, ale obraz funk-
cja jest jednoznaczny. Natomiast wyraznie },Swiadkami” nazwani sg w
tym samym procesie symbolicznym lzraelici, wyznawcy monoteizmu (43,
10.12; 44, 8). TreScig tego Swiadectwa jest wykazanie, ze tylko Jahwe
jest Bogiem prawdziwym.

Przy podobienstwie wszakze do lzajasza posuwajagcym sie do sto-
sowania formuty $ydé zlgi, znanej juz w IV Ewangelii, Jan mowi
znacznie wiecej, ze znamienng dla NT transpozycjg: w miejsce Jahwe
daje $wiadectwo Chrystus, a daje w ten sposéb, iz On sam jest ,Sto-
wem Boga”. A jest Nim teraz, stale w obecnym eonie. W tej swojej
funkcji nadto postuguje sie wiernymi “uczniami, co ttumaczy rozszerze-
nie i na nich tego samego tytutu. Za ich pierwowz6r — cho¢ mniej do-
skonaty — moga uchodziC trzej miodziency w piecu ognistym, obraz z
apokaliptycznej ksiegi Daniela (Dn 3, 8—97). Transpozycja Janowa jest
tu znaczna w stosunku do ‘pierwowzoru, gdzie stato$¢ w wyznawaniu
monoteizmu jest nagrodzona juz doczesnym uwolnieniem i daniem Sa-
tysfakcji ze strony kréla-przesladowcy. W Ap natomiast Wielka Nie-
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rzadnica jest ,pijana krwig Swietych i krwig Swiadkéw Jezusa” (17, 6),
a Smok stale 'prowadzi w tym eonie walke z tymi, ,,co majg Swiadect-
wo Jezusa” (12, 17). )

Te ostatnie rozszerzenie tytutu chrystologicznego ,,Swiadek” na wier-
nych nie polega tylko na 'ich funkcji meczenskiej, podobnie jak i isam
tytut stosowany do Chrystusa nie akcentuje bynajmniej w Ap Jego
$mierci, lecz nalezy do tytutdw ',,wypetniajacych oczekiwanie mesjan-
skie” 49, Nie do przeSladowania, lecz do innego przejawu odnosi sie
stwierdzenie: ,,Swiadectwem Jezusa jest ‘duch proroctwa” (19, ,10) Zda-
nie to nietatwe do interpretacji na skutek swej lapidarnosci. tatwiej za-
cza¢ od orzecznikka: ,,duch ‘proroatwa” — to charyzmat. W nim prze-
jawia sie Swiadectwo, jakie daje wcigz teraz Chrystus, wiadca czynny
w obecnym eonie 5. A zatem haozna postawi¢ jakby znak réwnosci mie-
dzy autentycznym prorokiem i Swiadkiem Jezusa. Jest to wszakze od-
bicie tego jedynego Wiernego 'Swiadka, jakim jest Chrystus, a wiec
Mesjasz przynoszacy definitywne (Objawienie Boze.

Biorac jednak pod uwage Ap na tle innych pism Janowych zwiasz-
cza Ewangelii, tytut Swiadka ‘Wiernego harmonizuje z misjg Chrystusa
wyrazong w dialogu z Pitatem: ,,Ja sie na to narodzitem i na to przy-
szedtem na $wiat, aby da¢ Swiadectwo prawdzie” (J 19, 37). A tak po-
jetego Swiadectwa nie da sie odtgczy¢ od Smierci krzyzowej. )

Zestawiajgc razem dane otrzymujemy nastepujacy wynik: ,,Swia-
dek Wierny” jest tytutem mesjanskim, ktéry na pierwszym miejiscu od-
nosi sie do Chrystusa jako Tego, ktéry w sposob niezawodny przynosi
ludziom ostateczne, peine objawienie Boze. Nadto w tym tytule mozna
dostysze¢ wspotbrzmigce dwie inne nuty: Bozg transcendencje ‘tak okre-
$lonego Chrystusa oraz minony fakt dziejowy krwawego $wiadectwa zto-
zonego na krzyzu.

Podobna synteza — Zzeby uzy¢ .terminu z zakresu dogmatyki — te-
andryczna daje sie zauwazy¢ w Janowym stosowaniu do Chrystusa ty-
tutdw, do ktorych kolejno przechodzimy, gdyz badz powtarza si¢ w nich
juz omoéwiony przymiotnik badZz wystepujg w jednym tekscie ze ,,Swiad-
kiem”.

6. ,SWIETY, PRAWDOMOWNY” (3, 7)

Te dwa tytuty chrystologiczne tacznie uzyte zachodza w liscie do
Aniota Kosciota w Filadelfii. Znamienne jeist to, ze zaden z nich nie wy-

49 A. Lapple, Die Apokalypse”., dz. cyt., 202. )
. % Ta interpretacja opiera sie na zatozeniu, ze dopetniacz ,Jezusa” w tym zda-
niu_jest przede wszystkim_genetivus subiectivus do sparafrazowania: ,,Swiadectwo,
jakié daje Jezus”. Mozna jednak upatrywac tu takze genetivus obiectivus: ,,wierni
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stepuje we wstepnym widzeniu, poprzedzajagcym siedem listow (1, 9—
20). Wyglada na to, ze Sw. Jan nie kojarzyt koniecznie tego zestawu ty-
tutdbw z barwnie tam ukazang postacig Chrystusa jako Syna Cziowie-
czego. A przeciez poszczeg6lne sktadniki Itej wizji wstepnej na og6t sie
powtarzajg w kazdym z siedmiu listbw. Ten za$ tytut podwojny sie
nie powtarza. Oba te tytuly tacznie, ale skierowane do Boga, zachodzg
w apostrofie dusz meczennikéw, ktérzy wotaja: ,,Dokadze, Wiadco, Swie-
ty i Prawdziwy, nie bedziesz sgdzit i wymierzat 'za krew nasza kary tym,
co mieszkajg na ziemi?” (6, 10). Tekst grecki w obu wypadkach ma te
same przymiotniki: aytog, aXvjowd;, ktore spetniaja role rzeczownikéw
dzieki rodzajnikowi. Kolejno obydwu sie przypatrzmy.

Wystepowanie przymiotnika ayioc w Ap jest pouczajace. Od razu
mozna pomingé wypadki, w ktérych stanowi on okres$lenie: aniotéw,
wiernych chrzescijan, ludzi doskonatych moralnie oraz symbolicznego
Miasta, nie sg one bowiem wprost chrystologiczne. Natomiast raz jesz-
cze oprécz wyzej przytoczonej apostrofy dusz meczennikéw tytut ten
w formie liturgicznego Trisagionu przystuguje samemu Bogu (4, 8). Sam
trisagion wzorowany jest na wizji lzajasza (1z 6, 3), podczas ktérej pro-
rok otrzymat powotanie. Kontekst wiec samej Ap kaze ten tytut chry-
stologiczny uzna¢ za stwierdzenie Jego Boéstwabl Jan kontynuuje tu
linie prorokéw ST, dla ktérych ', Swiety” (qadds) stanowi appellativum
samego Jahwe “

Biorgc pod uwage caty NT, 'znajdziemy kilka miejsc, stosunkowo nie-
wiele, w ktérych , Swiety” orzekane o Jezusie Chrystusie ma zabarwie-
nie mesjanskie, wszakze bez oderwania od $wietosSci naleznej Bogub.
A zatem chrystologiczny ten tytut zawsze sie wigze i z pochodzeniem
i z misja, przy czym w Ap pierwszy wzglad jest Silniej podkreslony przez
kontekst dalszy, tj. przez 'wystepowanie samego tytutu. Wszakze przez
nas miejsce z listu do Filadelfii, przez sam zestaw ,,Swietego” z ,,Praw-
dziwym” oraz ze wzmiankg o kluczu Dawida ma koloryt meSJanskl Moz-
na to ujaé w taka parafraze: ,.Swiety i Prawdoméwny” to nie Bog od-
leglty i niewidzialny, lecz w Jezusa Chrystusa Wcielony, ktéry zamiesz-
kat miedzy nami, a jako Syn Dawida ma On klucz do krélestwa me-
sjanskiego M.

Gdy za$ chodzi o drugi przymiotnik stosowany jako tytut chrystolo-
giczny aXTjOtvé;, oddawany w przektadach jako ,,Prawdziwy” lub ,,Praw-
doméwny”, trzeba wzig¢ pod uwage jego geneze jako terminu biblij-

skiadajg $wiadectwo Jezusowi”. z%d najstuszniej jest uzna¢ oba znaczenia jedno-
czesnié jako tzw. genetivus eneral iter determlnans (M. Zerwick).

51 Por. O. Procksch, ThWNT )

5 Por. np. 1z 6, 3; 40, 25 43, 15 45 11; 47, 4 i i

5 Por. Mk 1, 24; £k 1 35 4, 34 J'6, 69; Dz314427301J220

5 Por. A. Lépple, Die Apokalypse dz. cyt 83.
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nego, a zwiaszcza wraz z aXijOeia i aX/jov)? Janowymi%. Kazda bowiem
z tych trzech relacji pochodzenia wnosi swoisty odcien znaczeniowy.

Hebrajska ,,prawdal’ émet (od pnia 'mn = ,by¢ pewnym, niezawod-
nym”) orzekana w ST o Bogu zbliza sie do scholastycznego pojecia praw-
dy ontologicznej — jest to cecha Bozego dzialania, Zwiaszcza wiernosc
(por. Wj 34, 6; Pwt 7, 9; Ps 31 (30), 6; 111 (110), 7; 132 (131), 11 na
ktérej mozna polegaé, niezawodnosc¢.

Grecka natomiast a-XrjOsia zdradza w swoim zrodtostowie negatywne
ujecie kategorii poznawczej: ,,co0$ nie ukrytego, jawnego, oczywistego”
W zastosowaniu do Boga i Jego dziatania LXX oddaje tym terminem
prawdomownos$¢, wiernos¢, niezawodnos¢, stowem tres¢ .pojeciowag heb-
rajskiej émet. Hellenistyczny jednak dualizm p6Znego platonizmu za-
barwia to pojecie eschatologicznie: jest to objawiona ludziom niedostep-
na w zasadzie Boza prawda (Fillon, Plotyn). Stad tez wiasciwa dla NT,
zwhaszcza dla pism Janowych, ,,prawda” staje sie synonimem objawie-
nia, i to ostatecznego — Boga w Chrystusie. Boski LOGOS wcielony
ukazuje sie ludziom jako ,,peten faski i prawdy” (J 1, 14). W Ap, ktéra
wienczy objawienie NT, nalezy sie liczy¢ z obecnoscig wszystkich
»warstw” poprzednich tego pojecia, na co zresztg naprowadzajg uzyte
w jej kontekstach inne terminy.

| tak przymiotnik ,,prawdziwy” w Ap odnosi sie tylko do Boga i Jego
spraw oraz wystepuje jako tytut chrystologiczny. Sam Bdg otrzymuje
ten tytut w omowionej juz wyzej apostrofie dusz meczennikéw (6, 10).
Dalej — przymiotnik ten oznacza rozmaite dziatanie Boze, a wiec: ,,dro-
gi”, ktére sg ,,wierne i sprawiedliwe” (15, 3), ,,wyroki prawdziwe i spra-
wiedliwe” (16, 7; 19, 2), wreszcie ,stowa” jako ,,Boze” sg ,prawdziwe
i wiarygodne” (19, 9; 21, 5; 22, 6). Sa to wszystko zrozumiate orzeczniki
przymiotnikowe. Natomiast Chrystus — podobnie jak sam Bog we wspo-
mnianej apostrofie — jest po prostu ,Swiety*, Prawdziwy” (3, 7). Jest
podmiotem w zdaniu ta cecha podwdjna, a zatem z przymiotnika stat
sie to rzeczownik na grecki sposob przez dodanie rodzajinika, czego jezyk
polski nie moze wyrazi¢ adekwatnie, co najwyzej dodajgc ,, Ten” i pi-
szac duza literg samo okre$lenie. W drugim wypadku ,,Prawdoméwny”
jest drugim, dodatkowym uscisleniem omowionego juz wyzej tytutu
~owiadka Wiernego” (3, 4). Po raz trzeci ,,Wiernym i Prawdziwym” na-
zwany jest mesjanski, zwycieski Jezdziec — ,,Stowo Boga” (19, 11), o
ktorym tez juz byta mowa.

Jak widaC zatem z kontekstu wszystkich trzech miejsc, tytut ,,Praw-
dziwy” lub ,,Prawdomoéwny” jest zarazem boski i mesjanski. Objawiaja-

BIGhera R 10 e v piamadh Janowy o b ragy - W NT te] trojkt:

alethés w NT: 26 razy, w pismach Janowych: 17 razy .(ale w Ap ani razu!)
alethinds w NT: 28 razy, w pismach Janowych: 19 razy



276 O. Augustyn Jankowski

cy Boga Ojca Chrystus jest i sam w sobie i wolbec nas Prawda, i to de-
finitywna, eschatologiczng i niezawodna. Z tym tytutem wigze sie Scisle
od strony zrédiostowu hebrajskiego terminu jeszcze jeden oryginalny
tytut chrystologiczny, do ktérego przechodzimy.

7. LAMEN” (3, 14)

Zachodzi ten tytut wraz z dwoma innymi na poczatku ostatniego
z listbw — do Aniota kosciota w Laodycei: ,,To méwi AMEN, Swiadek
Wierny i prawdomowny, Poczatek stworzenia Bozego (3, 14)

AMEN — to biblijny termin uzywany jako uroczyste potwierdzenie
prawdy. Formalnie biorgc jest to przymiotnik od pnia 'mn = ,mocno
trzymac”, ,by¢ pewnym, niezawodnym”, zatem znaczy ,,godzien wiary,
prawdoméwny, niezawodny”. Jednaze w ST jest to juz stale formuta
potwierdzajaca pytanie lub wypowiedz, w wiekszosci wypadkéw akla-
macja liturgiczna . O Bogu orzeka jg dwukrotnie jeden wiersz Trito-
-lzajasza: ,,Kto w kraju chce blogostawi¢, wypowie swe blogostawien-
stwo przez wiernego (AMEN)Y Boga. Kto w kraju bedzie przysiegat,
przysiega¢ bedzie na Boga wiernego' (AMEN); bo dawne udreki péjda
w zapomnienie i bedg zakryte przed mymi oczami” (Iz 65, 16). Dostowny
przektad winien brzmieC ,,przez” lub ,na Boga-AMEN”, jak ma tekst
masorecki i ttumaczenie Symmacha, podczas gdy LXX wprowadza juz
przektad: ax-qOwév. To zaskakujace zestawienie, co$ jak nadanie tytutu
AMEN Bogu jest zapewne pewnego rodzaju skrétem myslowym: skoro
formule te stosuje sie wobec Bozych stdw i obietnic, mozna Go tak réw-
niez nazwac (F. Zorell).

W NT formuta AMEN pojawia sie w ustach Jezusa, jako wstepne
uroczyste zapewnienie — przektadana zazwyczaj tradycyjnie jako ,za-
prawde”. Analogii rabinistycznych — brak. Ta formuta poreki osobistg
powaga dobrze uwydatnia postannictwo Jego jako jedynego Nauczyciela.
Sw. Pawet poza uzyciem liturgicznym (por. 1 Kor 14, 16) stosuje raz
jeszcze termin rzeczownikowo: ,,Syn Bozy, Chrystus Jezus... nie byt
»tak” i ,,nie”, lecz dokonato sie w Nim ,tak”. Albowiem ile tylko obiet-
nic Bozych, wszystkie sg ,,tak” w ,,Nim” (2 Kor 1, 19n). To miejsce rzu-
ca nam Swiatto wiasciwe na tytut nasz chrystologiczny w Ap: Chrystus
urzeczywistnia w sobie przepowiednie i obietnice Boga i porecza .wy-
stuchanie modlitw. Ta realizacja Bozych w Nim zapowiedzi uprawnia

i 5 I|3Ii42132e szczegOty o tym por. hasto ,,Amen”, w: Podrecznej Encyklopedii Bib-
ijnej, 1, 41. . i

) g? Tak ma tekst masorecki. Ze wzgledu na niezrecznos¢ tego zestawu Krytycy
koniekturalnie poprawiajg tekst inaczeJ go punktujgc: 'emln czy '‘omen = ,wier-
nos¢”. Sensu nie zmienia to wcale.
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Go dio stawiania ludziom bezwzglednych wymagan w rodzaju tych, jakie
nastepujg w liscie do Aniota kosciota w Laodycei. Zatem i ten tytut jest
przede wszystkim mesjanskim, nie przestajgc by¢ Boskim. Nazywa tak
siebie Mesjasz nie tylko zrealizowanej przesztosci, ale aktualny Pan swe-
go Kosciota, Wiadca jego au courant, ktéry ,,zna czyny” swego hierarchy
i zaleznej od niego wspoélnoty, stad grozi mu bliskimi, nie tylko escha-
tologicznymi karami, a zarazem zaprasza do ponownej przyjaznej za-
zylosci, obrazowanej wspolnym spozywaniem wieczerzy. Je$li jest ona
symbolem takze Eucharystiit, mamy nowe potwierdzenie tego, jak ro-
zumie¢ mesjanski tytut AMEN — nieustanng realizacje prawdziwego
zbawczego dziatania Boga w Chrystusie 5.
Pozostaje do oméwienia obok wystepujacy tytut:

8. ,POCZATEK STWORZENIA BOZEGO” (3, 14)

Komentatorzy widzg w tym tytule echo okre$lenia twdérczej madros-
ci ze ST: ,poczatek mocy” Jahwe z Prz 8, 22, zwlaszcza w formie za-
chowanej w LXX: apx™v 030v sie é'pya au-rou. Trzeba nadto sie liczyé,
ze Ap formutujac lapidarnie ten tytut ma juz za sobg teksty NT o Chry-
stusie-Stwaércy, inspirowane okresleniami Madrosci. Laodycea, do ktorej
ten list jest skierowany, lezata blisko miasta Kolossy. Do niego za$ skie-
rowany list zawierat okre$lenie: ,,On (=XP) jest obrazem Boga niewi-
dzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zo-
stato wszystko stworzone: i1 to, co w niebiosach, i to co na ziemi...
Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone On jest przed
wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie... On jest Poczatkiem” (Kol
1, 15—18). Ten zestaw okreslen chrystologicznych, inspirowany — po-
dobnie jak Hbr 1, 1—3 oraz J 1, 1—3.10 — przez spekulacje ksigg dy-
daktycznych ST z cytowanym tekstem Ksiegi Przystobw na czelefd
utkwit z pewnoscig w pamieci wiernych zamieszkatych w dolinie Likosu.
Stad sw. Jan mégt sie tatwo powota¢ na to ‘Pawtowe ujecie, jak tego
dowodzi inny tytut chrystologiczny zywcem wziety z Kol 1, 18 — ,,Pier-
worodny spos$réd umartych” (Ap 1, 5), tytut mesjanski, ukazujacy so-
teryczng doniosto$¢ zmartwychwstania Chrystusa.

Poniewaz hymn chrystologiczny z Kol 1, 15—20 stawi w Chrystusie

5% Por. A. Jankowski, ,,Manna absconditum” quonam sensu ad Eucharistiam re-
feratur, w: CollTh 29 (1958) 3—9. . .

5% Inaczej to interpretuje A. Lépple, dz. cyt., 8. W AMEN upatruje on idealng
odpowiedz — zgodnie z potocznym znaczeniem formuly — dang przez Chrystusa
Ojcu w imieniu ludzkosci. Sens ten teologicznie jest béz zarzutu, ale zupetnie jest
nlezgodny z kontekstem. ] ) .

0 Por. magistralne opracowanie tego tematu: A. Feuillet, Le Christ Sagesse
de Dieu d'aprés les épitres pauliniennes, Paris 1966.
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i Stwoérce i Odkupiciela, dlatego inspirowane czy wrecz zapozyczone
niego okreslenia w Ap odnosza sie do tych samych aspektéw chrystolo-
gicznych. A zatem w konteks$cie ostatniego z listdw apokaliptycznych ob-
darzony tym tytutem (w sasiedztwie podobnych!) Chrystus to ZASADA
nadajgca sens catosci wszech$wiata, a jako OSOBA znajgca prawde do
gtebi surowo osgdza wszelkie pozory i ziludzenia arcyludzkiego self-
-help u wiernych. Idac jednak dalej po linii soteriologicznej zapozy-
czenia mozna stwierdzi¢ jeszcze wiecej: ,w Chrystusie dokonato sie u-
Swiecenie i powr6t do Boga catego wszech$wiata. Chrzescijanin jak Chry-
stus winien wypowiedzie¢ jasne, jednoznaczne i nieodwotalne TAK” 6L
Jest to zatem mesjanski tytut chrystologiczny, oparty juz na soterio-
logii $w. Pawla, wykorzystujagcej odpowiednio dane ST o Madrosci Bozej.

9. ,SYN CZLOWIECZY™ (1, 13; 14, 14)

Klasyczna chrystologia ten tytul zawsze zaliczata do mesjanskich. Mi-
mo wielu znakdéw zapytania, ktére w wieku XX postawiono na ten temat,
nalezy go w dalszym ciggu utrzymac¢ w tej kategorii, zwilaszcza biorac
pod uwage jego zastosowanie chrystologiczne w Ap. Zatrzymujac go w
tej kategorii, wszakze traktujemy zupetnie osobno, zeby przez to zazna-
czy¢ jego specyfike w naszej ksiedze.

Biorgc poczatek z wizji Danielowej (Dn 7, 13n) tytut ten staje sie w
Ewangeliach samookre$leniem Jezusa, z pewnoscig mesjanskim, przynaj-
mniej w ujeciu ich redaktoréw i kerygmatu pierwotnego Kosciota (np. Dz
7, 56). Tego chrystologicznego tytutu nie ma w catym Corpus Paulinum
szeroko pojetym, nie ma w listach katolickich. Pojawia sie natomiast
dwukrotnie w Ap w sensie nie tylko mesjariskim, nawigzujgcym do Dn,
ale wraz z transpozycja chrzescijanska i wzbogaceniem tresci wykracza-
jacym poza dane Ewangelii. To jest wihasnie racja odrebnego potrakto-
wania go w niniejszej monografii.

Mimo to, ze wystepuje on w Ap zaledwie dwa razy, doniostos¢ jego
jest wieksza, niz dane tych dwoch miejsc mogg wyrazié. Pierwszy bo-
wiem raz wystepuje chrystologiczny tytut Syna Czlowieczego w wizji
wstepnej poprzedzajacej czesci | Ap — listy do siedmiu kosciotdw. A wy-
stepuje w ramach barwnego, pethego symboliki oraz innych tytutéw opi-
su Chrystusa chwalebnego, ktéry nakazuje Janowi napisa¢ owe siedem
listow. Ot6z elementy opisu samej postaci Syna Cztowieczego i okreslenia,
jakie sam sobie nadaje w dialogu z Wizjonerem, powtarzajg sie w pierw-
szych pieciu listach w formule wstepnej kazdego, po stowach wzorowa-
nych na prorokach ST: ,,To mOwi...” Stad nie sama wizja wstepna, lecz

61 A. Lapple, dz. cyt., 85.
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1 wszystkie funkcje Chrystusa wymienione po elementach autodeklaracji
w poszczegolnych listach mogg by¢ odniesione do tytutu ,,Syn Cziowie-
czy”. Funkcjom za$ — ze wzgledu na specyfike wizji ruchomych Ap —
nalezy dawac pierwszenstwo przed samymi tytutami. Caty wiec rozdziat
2 i 3 po wizji wstepnej dostarcza nam materiatu do opracowania chry-
stologicznego tytutu ,,Syna Czlowieczego”.

A. Wizja wstepna Syna Cztowieczego (1, 9—20)

Jest to wprowadzenie zaréwno historyczne, jak redakcyjne, do tego
oredzia Chrystusowego, jakim jest siedem listbw do siedmiu kosciotdéw
Azji Mniejszej. Historycznie wyjasnia nam autor, w jakich okolicznos-
ciach otrzymat nakaz napisania owych listbw, a sama wizja wraz z do-
faczonym wyjasnieniem symboli zapowiada niejeden szczeg6t ich tresci.
Dlatego stanowi do nich wstep redakcyjny.

Autor siega do swych wspomnien z czasu pobytu na wyspie Patmos,
gdzie sie znalazt jako zestaniec ,z powodu stowa Bozego i $wiadectwa
Jezusa”. W jedng z niedziel doznat nadprzyrodzonej ekstazy, ktora go
usprawnita do odebrania szczegélnego objawienia. Najpierw styszy na-
kaz spisania objawienia i przestania go siedmiu kosciotom, a dopiero po-
tem roztacza sie przed jego oczyma wizja Syna Czitowieczego ukazujace-
go sie w Swietle siedmiu Swiecznikbéw. Znamienny szczegét — one uka-
zujg mu sie najpierw. Biorgc za$ pod uwage ich symbolike: ,sied.em
Swiecznikbw — to jest siedem koSciotéw” (w. 20), stwierdzamy, ze Wiz-
joner jest na ziemi, i na niej, posréd kosciotow, ukazuje mu sie Syn
Cziowieczy, a Scislej Kto$ ,,podobny” do niego. Jednakze ta dziwna for-
ma grecka (ogoiov Uu.0v dwdpomou), ktéra doktadnie sie powtorzy w 14, 4,
nawigzuje bezposrednio do aramejskich stéw Dn 7, 13: kebar .eno$, ktére
LXX oddata przez znamienng dla apokaliptyki partykute ostabiajgcg Jk.
Jej zadaniem jest zapowiada¢ obraz tylko przyblizony. Sens Wiec
jest taki: Ten kto$ wygladat na Syna Czlowieczego, ale byt wiecej niz
cztowiekiem 62, jak to wyniknie z szeregu nastepnych szczegotow i okres-
len. Tu i w 14, 14 jest to istota transcendentna, eschatologiczny Sedzia,
ktéry wkracza w dzieje ludzkie. W Jego obrazie tutaj stapiajg sie w jed-
ng oryginalng i nowa catos¢ rysy zaczerpniete z Ezechiela i Daniela,
a gdy chodzi o wypowiedzi — takze z lzajasza 63. Obraz ten jest nie do
odtworzenia graficznego, jak widaé to z wielu prob ikonograficznych od

62 Chrystologia Nowego Testamentu zna takie okreSlenia przyblizone takze poza
gatunklehmm%%%kal|ptycznym np. Rz 1, 3n; Flp 2, 6n (oba wszakze teksty wyste-
pquEWI tak; ,,szata — por. Ez 9, 211 (]LXX), »przepasany ziotem — por. Dn 10,

9 oczy i sto%y g pominaja_aniota z Dn
amo

5n, Giowa jak u PrzedW|eczne o w Dn
okreslenie Jahwe —

10, 6. G+os towarzyszacy teofanu por. Ez 3, 12; 43
wedtug 1z 44, 6; 481

20 — Analecta Cracoviensia
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najdawniejszych czaséw po ostatnie, ale staje sie zrozumiaty, gdy wszyst-
kie te elementy ttumaczy sie symbolicznie. ,,Szata do stop” — wska-
zuje na godno$¢ arcykaptanska, gdyz jest odpowiednikiem hebr. me'il
z Wj 28, 4.31; 29, 5 (,,zwierzchnia suknia”), na ktérej wyobrazony ,,byt
caly Swiat” (Mdr 18, 24). ,.Ztoty pas” mowi o godnosci krolewskiej 64
sposéb za$ noszenia go — wedtug Swiadectwa Jozefa Flawiuszath —
znéw wskazuje na godno$¢ kaptanska. Syn Cztowieczy jest Mesjaszem
juz zrealizowanym w swojej godnosci krolewsko-kaptanskiej.

Chrystus, Syn Czitowieczy, ma biale wiosy Przedwiecznego (Dn 7, 9),
a barwa ta mowi o niebie w catej Ap. ,Wiecznos$¢ jest zaréwno stara jak
mioda” (A. Lapple). Wyglad oczu zapozyczony od aniota Danielowego
(10, 6) przypomina ogien wszystkich teofanii ST na czele z objawieniem
Jahwe w krzaku ognistym (Wj 3, 2n). Jest wiec symbolem Bozej obec-
nosci, opatrznosci czuwajacej nad swoim ludem, mitosci, ale réwniez —
jako ogien nieodtaczny od sadu +— karzacej sprawiedliwos$ci. Takie oczy,
oSwiecajg Swietych, spalajg grzesznikow” (Andrzej z Cezarei). Wyglad
stop zapozyczony z tegoz samego miejsca méwi o statosci (przeciwnie,
niz byto ze stopami posaggu we $nie Nabuchonozora w Dn 2, 41—43»),
0 czystosci i gotowosci, z jakg nam na pomoc spieszy odkupujgca mitos¢
Chrystusa (A. Lapple). Glos za$ Jego brzmi tak samo, jak byto w teofa-
niach ST (Ez 1, 24; 43, 2) — to rozkaz Wszechmogacego.

Nastepujag szczegOty zupetnie wihasne, oryginalne, jeszcze bardziej nie-
wyobrazalne, skoro reka trzyma gwiazdy, a moze spoczaé na gtowie Wiz-
jonera. Zgodnie z idiomem biblijnym, i dla nas zrozumiatym, ,,mie¢ re-
ce”, tzn. rozporzadza¢ dowolnie, a takze ochrania¢ (np. Ps 18 (17), 17,
31 (30), 6). Zgodnie z symbolika podana w w. 20 Kosciét na ziemi i jego
hierarchowie zalezg catkowicie od Syna Czlowieczego, i to w tym eonie,
jak to wynika z napomniert w siedmiu listach.

Miecz wychodzacy z ust, zndw nie wyobrazalny, jest fatwym do od-
czytania symbolem na podstawie ST: jest to stowo Boze, tu zwlaszcza
w swojej funkcji sadzacej i karzacej. lzajaszowy Mesjasz ma uderzy¢
gwattownika r6zga swoich ust (11, 4), a Stuga Jahwe stwierdza, iz z Jego
woli ma usta jak ostry miecz (49, 2). Najwyrazniej prawzOr naszego ob-
razu wystepuje w obrazie interwencji Stowa Bozego w nocy Wyijscia,
gdzie ,,jak miecz ostry niesie nieodwotalny rozkaz” (Mdr 18, 15). Stad
i NT powtarza podobne zastosowanie symbolu miecza. | tak —,,zywe jest
stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny... zdolne
0sgdzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12). Podobnie i w reku wier-

64 Tak to odczytata najstarsza tradycja (Ireneusz, Wiktoryn z Poetovio, Andrzej
z Cezarei, Aretas).” Nowsi “komentatorZy "powotlujg sie nadto” na analogie do ziote]
sprzaczki z 1 Mch 10, 89; 11, 58

fo Dawne Dzieje Izraela'(Ahtiquitates), I, 7,4 § 161.
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nych ,,mieczem Ducha” jest ,Stowo Boze” (Ef 6, 17). PorOwnanie stowa
Bozego osadzajacego do miecza byto szczegdlnie wymowne i plastyczne
na greckim gruncie jezykowym, gdzie stowo xplvco przede wszystkim
znaczy ,rozdzielam”, a nastepnie — na tej samej zasadzie rozdziatu dob-
ra od zta — ,,sadze”. Zaréwno (Ap 2, 16; 19, 15), jak Czwarta Ewangelia
(J 12, 48) akcentuje role stowa sadzaca.

Wyglad” — czy wedtug innych ,oblicze” — ,,jak stonce” w petnym
blasku, przypominajacym blask wizji wstepnej Ezechiela (1, 27n), gdzie
sam Jahwe ukazuje sie w ten spos6b prorokowi, to dalsze podkre$lenie
boskosci Chrystusa jako Syna Cztowieczego. ,,Oczy ziemskie nie moga
patrze¢ na peiny blask Boga” (A. Lapple). Jan pada jak martwysf.

Nastepujace po wizji whasne samookre$lenie Chrystusa stwierdza wy-
raznie wszystkie dane symboliczne obrazu dotad ukazane: ,Jam jest
Pierwszy i Ostatni, i Zyjacy. Bytem umarty, a oto jestem zyjacy na wie-
ki wiekéw i mam Klucze $mierci i Otchtani” (1, 17n). Pierwsze stowa sg
wiasnym, nie z LXX zaczerpnietym, przektadem autodeklaracji dwu-
krotnej Jahwe wprost z tekstu hebrajskiego (Iz 44, 6; 48, 12). Boska
preegzystencja Chrystusa, tak typowa dla pism Janowych, otrzymuje
i tutaj uroczyste potwierdzenie. ,,Zyjacy” i tu mozna oceni¢ jako atry-
but typowy dla ST6l, rowniez potwierdzony przez Ewangelie: ,,Podob-
nie jak Ojciec ma zycie w sobie, tak rowniez dat Synowi: mie¢ zycie
w sobie samym” (J 5, 26). Mozna odtgczyC tytut ,,Zyjacy” od poprzed-
nich dwoéch lzajaszowych, a rozpoczaé nim nastepny, ktory byitby wier-
nym oddaniem hebrajskiej idiomatycznej sktadni. Mianowicie ten
imiestéw ,,Zyjacy” datby sie wowczas rozwing¢ do nastepujacej formy
petnego zdania z dwoma orzeczeniami: ,,Zytem i bylem umarty” (R. H.
Charles). Woéwczas ta cze$¢ samookre$lenia dotyczytaby ziemskiego zy-
cia Jezusa, istotnie Syna Czlowieczego, ktéry jako cztowiek zyje i umie-
ra, ale po $mierci zmartwychwstaje, jak mowi dalszy cigg autodeklara-
cji: ,A oto jestem zyjacy na wieki wiekow”. Jakkolwiek tytuty sie roz-
dzieli, omawiany stych nawigzuje z pewnoscig do historycznego cztowie-
czenstwa Jezusa i do centralnego w soteriologii NT faktu zmartwych-
wstania. Tu jego nastepstwem zapewnie nie tylko czasowym, ale i lo-
gicznym, jest wiadza nad Swiatem zmartych, wyrazona na sposob obra-
zowy, zrozumiaty na tle poje¢ ST interpretowanego przez rabindéw. Ohi
to klucze od szeolu umieszczali wytgcznie w reku Jahwe 68 Prawda tu
wyrazona ma szereg odpowiednikbw w NT: Pawtowy tytut chrysto-
logiczny ,,pierwszego” (dostownie: ,,pierwocin” — 1 Kor 15, 20) czy ,,pier-

66, Podobna byta reakcja Daniela na ukazanie sie mu_aniota (Dn 10, 9n. 178,
a takze uczniow na Przemienienie Panskie, co najwyrazniej przedstawia Mt 17, 2.
Por. ,Bog zywy” w Joz 3, 10; Ps 42 [41J, 3 1 inne.
8 Por. Targ. jer. do Rdz 30, 22; Pwt 28, 12; Sardi 113a; Tate 2a
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worodnego spos$rdod umartych” (Kol 1, 18), réwniez Pawtowa zapowiedz
ostatecznego zwyciestwa Chrystusa, Nowego Adama, nad $miercig (1 Kor
15, 45.54n), wreszcie Piotrowe sformutowanie pdZniejszego artykutu wia-
ry — ,,zstgpienie do piekiet” (1 P 3, 19). Wystepuje tu nie tylko typowy
dla IV Ewangelii tréjdziat zycia Bozego: u Ojca, na ziemi, znbw w chwa-
le (R. H. Charles), ale wspdlny kontekst pojeciowy: tytutu ,,Syn Czio-
wieczy”, sadu, zmartwychwstania wraz z wiadza nad umartymi, z apo-
logig Jezusa w J 5, 21-—29.

Streszczajgc dane chrystologiczne wizji wstepnej Syna Czl0W|eczego
jest On wszechwiedzacym i odwiecznym jak Jahwe, Krélem-Kaptanem,
Objawicielem ostatecznego, eschatologicznego oredzia — a wiec pelnym
urzeczywistnieniem Mesjasza prorokéw, wraz z faktami zbawczymi —
$miercig i zwycieskim zmartwychwstaniem — oraz eschatologicznym Se-
dzia. Ale przy nagromadzeniu tresci teologicznych znamienne jest to, ze
tak ukazany Syn Czlowieczy nie jest jeszcze postacig $cisle eschatolo-
giczng — Chrystusem paruzji. Jak sie bowiem okaze z wielu szczegotdéw

Jego oredzia w listach do siedmiu kosciotéw, spetnia On wobec nich
swoje postannictwo Sedziego juz w obecnym eonie.

B. Dane chrystologiczne listobw do siedmiu kosciotow (2, 1—3, 22)

Listy w petni rozwijajg sens symboliczny ,,przechadzania sie” (2, 1)
Syna Czlowieczego ,,wsréd siedmiu ziotych Swiecznikow”, tj. iscie bo-
ska znajomos¢ spraw swego Kosciota, symbolizowanego znéw przez te
sibdemke. Wiadca au courant udziela pochwat i napomnienh, grozi ewen-
tualnymi karami w bliskiej przysztosci jeszcze przed paruzja.

Kazdy z listbw ma niemal identyczng budowe formalng, co bynaj-
mniej nie pocigga za soba szablonowej tresci: ta — przeciwnie — jest
bardzo zrdznicowana. Statym elementem formalnym jest inscriptio
kazdego z zawartym tytutem chrystologicznym lub szczegotem z wizji
wstepnej, dalej ocena w formie pochwaty lub nagany, zacheta lub na-
pomnienie, wreszcie grozba bliskiej kary albo obietnica nagrody mniej
lub wiecej eschatologicznej. Wszystkie te elementy formalne sg wypet-
nione trescig eschatologicznag, ktora rozwija obraz Syna Czlowieczego.

Tytuty i elementy obrazu Syna Czlowieczego juz zostaty dotad omo-
wione. Pozostaja natomiast do zanalizowania znamienne funkcje Chry-
stusa wyrazone w napomnieniach, grozbach, zapowiedziach i nagrodach
dla zwyciezcow.

Chrystus ,,przechadza sie wsrdd siedmiu ztotych Swiecznikow” (2, 1),
tzn. doglada z bliska zycia duchowego owych siedmiu kosciotéw. Oczy-
ma ,,jak ptomien ognia” (2, 18) bystro w nich dostrzega zalety, jak braki:
tylko dwa koscioty otrzymuja samg pochwate, w pieciu miesza sie po-
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chwata z nagang, wreszcie sama nagane otrzymuja réwniez dwa. ,,Znam”
lub ,,wiem” zachodzi w kazdym liscie jako punkt oceny. W kazdym tez
pod koniec jest obietnica dla zwyciezcy, o wydzwieku eschatologicznym.
Juz z tego krotkiego przegladu wynika, ze Chrystus chwalebny jest Pa-
nem swego Kosciota i zarazem Sedzig. Sposob jednak Jego oceniania
i napomnienia udzielane ganionym pozwalaja doktadniej wycieniowac te
Jego czynno$¢ sedziowska. Trzeba mianowicie przyjrzeé sie pieciokrot-
nemu wezwaniu ,,Nawrd¢ siel”, a zarazem sankcjom, ktore towarzysza
tym apelom ". Zganione postawy btedne nie sg ,,katalogami wystepkéw”,
ktére zna NT. Sg to raczej aktualne w czasach Apostota braki podleg-
tych mu koscielnych wspélnot i ich pasterzy: ostabienie pierwotnej mi-
tosci, tolerowanie nikolaitow czy fatszywej prorokini, pozory zycia przy
stanie duchowej martwoty, ztudne poczucie samowystarczalnosci. Grozby
dotaczone nie sg bynajmniej karami eschatologicznymi w sensie $cistym:
utrata stanowiska przodujacego, walka Chrystusa ,,mieczem ust”, toze
bolesci, wyrzucenie z ust. Niezalezne od nagrdd dla zwyciezcow obietnice
tez daja sie zamkna¢ w doczesnosci, jak hotd ze strony Zydéw czy intym-
na wieczerza przyjaciét. Tego rodzaju funkcji sedziowskiej stusznie moz-
na nada¢ nazWe pedagogii (J. Comblin).

Mimo jednak tego, ze Chrystus-Sedzia wychowuje w tym eonie swo-
ich wiernych, zadajac od nich czesto nawrdcenia, na tym sie nie konczy
Jego czynno$¢ sadzenia.

Horyzont funkcji sedziowskiej Chrystusa poszerza sig, gdy sie
uwzgledni siedem nagrdd przyobiecanych w ostatnim wspélnym elemen-
mencie listdbw. Trzy ostatnie z nich noszg znamiona Scisle Juz eschatolo-
giczne. Potrdjny zestaw: biatych szat, pozostawienia imienia w ksiedze
zycia oraz wyznanie imienia przed Ojcem i aniotami (3, 4n), dalej trwa-
nie na ksztatt filaru w Swiatyni Bozej wraz z ozdobieniem imionami Oj-
ca, Chrystusa i Nowego Jeruzalem (3, 12), wreszcie posadzenie na wspol-
nym tronie z Chrystusem (3, 21) — wszystko to sg rozmaite aspekty
bbdarzania szczesciem wiecznym, nieutracalnym. Nastgpi¢ wiec moga
dopiero po sadzie ostatecznym. Natomiast w pierwszych czterech nagro-
dach wystepujg dary Chrystusowe wprawdzie eschatologiczne, ale osia-
galne juz w tym eonie lub co najwyzej u jego konca. Sag to: owoc z raj-
skiego drzewa zycia (2, 7), ktore widnieje tez w obrazie Jeruzalem cza-
sow mesjanskich, a wiec w Kosciele (22, 2), zapewnienie, ze ,,druga
$mier¢” czyli wieczne potepienie nie zagraza, implikuje sama chwile
sadu, manna ukryta i kamyk wraz z nowym imieniem (2, 17) sa symbo-
lami débr przysztych juz tu otrzymywanych, pozostawiajac kontrower-
syjna ,,gwiazde poranng” jako nierozstrzygnieta, we ,,wladzy nad poga-

89 Por. synopse umieszczong w ekskursie na temat w moim komentarzu, cyto-
wanym, 298n.
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nami” (2, 26) nalezy upatrywal rzeczywisto$¢ obecnego eonu bez wat-
pienia, gdyz w przysztym nie bedzie juz miejsca na jakgkolwiek walke
orezna.

Streszczajgc wiec: Chrystus-Sedzia, rozdzielajgcy zwyciezcom nagro-
dy, czyni to udzielajac ze skarbca darow eschatologicznych w ten spo-
sob, ze odpowiednie nagrody przypadaja w udziale juz w eonie obecnym
badZ u progu wiecznosci, badZz wreszcie beda statym elementem szczescia
wiekuistego. Jako kontynuacja obrazu funkcji Syna Czilowieczego z wizji
wstepnej ukazujg nam Chrystusa jako whadce swego Kosciota, w ktérym
i poprzez ktéry szafuje On darami eschatologicznymi dwojakiej aktual-
nosci — obecnej i wiecznej.

C. Syn Czlowieczy wobec zniwa i winobrania (14, 14—20)

Te scene poprzedza i wprowadza trzykrotna zapowiedz dnia sadu, ob-
wieszczona wszystkim mieszkaicom ziemi przez trzech roznych aniotow.
Zamyka za$ te zapowiedzi gtos Ducha Swietego zapewniajgcy wiernym
natychmiastowg nagrode po $mierci. W takim kontek$cie obraz ukazu-
jacy sie w omawianej scenie powinien by¢ wizjg sgdu, a wiec juz aktu
koncowego dramatu ludzkosci. Tymczasem, jak wiadomo, jeszcze daleko
do konca tajemniczej ksiegi, a w niej potem dopiero ukaze sie ,biaty
tron” wraz z ,,Zasiadajagcym na nim”, przed ktérym stang umarli ,wiel-
cy i mali” i nastgpi nad nimi sad ,,wedtug ich czynow” (20, 11—15). Na-
sza wiec scena jest wizjg proleptyczna, czyli tylko antycypuje przyszig
chwile sadu. Podobnie antycypuje te chwile oméwiony juz obraz walki
Zwycieskiego Stowa (19, 11—16). Jaki jest sens tych antycypacji, skoro
autor jeszcze nie wprowadza dostownie ostatniego aktu swego dramatu?
Apokalipsa $w. Jana cala jest zapowiedzig paruzji i nie stanowi upo-
rzadkowanej serii wypadkéw zamknietych w kolejnych aktach. Jej ko-
lejne ,,rekapitulacje” zdarzen dziejowych ukazujg przyszte aspekty dzi-
siejszej rzeczywistosci Swiata i Kosciota. Tutaj wiec tez mamy tylko je-
den aspekt przysziej paruzji — polaczenie przysztego sadu z postacig
Syna Czitowieczego, ktéry juz nam sie od poczatku ukazat jako Sedzia.
Scena niniejsza, kontrowersyjna wcigz jeszcze w wielu szczegotach, ma
przeciez ogolny sens jednoznaczny i niewatpliwy: Syn Czilowieczy z woli
Ojca jest Sedzia wszystkich ludzi. Sam obraz niniejszy jest odmalowany
barwami ST, wsrdd ktérych bez trudnosci odnajdujemy stowa prorokéw
Daniela, Joela i lzajasza.

~Mata Apokalipsa” (Cerfaux-Cambier) to ukazuje, co prolog zapo-
wiedziat: ,,Oto nadchodzi z obtokami” (1, 7). Obraz Danielowy wszakze
tu fatwiej sie da odczytac: ,,oto na obtokach nieba przybywa jakby Syn
Cztowieczy” (Dn 7, 13). ,,Biaty obtok” wybija sie na plan pierwszy. Ten
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staty niemal element epifanii tu wystepuje w zastosowaniu mesjanskim,
na co wskazuje znéw jak w 1, 13 zwrot ,,podobny do Syna Czitowiecze-
go”. Dopatrywanie sie tu $wiadomej intencji autora — mianowicie pod-
kreslenia, ze tu Syn Cztowieczy jest inny, bo grozny (A. Lapple) nie
wydaje sie dostatecznie uzasadnione. Tradycja bowiem synoptyczna, kto-
ra data poczatek rozpowszechnionemu zastepczemu tytutowi chrystolo-
gicznemu ,,Syn Czlowieczy”, zna dobrze zwigzek tego tytutu z sgdem,
takze w jego groznej postaci. Oprocz zapowiedzi przyjscia ,w obtokach
z wielka moca i chwalg”, kiedy ,,posle aniotéw i zbierze swoich wybra-
nych” (Mk 13, 26n), dotgczona do przypowiesci o chwascie interpretacja
moéwi wiecej: ,,Syn Cziowieczy posle aniotdw swoich: ci zbiorg z Jego
krolestwa wszelkie zgorszenia i tych, ktorzy dopuszczajg sie nieprawosci,
wrzucg ich w piec rozpalony; tam bedzie ptacz i zgrzytanie zebow” (Mt
14, 41n). Mamy wiec do czynienia z watkiem tym samym, bez przeciw-
stawienia sobie akcentow, natomiast z wiekszym podkre$leniem zwigzku
tego sadu z aktualnym przebiegiem wydarzen dziejowych, z przeslado-
waniem Kosciota.

Barwa biata, jak wszedzie zreszta w Ap, symbolizuje triumf niebian-
ski, ostateczny. Ztoty wieniec na glowie moéwi o prawdziwej wiadzy kro-
lewskiej, stanowigc by¢é moze polemiczny akcent: tu, nie w Rzymie, jest
prawdziwy IMPERATOR. Dalsze szczegdly opisu bardzo zresztg po-
wsciggliwego uwydatniajg tylko co najwazniejsze. Postawa siedzgca
podkre$la wiadze sedziowska, o niej réwniez mowi ,w reku ostry sierp”
(14, 14), wywotany tu nadto przytoczeniem eschatologicznego proroctwa
Joela o zniwie.

Siedzacy na obtoku Syn Czlowieczy jakby czekat (W. J. Harrington)
na rozkaz Ojca. Istotnie — zgodnie z powszechnie przyjetym u Zydow
pogladem — aniot jest jakby wcieleniem (A. L&pple) Bozego rozkazu.
Powtarza wiec rozkaz postugujac sie stowami proroka Joela. Mimo swej
niewatpliwej transcendencji ukazanej poprzednio Syn Czlowieczy zgod-
nie z samym brzmieniem tytulu i teologig Janowa, jest $cisle zalezny od
Ojca: ,,Ojciec bowiem nie sgdzi nikogo, lecz caty sad przekazat Syno-
wi... Przekazat mu wiadze wykonywania sadu, poniewaz jest Synem
Cztowieczym” (J 5, 22.27). ,,Swiagtynia” — to obecno$¢ Boza.

Czesciowo tu wyzyskany tekst Joela u samego proroka ma nastepu-
jace brzmienie: ,,Zapusécie sierp, bo dojrzato zniwo; péjdzcie i zstapcie,
bo petna jest ttocznia, przelewajag sie kadzie, bo zto$¢ ich jest wielka”
(J1 4, 13). Caty kontekst dotyczy sadu nad narodami, do wykonania kt6-
rego Jahwe wzywa ,,mocarzy”, tj. swoich aniotdbw. U proroka obraz jest
jednolity i jednoznaczny: zniwo i tloczenie winogron sg jednakowo ale-
gorig kary ostatecznej. Tymczasem $w. Jan oba te akty sgdu wyraZnie
od siebie rozdziela, nadajgc im nieco inne znaczenie. To ostatnie rozroz-
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nienie wcigz jest kontrowersyjne. Szczeg6ly obu obrazéw rzucone na
szersze tto biblijne skianiajg do wypowiedzenia sie za stanowiskiem tych,
ktérzy tutaj widzg paralelizm antytetyczny: zniwo odnosi si¢ do zbawio-
nych, ttoczenie winogron — do potepionych. Nigdzie bowiem w NT zni-
wo nie oznacza kary, zawsze ,,Pan zniwa” nim sie interesuje. Mimo za-
stosowania proroctwa Joela w Mk 4, 29 chodzi tam takze o plon w sen-
sie dodatnim. Sierp Syna Cztowieczego sam dokonuje zniwa, natomiast
»inny aniot majacy wiadze nad ogniem” ma swoim sierpem poobcinaé
»~winoro$l ziemi” (14, 18n). Dalszy cigg obrazu oznacza juz jasno tylko
kare. Samo deptanie prasy korzysta z obrazu lzajasza — apokaliptycz-
nej pomsty Boga (Iz 63, 1-—6). Podobnie i krew zalewajaca konie i wozy
jest jedng z klisz apokaliptyki (Hen et 100, 3).

Liczba 1600 stadiéw jest oczywiscie symboliczna: kwadrat czterech
(= strony $wiata) z mnoznikiem sto (= mnogo$¢) moéwi o $Swiatowych
rozmiarach zagtady. Jes$li za$ sie trzymaé miary stadionu (= 192 metry),
to 1664 stadia liczy dtugo$¢ oOwczesnej Palestyny od Tyru do granicy
Egiptu (A. Lépple). Koloryt lokalny nie przekresla bynajmniej symbo-
lizmu zagtady swiadomych wrogéw Boga.

Trzeci ten obraz Syna Czlowieczego w Ap wzbogaca dwa poprzed-
nie tematy o tyle, ze postannictwo Sedziego eschatologicznego silniej tu
dochodzi do gtosu. Obraz podstawowy z Dn 7, 13 jest tu petniej wyzy-
skany, ale zarazem i transponowany. Do podobienstw nalezy zaliczyc:
istote nadziemska, bliskg Bogu, pozostajacg w jakim$ zwigzku z sadem
samego Boga. ROznice wszakze sg wieksze: jest to historyczny, potem
chwalebny Mesjasz Jezus, ktdrego inwestytury czy intronizacji w niebie
nie widac (co najwyzej za nig mogtyby uchodzi¢ wypowiedzi Jego o zmar-
twychwstaniu i zyciu na wieki). Przeciwnie — biorgc pod uwage wszyst-
kie trzy obrazy — widzimy tego Syna Cztowieczego tajemniczo obecnego
w swoim Kosciele na ziemi. Jest on szczeg6lnym Sedzig, bo juz teraz
poprzez rozne ,przyjscia”, jakby antycypuje paruzje, wychowuje swoj
Koscidét na réwni z calg ludzkoscig. Obok kar wystepuja w tym eonie
nagrody o doniostosci eschatologicznej.

Nie nazwana w Ap ani razu rzeczownikiem funkcja Sedziego uka-
zuje sie pod dwoma obrazami, ktore razem trzeba zestawic. Jest to Syn
Cziowieczy i zwycieskie Stowa Boga. Omoéwione sceny z 14, 14—20 oraz
poprzednio 19, 11—16 ukazujg Chrystusa Sedziego, wyposazonego w ce-
chy zarowno boskie, jak ludzkie, raczej jako wykonawce sgdu Bozego niz
jako samodzielnego w tym dziataniu (J. Comblin). Swiadczy o tym ocze-
kiwanie na rozkaz Ojca (14, 15) oraz to, ze gdy ,ze sprawiedliwoscig
sadzi i walczy”, to czyni to tak, iz ,wyciska ttocznie wina zapalczy-
wego gniewu Boga” (19, 11.15).

Potwierdza sie stuszno$¢ tego spostrzezenia przez to, ze w Ap rze-
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czownik ,,sad” (xplcric) jest wytgczng czynnosciag Bogall, a i czasownik
,»5adzi¢”  (xpiveiv) poza jednym jedynym chrystologicznym zastosowa-
niem w 19, 11 gdzie stanowi cytat z lzajasza (11, 4n) stale ma za pod-
miot wyrazny lub — poprzez passivum theologicum — domys$iny samego
tylko Bogal

Ta pozornie jako$ ograniczona funkcja sedziowska Syna Czitowieczego
nie moze dziwi¢, jesli sie zwazy sam ten tytut chrystologiczny z jego ak-
centem na ludzkiej naturze Chrystusa jako posrednika i wykonawcy
zbawczego planu samego Boga. Eschatologia NT jest harmonijnym do-
petnieniem soteriologii: skoro Bdg Ojciec jest inicjatorem zbawienia, wiec
i do Niego nalezy odnies¢ zasadniczo akt kohcowy dramatu ludzkosci.

Dla réwnowagi jednak nalezy doda¢, ze w epilogu ksiegi ostatnia —
juz bez obrazu — zapowiedZz paruzji w ustach samego Chrystusa brzmi
jednoznacznie: boski atrybut Sedziego w dniu ostatnim przystuguje Mu
bez watpienia. W deklaracji tej brzmig echa psalméw: ,,Oto przyjde nie-
bawem, a moja zaptata jest ze Mna, by tak kazdemu odptacié¢, jaka jest
jego praca” (22,12).

Syntetyzujac dane catosci otrzymujemy w wyniku: Syn Czlowieczy
jest wyznaczonym przez Ojca sedzig eschatologicznym, ktéry juz w tym
eonie wkracza ze swojg misjg w dzieje ludzkie, by jej ostatecznie do-
petni¢ podczas paruzji.

10. ,TEN, KTORY PRZYCHODZI" (6 'Epl6piew)

Jeszcze do niniejszego dziatu, traktujgcego o Chrystusie obechego
eonu nalezy ten tytut, a raczej okreSlenie. Obejmuje bowiem nie tylko
forme imiestowu greckiego wyrazonego wyzej w nagtdwku, ale wszyst-
kie inne formy osobowe czasownika ,,przychodzi¢” zastosowanego w Ap
do Chrystusa w szczeg6lnym znaczeniu eschatologicznym. Ta funkcja
»przychodzenia”, pozostawiona do oméwienia celowo na sam koniec tego
dziatu, jest jakby podsumowaniem syntetycznym wszystkich dotad omo-
wionych funkcji Chrystusa w eonie obecnym, jak je przedstawia Apo-
kalipsa. Cata bowiem ta ksiega ma za gtdwny temat paruzje, ale w
ujeciu znacznie szerszym pod wielu wzgledami niz to, jakie znajdujemy
we wczesniejszych od niej ksiegach NT.

Najpierw stwierdzi¢ nalezy, ze w Ap ,przychodzi”, i to na pierw-
szym miejscu, sam Bog. Ten boski tytut wigze sie z typowa dla obja-
wienia biblijnego juz w ST koncepcja czasu zbawienia. Transcendentny
Bbg wkracza w dzieje ludzkie po to, by zbawia¢ w szerokim znaczeniu

10 Por. Ap 14, 7; 16, 7; 18, 10; 19, 2.
11 Por. Ap 6, 10; 11, 18; 16, 5; 18, 8.20; 19, 2; 20, 12n.
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tego stowa. Nie cykliczny, lecz linearny bieg tych dziejéw ma na ksztaht
kamieni milowych liczne interwencje Boze, z ktérych ostatnia konczy
dzieje, ukazujac Go jako suwerennego Wiadce. Jest to ,dzien Jahwe”,
u prorokéw nierozdzielny od sadu ostatecznego. Rzutujac wieczno$¢ Boga
na nasz czas ludzki zazwyczaj méwimy o Nim: ,byt, jest, bedzie zaw-
sze”. Tymczasem pod piorem $w. Jana w Ap owa troista suwerenna wia-
dza Boga nad dziejami otrzymuje swoiste okreSlenie, ktére jest echem
i transpozycja okre$lenia Jahwe z ptongcego krzewu (Wj 3, 14), z moc-
nym podkreSleniem momentu eschatologicznego: ,,Ktéry jest, Ktory byt
i Ktory przychodzi” (1, 4.8; 4, 8). Pierwszy (dla nas) czion: ,,Ktory byt
odpowiada we wspomnianej wizji powotaniu sie Jahwe na poprzednie
swoje interwencje zbawcze: ,,Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abra-
hama, Bogiem lzaaka i Bogiem Jakuba” (Wj 3, 6), a w og6le odpowiada
pojeciu odwiecznosci Boga. Czion w okresleniu omawianym w tekscie
pierwszy, a w naszym odbiorze wiecznosci Boga — drugi: ,,Ktory jest”
ma odpowiednik w najistotniejszym samookresleniu Jahwe: , JESTEM,
KTORY JESTEM... Tak powiesz lzraelitom: JESTEM postat mnie do
was” (Wj 3, 14). W pierwszej linii ta autodeklaracja stwierdza rzeczy-
wistos¢ jakby juz obecnej wowczas poteznej interwencji Bozej, jakg sta-
nowity plagi egipskie wraz z ich nastepstwem — Wyjsciem. W drugiej
linii oczywiscie mozna w tym okre$leniu dojrze¢ nieustanng obecnosé,
terazniejszos¢ Boga, co juz dostrzegli komentujagcy ST rabini, ktérzy
stusznie tez rozciggali jg na przysztos¢ 72 Jan natomiast w trzecim czio-
nie umieszcza inng dang teologii ST — koncowe przyjscie Boga: ,,Jahwe
prowadzi historie do jej kresu. ZapowiedZ dnia Jahwe dla lzraela prze-
ksztatci sie wiec w zapowiedZ ostatniego dnia dla calego Swiata. Dzien
ten nie bedzie sie miesScit w ramach obecnego czasu, lecz wypadnie na
okres tego czasu, przy koncu Swiata” 13 Tak wiec Janowa w Ap formuta
troistego stosunku Boga do czasu, powtarzajgca sie z nieznacznymi zmia-
nami jeszcze dwukrotnie 74, okreSla objawionego Boga jako ,,suwerenne-
go Pana historii $wietej, ktérego ,,natura” odstania sie w tym i przez to,
czym jest dla nas i co dla nas czyni” .

Za pomocg swojej formuby tradycyjnej, a przeciez oryginalnej,
Sw. Jan wyrazit swoistg dynamike wszechmogacego Boga, ujawniong w
dziejach Swiata i ludzkosci, a zmierzajacq do ostatecznego samoobjawie-
nia u ich kresu. Ot6z te koncowke formuty, zapewne wihasnie ad hoc

1 ,Jestem Tym, ktéry_b%/i, i tym samym iestem teraz i jestem tym samym
w przysztosci” Rabba do Wj 3 (69c):” Billerbeck I11, 750. )

13°P. Auvray — X. Léon-Dufour, Dzien Panski, w: StTeolBib 249. ) .

4 Ap 1, 8 ma na koncu przymiotnik ,,Wszej(;hmoga(g:y”,, a 4, 8 ustawia relacje
Wed+ugv)otoczne80 ujecia: przeszios¢, terazniejszosc, przysiztosc. L

7Y, M.-J. Congar, Le Christ dans I'économie salutaire et dans nos traités dog-
matiques, w: Concilium 11 (1966) 14. Polska wersja ,,Concilium” nie zawiera przek-
fadu tego artykutu.
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zmieniona, stosuje Ap takze do Chrystusa. Dowodzi to oczywiscie tym
samym Jego transcendencji boskiej, ale zarazem i szczeg6lnej funkcji
odkupiciela: ,,0to nadchodzi z obtokami, i ujrzy Go wszelkie oko i wszys-

cy, ktorzy Go przebili. 1 bedg Go optakiwa¢ wszystkie pokolenia ziemi.
Tak: Amen” (Ap 1, 7). Swoiste to motto ksiegi czy ,,podanie gtéwnego
tematu” (E. Schick) — paruzja — ukazuje sie Wizjonerowi z Patmos

dzieki jego wierze ,,pewnej a niecierpliwej” (E.-B. Allo) jako juz obecna
rzeczywisto$€. MOwi o niej w czasie terazniejszym, a przeciez w ksiedze
ukaze dhugi szereg wydarzen dziejowych, ktére poprzedza ten ostatni
moment dziejow zbawienia. Jak jest w motcie, tak bedzie jeszcze niejed-
nokrotnie w samej ksiedze i to we wszystkich jej czesciach zasadniczych.
Okaze sie to po przebadaniu tekstobw moéwiacych o réznych przyjsciach
Chrystusa.

Nastepnie to motto wykazuje jeszcze jedng ciekawg analogie tres-
ciowa z poprzednio omowiong formuta troistej relacji Boga do czasu zba-
wienia. O tamtej mozna powiedzieé: ,,Szeroko jest napiety tuk boskiego
bytu: od bezczasowosci poprzez poczatki catego bytu stworzonego i zmien-
ne wydarzenia w czasie i przestrzeni az do punktu koncowego, ktorym
Bog potozy mu kres przez sad i dopetnienie” (E. Schick). Podobnie sze-
roko napina sie i tutaj ,tuk” soteriologiczny. W formule pozdrowienia
0 dwa wiersze wyzej Jan wzmiankuje odkupienie przez krew — uwol-
nienie nas od naszych grzechéw (1, 5). Teraz o tym samym fakcie powie
postugujac sie stowami dwoch prorokédw ST. Chrystus zapowiedzianej
paruzji ma rysy Danielowego ,Syna Czlowieczego”, skoro ,nadchodzi
z obtokami” (por. Dn 7, 13), co jest zresztg elementem wspolnym z pier-
wotnym kerygmatem, gdyz zawiera go ,,apokalipsa synoptyczna” (Mk 13,
26; £k 21,°27; Mt 24, 30), jak tez odpowiedz Jezusa dana arcykaptanowi
podczas procesu (Mk 14, 62; £k 22, 69) sam tytut: (Mt 26, 64). Jan na-
tomiast poszerza obraz dodajgc wiecej niz ma Mt z proroctwa Zacha-
riasza o tajemniczym Przebitym: ,,Beda patrze¢ na tego 71, ktérego prze-
bili, i bole¢ beda nad nim, jak sie boleje nad jedynakiem, i ptakaé beda
nad nim, jak sie ptacze nad pierworodnym... | plaka¢ bedzie kraj...
i wszystkie pozostate rodziny...” (Za 12, 10.12.14). Jan Swiadek ukrzy-
Zzowania, na ten sam tekst proroka powotuje sie opisujac to, co nasta-
pito po Smierci Jezusa (J 19, 37) — przebicie Jego boku witdcznig. W tym
kontekscie stowa ,,Beda patrzeé” nie odnosza sie do paruzji, lecz do zbaw-
czych skutkoéw $mierci prawdziwego Baranka lub co najwyzej do dwo-

16 Obie Ewangelie zapewne wykorzystujg gotowe zestawy tekstow Starego Te-
stamentu, Ktore okresla sie teraz jato téstimonia. . )

m Tekst masoreoki ma:_,na ‘mnie, ktérego przebili”, co zatrzymuje cze$¢ ko-
mentatoréw, niejednakowo InterpretUng to zaskakujace wyrazenie, w ktérym ,,Ja”
oznacza samego Jahwe. Poprawka jednak tekstu masoreckiego, sugerowana przez

czg$¢ rekopisow hebrajskich' i tradycje Ojcow, wydaje sig lepszym wyjsciem z trud-
nosci.
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jakich skutkéw $mierci Jezusa zaleznie od duchowej postawy ,,patrza-
cych” . Natomiast w Ap ,,tuk” czasowy i ideologiczny napina sie znacz-
nie mocniej, gdyz mamy zestaw prorokéw mesjanskich z zakonczeniem
dramatu ludzkos$ci, oraz triumfalny ton wizji Daniela zestawiony kon-
trastowo z zalem powszechnym. W nim za$ najmocniej zdaje sie tu do-
chodzi¢ do gtosu sp6zniony zal odrzuconych, zal raczej nad samymi sobg
niz nad niewinnie Przebitym. Motto wiec zawiera podstawowg dla ksiegi
antyteze: ,,Ten, ktéry przychodzi” do tych, ktérzy Go wyczekujg tesk-
nym ,,Przyjdz” oraz ,,Amen”, niesie ostateczny triumf, a u drugich'—
potepionych wywola Zzal poniewczasie. Wszakze antyteza ta nie zreali-
zuje sie dopiero podczas paruzji w sensie scistym, lecz — zgodnie z cha-
rakterem tej ksiegi — wcigz na rézny sposob sie realizuje w tym eonie,
w ktérym juz ESCHATON dziata skutecznie, a Chrystus jest stale ,, Tym,
ktory przychodzi”, i to w interwencjach, ktére nie sg sgdem w zna-
czeniu dostownym.

Pierwsza, redakcyjna czes¢ dzisiejszej Ap, mianowicie Listy do sied-
miu kosciotow, wykazuje kilka Chrystusowych zapowiedzi ,,przyjscia”,
z ktérych zadne nie moze uchodzié za paruzje ostateczng. Dwukrotne za-
ledwie powiedzenie ,,Przyjde do ciebie” (Ap 3, 3.11) na skutek ogdlni-
kowego sformutowania mozna by odnie$¢ do tak rozumianej paruzji. Na-
tomiast pozostate zapowiedzi nosza na sobie wyrazne znamiona interwen-
cji doczesnej Chrystusa. | tak, gdy Chrystus moéwi: ,,Przyjde do ciebie
i rusze Swiecznik twdj z jego miejsca, jesli sie nie nawrdcisz” (2, 5) cho-
dzi o grozbe pozbawienia rangi, jakg Efez dotad zajmowat posrod kos-
cioldbw Azji Mniejszej. Wystepujac przeciw nikolaitom w Pergamonie
grozi Chrystus: ,,Przyjde do ciebie niebawem i bede z nimi walczyt mie-
czem moich ust” (2, 16). Ta walka, a nie sad, to jaki$ $rodek zaradczy,
by¢ moze przeSladowanie, kleska, préba (3, 10), czy ,wielki ucisk” (7,
14), Srodek oczyszczajacy zycie tamtejszego kosciota zagrozonego od we-
wnatrz. Po zapowiedzi przyjScia do kosciota w Tiatyrze podaje Chry-
stus jako nagrode dla zwyciezcy ,wladze nad poganami” zgodnie ze sto-
wami mesjanskiego Ps 2, 9, co bedzie wspétudziatem niejako we wiadzy
samego Chrystusa — w rzadach nad nimi (2, 25—28). A to musi sie od-
by¢ przed kohcem dziejow. W ostatnim z listow, nie uzywajac stowa
»Przyjde”, stwierdza Chrystus o sobie co$ réwnoznacznego, ze mianowicie
stoi u drzwi i kotacze (3, 20) po to, by nawigza¢ na nowo wiez serdecz-
na utracong przez oziebto$¢ kosciota w Laodycei.

Gloéwny zrab Ap, cho¢ znacznie rzadziej, postuguje sie czasownikiem
»przychodzi¢” w szczegdlnym znaczeniu chrystologicznym. W wizji sied-
miu pieczeci pierwsze cztery stanowig grupe zwarta, odrOzniajaca sie od

_ 18 Tak sugeruje R. E. Brown, The Gospel according to John XIH1—XXI, Garden
City—New York 1970, 954n.
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pozostatej trojki swoja budowag formalng, podobnym schematem, jaki
widzieliSmy w listach do siedmiu kosciotdw. Kazda wizje otwarcia czte-
rech pierwszych pieczeci przez Baranka mozna zapisa¢ w siedmiu sty-
chach. Nas interesuje w tej chwili tylko drugi stych. W nim (Ap 6,
1.3.5.7) powtarza sie stale stwierdzenie, ze ,,gdy Baranek otworzyt pie-
cze¢” podaniem kolejnosci pieczeci: pierwsza, drugg itd. ustyszatem pierw-
sze (drugie;itd.) Zwierze méwiace: Przyjdz!”. Adresat tego gromkiego wo-
tania czterech cherubdw reprezentujacych kosmos byt i jest nadal przed-
miotem kontrowersji. Nastepujgce racje sklaniajg do przytgczenia sie do
zdania, ze nie tyle do Jezdzcow, ile raczej do samego Chrystusa paruzji
kieruje sie to wotanie. Po pierwsze — w czesci koncowej ksiegi zacho-
dzi dwukrotnie ten sam okrzyk w tej samej formie stownej w konteks-
cie, ktéry nie pozostawia najmniejszej watpliwosci: ,,Duch i Oblubieni-
ca mowig: »PrzyjdZl«... PrzyjdZz Panie Jezu!” (22, 17.20). Po drugie —
omowione juz wyzej motto ksiegi (1, 7) stwierdza w czasie terazniej-
szym, ze Chrystus wecigz przychodzi, a wiec przychodzi i tym razem w
zdarzeniach dziejowych symbolizowanych przez Czterech Jezdzcéw. Po
trzecie — stowo ,,Przyjdz!” (ep/ou) jesli je odnie$¢, jak chca inni do sa-
mych Jezdzcow, kioci sie z Janowym okreSleniem reakcji na to wotanie,
podanej przy drugim: | wyszedt (&"XQev) (6, 4). Odpowiednio do tego,
wotanie winno brzmie¢: ,Wyjdz” czy ,Wychodz”, nie za$ ,,Przyjdz”.
Po czwarte — przy trzecim Jezdzcu Trzecie Zwierze prosi o wzgledy:
»Nie krzywdz oliwy i wina”, co lepiej kieruje sie nie do plagi, lecz do
Chrystusa, ktory dziata poprzez nie. Stowem zdarzenia wszystkie, bedace
zwiastunami wielkiego Dnia gniewu i Dnia Panskiego — Paruzji, mozna
uzna¢ za swoiste antycypacje ostatecznego przyjscia lub dowody nie-
ustannego przychodzenia az do ostatecznego wiacznie. Do tego raczej na-
lezy odnie$¢ grozbe zachodzaca w tej czesci ksiegid: ,,Oto przyjde jak
ztodziej: Blogostawiony, ktéry czuwa i strzeze swych szat, by nago nie
chodzi¢ i by sromoty jego nie widziano” (Ap 16, 15).

Trzecia cze$¢ ksiegi — epilog — ze wzgledéw zrozumiatych, gdyz
méwi wyrazniej o samym konhcu dramatu dziejowego ludzkosci, piecio-
krotnie postuguje sie czasownikiem ,,przychodzi¢”. Najpierw dwukrotnie
zapowiada sam Chrystus: ,,0to niebawem przyjde” (22, 7.12). Wprawdzie
formalnie biorgc wyrazone to jest czasem terazniejszym ,,przychodze”
(epyou), ale ma on czesto znaczenie czasu przysztego 80, ktory tu sie z
pewnoscig narzuca — chodzi o paruzje. Tesknote modlitewng za nig wy-
powiada Kosciot inspirowany przez Ducha Swietego: ,,Duch i Oblubie-

19 Miejsce tej przestrogi Chrystusa w kontekscie ksiegi jest sprawg kontrowver-
{?az Na "ogét ocenia SI? 16, 15" jako Wtr?t przerywajacy tékst pierwotny. Sa\,\}e
znéw zwolennic wasmwosm tego wiasnie umieszczenia przestrogi, n>p
Harrln ton. Por. tez
80 Por. Blass- Debrunner § 323; 381, 1.
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nica mowia: Przyjdz! A kto styszy, niech powie: Przyjdz!” (22, 17). W
odpowiedzi na to Chrystus zapewnia: ,,Zaiste, przyjde niebawem”, a zgro-
madzenie liturgiczne powtarza swojg aklamacje: ,,Przyjdz, Panie Jezu!”
(22, 20). W tych wszystkich tekstach ,,Ten, ktéry przychodzi” ukazuje sie
juz w swoim przyjsciu ostatecznym.

Z miejsc jednak uprzednio podanych i oméwionych tatwo da sie od-
czyta¢ swoistg dynamike okreslenia ,,Ten, ktéry przychodzi”. Czas teraz-
niejszy tytutu stwierdza jego aktualno$¢ w obecnym eonie, ktory juz
zawiera eo/avov, a tylko zmierza ku dopetnieniu jawnemu. Dodawane
przy tym niejednokrotnie ,,niebawem” (ra/6) ma realizacje uprzedzajgce
ostateczna.

Omowilismy tytut i funkcje chrystologiczng ,,Tego, ktory przycho-
dzi” $wiadomie na koricu dziatu Il, ktoéry zajmuje sie Chrystusem eonu
obecnego. UznaliSmy bowiem w tym okresleniu synteze najogoélniejsza,
ktéra zamyka wszystkie poprzednie tytuty, a zarazem wprowadza do
dziatu ostatniego.

Inaczej te funkcje Chrystusa ujmuje J. Comblin. Jest to u niego ty-
tut wielkiego rozdziatu li-go, w ktorym wystepujg nastepujgce artykuty:
Syn Czilowieczy, Stowo Boga, oraz trzy rozdzialy poréwnujace chrysto-
logie Ap z kultem cezaréw, Mistrza Sprawiedliwosci w Qumran i Mad-
roscig ze ST. Wprawdzie jako rozdziat IV ma ten autor ,,Swiadka”, ale
szkicujac na poczatku podziat tytutow obok Syna Cztowieczego stawia
Stowo Boga, Pana pandéw i Swiadka. Natomiast jego zdaniem ,,Chrystus”
(= Mesjasz) ma zupetnie inng perspektywe i ptaszczyzne odmienna.
Schematyzujgc nieco: w pierwszej perspektywie i ptaszczyZnie Chrystus
przychodzi i jest z ludZzmi, w drugiej natomiast oddala sie od nich Kie-
rujgc sie ku Scisle eschatologicznemu Krdlestwu Bozemu 8L

Podziat ten i dysjunkcja nie wydajg sie dostatecznie uzasadnione. Na
podstawie dotychczasowych rozwazan okazato sie, ze jedne i drugie ty-
tuty Chrystusa majg pelne zastosowanie w tym eonie, a wiec miedzy
ludZzmi. Takim w konhcu jest przeciez i szcze$liwe tysigclecie (20, 4—6),
ktore jest tylko szczeg6lnym aspektem tej samej rzeczywistosci, jaka sa
np. siedem kosciotdw Ap. Natomiast funkcja ,,Przychodzacego” obejmu-
jgca obie te grupy doskonale syntetyzuje catoksztatt wypowiedzi chry-
stologicznych, co wiecej — dzieki temu, ze jest transpozycja tytutu sa-
mego Boga — stanowi logiczne przesto do rozwazan dziatu ostatniego,
ktory ukaze Chrystusa nie tylko u progu wiecznosci, lecz istniejgcego
zawsze.

81 Por. jego Le Christ, dz. cyt., 48.79.186
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DE CHRISTO APOCALYPSEOS JOHANNEAE HOC IN AEVO AGENTE
Argumentum

Mirum est christologiam Apocalypseos Johanneae saeculo XX° non ita sedulo
fuisse tractatam eousque, ut in libris manualibus huius temporis eam prorsus ne-
glexerint scriptores. Quod quidem mirum quantum contrarium est momento Apo-
calypses in tota revelatione biblica, in qua ille est velut quaedam corona, quae
adaequatam exhibet christologiam. Quam praecipuo modo speciali mentione digno
exponit genus ipsum litterarium. Nam praescriptum Apocalypseos tribus vocibus
indolem huius libri definit: revelatio, testimonium, prophetia. Quod Christum
attinet utpote eius auctorem (nam Eius est Revelatio!), indolem Eius depingit modo
syrithetico nusquam in NT° praesente. Quae synthesis respicit non tam vitam Jesu
terrestrem neque futurum indicium, sed praecipue hoc aevum, scii, ante parousiam,
quod in ceteris libris NT! hoc modo minime tractatur. Apocalypsis enim 'enarrat
Christum ,Regem regum”, a quo huius saeculi res gestae moderantur.

Methodus christologiae Apocalypseos tractandae omnino peculiaris sit oportet.
Quae enim ibi de Christo dicuntur non sunt mera supplementa doctrinae ceterorum
NT! librorum, sed totum quid singulare prosus. Alia ex parte cavendum est, ne
christologia illa ordinetur modo exegetae consentaneo, non vero sacro auctori. Duo
valde solida studia theologica hac in re (T. Holtz, J. Comblin) hoc vitio laborare
apparet, quam ob rem ab eis heic discedimus. lure meritoque hucusque in chri-
stologia biblica inquisitio in Christi titulos viguit (O. Cullmann, F. Tahn, in Po-
lonia: H. Langkammer). Quae quidem*methodus quod Apocalypsim attinet, mini-
me sufficere apparet. Quae enim in ea ad Christum pertinent minime solis ideis,
substantivis vel adiectivis, exprimi possunt. Exhibendae sunt enim nobis etiam
Christi functiones, quae interdum vivis et mobilibus imaginibus depinguntur
quae hoc aevo exercentur.

Primum atque praecipuum vocabulum christologicum Apocalypseos est ,Ag-
nus”, nullo praedicato exornatum. Quod quidem non est merus titulus, sed prae-
cise multis imaginibus adumbrata functio, in 29 locis libri notata, quos in imagi-
nes et effata iuvat dividere. Ad imagines pertinent: Agnus accipit librum de manu
Sedentis in throno (5, 6—13), aperit septem signacula (6, 1—8, 1) eliciendo seriem
eventuum, regit et deducit electos (7, 17; 14, 1—-5), Rex regum victor pugnat cum
terrae regibus (17, 14) denique templum est et lucerna Jerusalem Novae (21, 22n).
Effata vero momentum soteriologicum eorum, quae functiones exhibent pressius
inculcant. Tres vero' functiones hoc aevum respiciunt (5, 6.9.11; 7, 14; 12, 11); ita
ut Christus antitypum gerat agni paschalis una cum notis quibusdam Servi Jahwe
(termino ipso prorsus absente!), quas expiscari licet ex allusionibus ad dicta Isaiae
(Is 42, 6 in Ap 5 9; Is 49, 2 in Ap 1, 16; 2, 22). Quae notio complexiva, secus in
NT® occurrens, heic locupletior apparet eorum, quae ab Ez 34, 23s mutuantur, ut
Agnus etiam Pastor et Novus David repraesentetur. Iterum lectae voces Prohetarum
hanc synthesim mirabilem praepararunt. Animadvertendum est etiam hanc Johan-
neam in Apocalypsi synthesim mirum quantum transcendere suum typum e Ve-
tere Testamento desumptum, nam Agnus vere divinus comparet. Agnus omnium
est rex et gubernator, utpote qui redemptor sit, et quidem ope factorum pascha-
lum: mortis et resurrectionis suae. Rex est nempe tum eventuum seriem guber-
nans tum victoriam de hostibus adipiscens. Quae Eius actio hoc aevo perdurans
demum nuptiis cum Sponsa, Uxore, i.e. Ecclesia terminatur. Sponsalis quidem imago
a prophetis repetitur, in Jesu parabolis adest, maxime apud Paulum in epistulis
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captivitatis evolvitur, sed heic demum esehatologiicae adimpletur. Effata de Agno
enucleant Ipsius ad Deum Patrem relationem, una cum exordiis quibusdam futu-
rae theologiae trinitariae, exhibendo quod sit Omnipotens, deinde relationem ad fi-
deles, praecipue in martyribus manifestam, denique eum demonstrant tum ludicem
tum salutis Consummatorem. His omnibus perpensis apparet imaginem Christi ut-
pote Agni Apocalypseos vivido modo atque pleniore quam hucusque in NT° esse
depictam tum textibus VT! tum novis revelationibus auctam, nempe functione gu-
bernandi huius aevi eventus.

In Apocalypsi plures adsunt tituli messianici Jesu Christi. Ac primum quidem
ipsa vox ,,Christus” cum praedicato- ,,Dei” (11, 15; 12, 10) vel sine (20, 4.6) simul
eum ceteris titulis (5, 5; 12, 5) potestatem regiam Christi in aevo praesepte incul-
cat, elementis ex VT° desumptis, sed transpositis. Ceteri tituli novas quasdam no-
tas particulares adicunit. Et ita quidem ,Dominus dominorum et Rex regum” (17,
14; 19, 16) necnon ,Princeps regum terrae” (1, 5 et vel etiam ,Filus Dei” (2, 18)
quod originem eorum attinet, sunt quidem messianici, sed in Apocalypsi certo cer-
tius fiunt Christi tituli divini. Prorsus unicus titulus ,Verbum Dei” in descrip-
tione ultimae pugnae occurrens (19, 12), inspiratur carmine lIsaiano (63, 1—6) nec-
non et quidem multo magis imagine Verbi verdicti divini e Sap 18, 14—16, valde
tamen transposito* sensu. Edicit Christum fore iudicem, sed etiam ultimum veri-
tatis divinae Reevelatorem, quod imagine gladii (Is 49, 2) innuitur. Titulus , Testis
fidelis” (1, 5; 3, 14) revocat quidem in mentem Passionem utpote testimonium Jesu,
at insuper sensum theandricum prae se fert: ultimae veritatis a Deo allatae (cf.
Joh 19, 37). Titulus ,Sancti et Veracis” (3, 7), uterque Dei solius attributum, exhi-
bet Christum Deum, sed incarnatum. Prorsu« singularis titulus ,,Amen” (3, 14),.ab
Is 65, 16 petitus, facta translatione a Jahwe ad Christum, duo annutiat: Christum
reapse Dei promissa implevisse simulque preces exauditum iri ab Ipso certum
esse. ,,Principium creaturae Dei” (3, 15) continuat ea, quae de primatu cosmico
Christi dixerat Paulus (cf. Coi 1, 15—18). Perquam notum titulum messianicum
»Filii hominis” (1, 13; 14, 14) in Apocalypsi peculiarem sensum induere reperimus.
A Daniele eum inspiratum esse haud dubium est, attamen titulus ille latius patet,
quam prophetae illius visio demonstrat, cum alia quoque elementa complectatur in
unum collata. Est nempe Filus hominis aeternus omnisciusque ut ipse Deus, est
simul Rex et Sacerdos, ultimum Patris effatum et facta redemptione ludex diei
novissimae.

Epistulae septem ecclesiis missae alia etiam de christologia continent elementa,
functiones scilicet, quae ex obliquo cernuntur in monitionibus, minis, promissis,
praemiis. In unum collata omnia ista depingunt imaginem ludicis, qui educat (J.
Comblin) homines huius iam aevi. At simul in 14, 14—20 iam ludex supremus
demonstratur. Quae Ipsius missio hocce tempore iam exercetur, in parousia vero
finem obtinebit.

Omnium, quae de Christo hoc in aevo agente exponuntur a Johanne, velut
summa titulo ,,Qui venit” (ho erchémenos) vel optime exhibetur. Formula illa a
Deo in Christum translata est et ita quidem, ut promissum ,,Venio cito” non semel
in rebus gestis adimpleatur, donec plenum ultimumque sensum in parousia obtineat.



