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Paryz

DZIESIEC SEOW BOGA

Kuszony na pustyni, Jezus powiedzial do
diabla: ,,IdZ precz, szatanie! Jest bowiem
napisane: Panu, Bogu swemu, bedziesz
oddawal poklon i Jemu samemu sluziyé¢
bedziesz” (Mt 4, 10).

,NNie ma nic bardziej racjonalnego, niz
kocha¢ Boga ponad wszystko”.
G. Fessard

Jeszcze nie tak dawno kazdy ochrzczony znal na pamie¢ dzie-
sie¢ przykazan Bozych. Dziecko chrzescijanskie, uczeszczajac na
katecheze, zachowywalo w nieprzeniknionej i cudownej otchlani
swe] pamieci ten sam skarb, co kazde zydowskie dziecko na
Swiecie, i to nie robigc egzegezy, a czesto nawet nie majgc Biblii
do swej dyspozycji. W ten spos6b, uproszczony, ale wierny, do-
stosowany do jego wieku i kultury, dziecko bylo wprowadzane
przez Koscidl, naszg Matke, w wielkg teofanie Synaju. Od na-
stepcOw Apostolow otrzymywalo dziesie¢ swietych stow, inaczej
mowigce Dekalog !, ktére Jezus nie przyszedl znies¢, lecz wypelnic.

Mozliwe, ze nasza pamie¢ jest niewierna, Zze nie zachowatla
tego depozytu i mniej lub bardziej ignoruje jego wlasciwe po-
chodzenie i tres¢c. Otworzmy wiec Stary Testament, wspolny dla

1 Termin 7 8gxdAloyog, z ktorego wywodzi sie stowo «dekalogr», pojawil
sie po raz pierwszy u Ireneusza i Klemensa z Aleksandrii. Zawdziecza swe
pochodzenie trzem rozdzialom ze Starego Testamentu (Wj 34, 28; Pwt 4,
13; 10, 4), ktére w tekscie masoreckim przytaczaja wyrazenie hebrajskie,
oddane w Septuagincie przez tol¢ déxa Ab6youvs (W) 34, 28; Pwt 10, 4) lub
przez 1a 8éka PpAupata (Pwt 4, 13). Jaki tekst okreslajg te rézne wyrazenia?

Dla Klemensa z Aleksandii, podobnie jak dla p6zniejszej tradycji chrze-
Scijanskiej, wahanie jest niemozliwe: Dekalog to Wj 22, 2-7 i jego paralela
w Pwt 5, 6-21, M. Lestienne, Les dix paroles et le decalogue, Revue Bi-
blique (1972) 484. Na koncu swej znakomitej analizy egzegeta, ktérego za-
cytowaliSmy, konkluduje, iz ,,zasadnicze myS$li, jakie wynikaja z analizy
trzech poSwiadezen wyrazenia ,,dziesie¢ stow’, sg zbiezne. To wyrazenie,
podobnie jak i jego utozsamienie z naszym Dekalogiem, jest potwierdzone
najwczesniej w koncu VII w., a najpoéziniej w koncu VI w. Z drugiej strony
nie ma zadnej pozytywnej wskazéwki, ktéra poazwolitaby sadzié, ze wy-
razenie to kiedykolwiek oznaczato co$§ innego niz nasz Dekalog, ani Ze na
kamiennych tablicach okre$lono inng tresé niz nasz Dekalog” (Tamze, 491).
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Izraelitdow, wierzacych lub niewierzacych, oraz dla chrzescijan,
tak pochodzenia poganskiego, jak izraelskiego. Przeczytajmy go
po raz pierwszy lub powtoérnie. Ale aby przeczyta¢ go we wila-
Sciwy sposOb, powinniSmy zatrzyma¢ sie przez chwile na wstepie,
zeby zada¢ sobie pytanie: Kto mowi? Kto do mnie mowi?

»Jestem Pan, twoj Bog”: za tymi prostymi stlowami kryje sie
Stworca, od ktorego trzeba zacza¢, doswiadczajac Jego aktualnej
obecnosci, dobroczynnej w zyc1u kazdego czlowieka. To Bég zy-
wy, Bog Abrahama Izaaka i Jakuba, Bég, ktory powoluja,c pro-
rokéw i medrcow nieustannie towarzyszy Izraelowi i podnosi go;
to Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktéry chce, aby kazdy
zostal zbawiony i doszedt do poznania prawdy (por. 1 Tm 2, 4).
To Bog, ktory mowi, a czyni to dla nas: aby$my mieli zycie, mg-
dros¢ i zbawienie. Wiecej: abySmy odtagd tu na ziemi wecielali
w kruchg lecz cenng rzeczywistos¢ naszego bytu ofiare Jego
wlasnego zycia, Jego madros$¢, Jego swietos¢. Nie umieliby$Smy
tego osiggngt, a nawet odnalezé, bez przekonania, ktére tak prosto
wyrazil Psalmista:

,,Prawo Pana doskonale — krzepi ducha;

Swiadectwo Pana niezawodne — poucza ptrostaczka;
nakazy Panna sluszne — radqu serce;

przykazanie Pana jasnieje i oSwieca oczy;

bojazn Pana szczera, trwajgca na wieki;

sgdy Panskie prawdziwe, wszystkie razem sg stuszne.
Cenniejsze niz zloto, niz zloto najczystsze,

a stodsze od miodu plyngcego z plastra”

(Ps 19/18/, 8-11).

Odczytajmy teraz dziesie¢ stow Boga, tak jak zostaly przyto-
czone w Ksiedze Wyjscia: 2

,2Ja jestem Pan, twodj Bog, ktory cie wywiddl z ziemi egip-
skiej, z domu niewoli.

3 Nie bedziesz mial cudzych bogéw obok Mnie! ¢ Nie bedziesz
czynit zadnej rzezby ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie
wysoko, ani tego, co jest w wodach pod ziemig! 3 Nie bedziesz
oddawal im poklonu i nie bedziesz im stuzyl, poniewaz Ja Pan,
twoj Bog, jestem Bogiem zazdrosnym, ktory karze wystepek
ojcow na synach do trzeciego i czwartego pokolenia wzgledem
tych, ktérzy Mnie nienawidzg. 8 Okazuje zas laske az do tysigcz-

2 Wj 20, 2-7 poré6wnuje sie z Pwt 5, 6-21, Pozostawiamy na boku spo-
sob, zgodnie z ktorym tradycja katolicka oddziela zazwyczaj ten tekst,
w Slad za $w. Augustynem.
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nego pokolenia tym, ktérzy Mnie milujg i przestrzegajag moich
przykazan.

" Nie bedziesz wzywal imienia Pana, Boga twego, do czczych
rzeczy, gdyz Pan nie pozostawi bezkarnie tego, ktory wzywa Jego
imienia do czczych rzeczy.

8 Pamietaj o dniu szabatu, aby go uswieci¢. ® Szes¢ dni bedziesz
pracowaé i wykonywaé wszystkie twe zajecia. 10 Dzien za$ sidédmy
jest szabatem ku czci Pana, Boga twego. Nie mozesz przeto
w dniu tym wykonywa¢ zadnej pracy, ani ty sam, ani syn twoj,
ani twoja cérka, ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani
twoje bydlo, ani cudzoziemiec, ktéry mieszka posrod twych bram.
1'W szeséciu dniach bowiem uczynit Pan niebo, ziemie, morze oraz
wszystko, co jest w nich, w siédmym za$ dniu odpoczgl. Dlatego
poblogostawil Pan dzien szabatu i uznal go za $wiety.

12 Czcij ojca twego i matke twoja, abys dlugo zyl na ziemi,
ktorg Pan, Bog twoj, da tobie.

13 Nie bedziesz zabijal.

14 Nie bedziesz cudzolozyl.

15 Nie bedziesz kradl.

16 Nie bedziesz moéwil przeciw blizniemu twemu klamstwa jako
Swiadek.

17 Nie bedziesz pozgdal domu blizniego twego. Nie bedziesz
pozadal zony blizniego twego, ani jego niewolnika, ani jego nie-
wolnicy, ani jego wolu, ani jego osla, ani zadnej rzeczy, ktoéra
nalezy do blizniego twego” (Wj 20, 2-17) 3.

Na temat tych sléw mamy wyjatkowo interesujgcy komentarz
zydowski Filona z Aleksandrii (ok. 13-54), Izraelity, ktéry nie
znal Chrystusa, ale byl Jego wspodlczesnym. Jego De Decalogo 4,
ktorego wplyw na mysl chrzescijanskg trwal przez wieki, moze
by¢ nadal przedmiotem lektury, a nawet medytacji owocnej dla
chrzescijanina i czlowieka wspélczesnego. Dzielo to wywoluje
wrazenie, ukazujgc na wszystkich swoich stronicach absolutne zg-
danie niewymawiania, ze wzgledu na szacunek, imienia Bozego.
Komentarz ten zawiera spostrzezenia pelne piekna, gtebi ducho-
wej i aktualnosci, zaslugujgce na podkreslenie. Ocenimy to na

8 Septuaginta méwi w tym miejscu: , Nie bedziesz pozadal zony bliznie-
go twego. Nie bedziesz pozadal domu bliZniego twego, ani jego pola, ani
jego stluzacego, ani stuzacej, ani jego wolu, ani jego osita, ani Zadnego
z jego zwierzat, ani niczego co jego jest”. Na temat tej inwersji terminéw,
zob. przypis w: La Bible d’Alexandrie. Exode, Paris 1989, 210—211. Na
temat greckiego stowa uzywanego przez Septuaginte w w. 17 (nie bedziesz
pozadal), istotnego dla zrozumiemia Rz 7, 7, zob. omdéwienie i referencje
dawane przez edytoréow tego znakomitego marzedzia pracy.

4 De Decalogo, w: Pisma, Warszawa 1986.
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podstawie slow, w ktérych zastanawia sie on, dlaczego wobec
tylu tysiecy ludzi zgromadzonych na Synaju, ,Bég w kazdym
z dziesieciu przykazan zwracal sie nie do catego tlumu, ale do
jednego czlowieka. Powiedziat przeciez: Nie cudzol6z, Nie zabijaj,
Nie kradnij, i reszte przykazan w podobny sposéb’”. Na to trzeba
najpierw tak odpowiedzie¢ — komentuje Filon — ze mianowicie
Mojzesz chcial da¢ czytelnikom (Pisma $wietego) wspanialg nauke,
iz kazdy poszczegélny czilowiek, o ile przestrzega Prawa i jest
postuszny Bogu, jest tak wartosciowy, jak caly i bardzo liczny
naréd, a nawet wiecej, jak wszystkie narody, a jezeli wolno isé
dalej — jak caly wszechswiat” (nr 37). Po omodwieniu drugiej
przyczyny, bardzo subtelnej psychologicznie ®, Filon zatrzymuje
si¢ dluzej nad trzecim motywem, w ktérym widzi prawdziwg
lekcje boskiej filantropii dla krélow i moznych tego swiata.
Kazdy czlowiek ma naturalng sklonno$¢ do uwazania siebie,
stusznie czy niestusznie, za wyzszego od innych i do zachowy-
wania sie w zyciu codziennym jak tyran albo jak matly krél,
gotowy do klo6tni, zeby tylko dowiedzie¢ sie: , Kto jest najwig-
kszy?”’ Warto zacytowac stowa tego W1e1k1ego Aleksandry]czyka
,»Irzecia przyczyna jest taka, ze zaden krol ani tyran nie powinien
nigdy pod wplywem pychy i manii wielkosSci pogardza¢ szarym
czlowiekiem z tlumu, ale ciggle czerpiac nauke z Pisma swietego
powinien przyjaznie na niego patrze¢ i wyzby¢ sie pychy, i w tym
celu postuzyé¢ sie takim wiarygodnym, a raczej prawdziwym rozu-
mowaniem: Niestworzona, nieprzemijajgca i wieczna Istota, nie
potrzebujgca zadnego stworzenia, Stwoérca wszechswiata 1 jego
dobroczynca, Krol nad krélami i najwyzszy Bog nie gardzi zad-
nym czlowiekiem z najnizszego stanu. Przeciwnie, uznaje go za
godnego, aby nawet i on cieszyl sie w pelni z boskich praw i wy-
roczni, i to w ten sposéb, jak gdyby tylko jego jednego mial
zamiar nasyci¢ i dla niego jednego przygotowal uczte, jakby
chcial obdarzaé dusze napelniong natchnieniem proroczym, ktéra
takze jest godna, by jg wtajemniczy¢ w wielkie misteria. Wobec
tego ja, zwykly Smiertelnik, jak moge sobie pozwoli¢ na to, abym
nadety pycha glowe podnosit do gory i byl zarozumialy wzgledem
ludzi podobnych do mnie. To prawda, ze losy ich sg nieréwne,
ale ich pochodzenie jest rowne i podobne do mojego, poniewaz
mamy jedng matke, wspolng dla wszystkich ludzi, a jest nig
natura. Jezeli zatem zdobede nawet wladze panowania na lgdzie
i morzu, okaze sie zyczliwy 1 uprzejmy wzgledem najubozszych
i najbardziej wzgardzonych oraz takich, ktérzy potrzebujg pomocy
od krewnych, ktorzy utracili oboje rodzicéw, wzgledem kobiet,

5 Dz. cyt., 39.
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kitére zyjg w stanie wdowienstwa, i wzgledem starcéw, ktorzy
albo w ogble nie mieli dzieci, albo mieli, ale wczesnie je utracili.
Bedac czlowiekiem, nie chce dopuscié do siebie ani pychy, ani
wyniostego nastroju, jaki jest wlasciwy aktorom w tragedii, chce
natomiast zachowa¢ si¢ w spos6b zgodny z naturg i nie przekracza¢
jej granic. Bede przyzwyczajal swg dusze do tego, aby czula po
ludzku, nie tylko ze wzgledu na niezbadang odmiane loséw i prze-
chodzenie z jednego stanu w drugi, zaro6wno u ludzi szczesliwych,
jak i nieszczesSliwych, lecz takze ze wzgledu na to, ze nawet gdy
szczeScie jest pewne i nieodmienne, jednak nie wypada zapomi-
na¢ o tym, czym jest sie w istocie. Z tych zatem przyczyn sfor-
mulowal Boég swe wyrocznie w liczbie pojedynczej, tak jakby
sie zwracal do kazdego czlowieka z osobna’ 6.

Dekalog wypelniony w Jezusie Chrystusie

W swoich czasach Jezus, jak kazde dziecko zydowskie, uro-
dzone z Izraelitki, podlegal prawu. Z ust swojej matki otrzymal
dziesie¢ stow Dekalogu. Poddawal sie ich wladzy przynajmniej
przez trzydzieSci lat. To zycie ukryte Jezusa z Nazaretu, te nie-
znane lata Jezusa, wnikliwie odtworzone przez historyka Ro-
berta Arona, nie byly dostrzegalne dla oczu ludzi inaczej niz
przez codzienne promieniowanie doskonalego postuszenstwa, tak
wewnetrznego, jak 1 zewnetrznego, przykazaniom Boga. W ciggu
tych wielu lat jedyny epizod, wowczas zle interpretowany, musiat
do tego stopnia naznaczyé¢ Jego wspdiczesnych, ze Ewangelia wg
$§w. Lukasza nie tylko podkresla jego nadzwyczajny charakter,
ale i sugeruje jego doniostos¢ zdecydowanie teologalng 7.

Jezus przestrzegal Dekalogu. Co wiecej: umiescil Dekalog na
poczatku i w centrum swego nauczania publicznego, jak o tym
Swiadczy szczeg6lnie tres¢ Kazania ma Goérze 8, Rozwiniecia, ja-
kim dalo ono sposobno$¢, wlgcznie z najbardziej zasadniczymi,
mogly znalez¢ komentarz, a nawet fundament w Starym Testa-

6 Dz, cyt., 40—43.

7 kk 2, 41-52. Swoim zaniepokojonym rodzicom Jezus odpowiada:
,Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliScie, ze powinienem by¢ w tym,
co nalezy do mego Ojca?”. W swoich Cwiczeniach duchownych $w. Ignacy
Loyola znakomicie ujgl sens tego epizodu: ,,Juz rozwazyliSmy przykiad,
jaki dal nam Chrystus, Pan nasz bedgc postuszny swoim rodzicom, a mia-
nowicie przyklad pierwszego stanu zycia, polegajacego na zachowaniu
przykazan. Rozwazylismy tez przyklad i drugiego stanu, tj. doskonaloéci
ewangelicznej; dat nam ten przyklad, kiedy zostal w $wigtyni, opuszczajac
przybranego ojca i Matke wedle ciata, azeby w sposéb czysty [wylaczny]
oddaé sie stuzbie Ojca Przedwiecznego” (nr 135).

8 Mt 5, 17Tn.
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mencie. Skupiajg one w jedynej, ale nie catkowicie nowej syn-
tezie to, co praktykowalo wielu biednych (ubogich) Jahwe ® w od-
niesieniu do przykazan Bozych. Synteza ta objasnia i stawia w pel-
nym Swietle wewnetrzno§é dziedzictwa, ktére zawieral juz caly
Stary Testament. Jego postaci: Anny i Symeona, Elzbiety i Jana
Chrzciciela, a szczegélnie Maryi Panny, wyobrazajg tu najprzed-
niejszy kwiat. Aby zglebié¢ choé troche modlitwe i $§wiadomosé
Izraela oczekujgcego na historyczne przyjscie Mesjasza, wystar-
czy przeczyta¢ Psalmy, a przede wszystkim wspaniaty Ps 119/118/,
ktéry Blaise Pascal, zgodnie ze slowami jego siostry, codziennie
recytowal i medytowal nad nim. Ale trzeba powiedzie¢ wiecej.
Aby wyrazi¢ uczucia samego Chrystusa podczas Jego meki, Ewan-
gelistom nie pozostalo nic innego niz powrdcié do Psalméw i nie-
zwyklych $Spiewdéw Stugi Jahwe, zebranych kilka wiekéw wczes-
niej w Ksiedze proroka Izajasza. Realno$¢ Zbawcy nie byla juz
tylko obietnicg, lecz przejawiala sie jako Jego obecno$¢ w duszy
Izraela.

Oprocz kwestii przestrzegania szabatu, ktéra wydawala sie
decydujgca w czasie publicznej dzialalnosci Jezusa 1%, miejsca,
w ktérych bezposrednio odwoluje sie On do Dekalogu, nie sg
liczne, cho¢ jednoznaczne. Sg zresztg bardzo wymowne.

Tak jest z epizodem o czlowieku, ktéry pewnego dnia przybiegt
za Jezusem i upadlszy na kolana zapytal Go: ,,Nauczycielu dobry,
co mam czyni¢, aby osiggngé zycie wieczne? Jezus mu rzekt:
Czemu nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam
Boég. Znasz przykazania: Nie zabijaj, nie cudzol6z, nie kradnij,
nie zeznawaj falszywie, nie oszukuj, czcij swego ojca i matke. On
Mu rzekl: Nauczycielu, wszystkiego tego przestrzegalem od mojej
mlodosci. Wtedy Jezus spojrzal z miloscig na niego i rzekl mu:
Jednego ci brakuje. 1dz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj
ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz
za Mna!” (Mk 10, 17-21). Czlowiek wylicza przykazania, nie ro-
zumiejgc — co zostanie podkreslone — ze tych dziesie¢ slow
dotyczy milosci blizniego. Przyszed! jednak prosi¢ Jezusa o da-
nie mu zycia wiecznego. Zaréwno odpowiedZz Jezusa na jego
prosbe, jak i droga, ktorag wskazal mu jako sposob do spelnienia
tej prosby, dotyczg, w formie pozytywnej, pierwszego ze wszy-
stkich przykazan: absolutnej mitosci Boga, mitosci Boga Jedynego,
zyjacego i prawdziwego, milosci Boga Osobowego. W istocie, to

9 Por. A. Gelin, Les pauvres de Yahve, Paris (b. r. w.).

10 Bardziej liczne, niz pozostate, fragmenty Nowego Testamentu, doty-
czace Jezusa i szabatu, zostang opracowane osobno w mumerze poSwieco-
nym odno$nemu przykazaniu (przyp. red.).
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On jedynie jest dobry, a Jezus, Jedyny Syn, ktéry przyszed! na
swiat, jest jedyna Droga, Drogg doskonalg, Droga, z ktérej czlo-
wiek musi czerpa¢ milosé, aby Go osiggnaé i ogarngé. W nocy,
w ktorej zostal wydany tak powie Chrystus w swojej ostatniej
modlitwie: ,,A to jest Zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego poslales, Jezusa Chrystusa”
(J 17, 3).

,,P0jdz za Mnga”: te proste slowa znacza prawie kazdy krok
dzialalnosci Jezusa w Galilei, Samarii i Jerozolimie; nie trzeba
w nich widzie¢ nic innego niz powolanie Tego, ktérego jedynym
pokarmem jest wypelnienie woli Ojca, ktéry Go postal, Ojca
ktérego jedynym gorgcym pragnieniem jest, aby kazdy czlowiek
wspoluczestniczyl i zakosztowal Celu, dla ktorego zostal stworzo-
ny. Ten Cel tkwi w jednym slowie: Kochaj. To stowo jest pierw-
sze wsrod pierwszych stow Boga do czlowieka i jest adresowane
do kazdego cztowieka: jest to pierwsze przykazanie w formie pozy-
tywnej: ,,Bedziesz milowal Pana Boga swego calym swoim ser-
cem, calg swojg duszg i calym swoim umystem” (Mt 22, 37).

To wlasnie przykazanie pewnego dnia wypowiedzial sam Jezus,
gdy faryzeusz, chcgc wprawi¢ Go w zaklopotanie, zapytal: ,Nau-
czycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwieksze?” (Mt 22,
36). Ale gdy Jezus powiedzial: ,/,To jest najwieksze i pierwsze
przykazanie”, dorzucil: , Drugie podobne jest do niego: Bedziesz
mitowal swego blizniego jak siebie samego. Na tych dwéch przy-
kazaniach opiera sie cale Prawo i Prorocy” (Mt 22, 39-40).

Dlaczego i w jaki sposéb Jezus mégl powiedzie¢, ze drugie
przykazanie jest ,,podobne” do pierwszego? Wielki rosyjski mistrz
duchowy ostatniego wieku wyrazil to w kilku wspanialych zda-
niach: ,,Uczen Chrystusa — pisze archimandryta Spirydon — po-
winien zy¢ jedynie dla Chrystusa. Gdy pokocha Chrystusa, po-
kocha wtedy wszystkie stworzenia dobrego Boga. Ludzie sadzg,
ze trzeba najpierw kochaé¢ ludzi, a dopiero potem Boga. Ja takze
tak postepowalem. Ale to niczemu nie sluzy. Przeciwnie, kiedy
zaczgtem kocha¢ Boga ponad wszystko, w tej milosci Boga odna-
lazlem mojego blizniego; w tej samej milosci Boga moi wrogowie
stali sie takze przyjaciéimi” 11,

,, To Bog pierwszy shuzy”’: w tej krotkiej formulce, ktorg
Joanna d’Arc, wraz z tyloma $wietymi Starego i Nowego Testa-
mentu, uczynila reguly zycia, w sposoéb zadziwiajgcy streszcza
sie cate zycie Chrystusa. Dzieki temu zyciu, laczgcemu z dosko-
nalg wzajemnos$cig milos¢ Boga i milosé¢ ludzi, dostatecznie zda-
jemy sobie sprawe, ze istotna relacja, jakg ustanowil On pomigdzy

11 Archimandryta Spirydon, Mes missions en Sibérie,-Paris 1969, s. 44.
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pierwszym i drugim przykazaniem, wcale nie polega na redukcji
drugiego do pierwszego. Podobnie objawi tez pseudoreligijng
hipokryzje tych, ktérzy pod pretekstem milosci Boga uchylajg
si¢ lub znoszg prawdziwg milos¢ blizniego (por. Mk 7, 9-13). Jezus
poprzez cale swoje Zycie Swiadczyl nie tylko o pierwszenstwie,
ale i o absolutnej wylgcznosci przyznawanej milosci Boga. Jego
zycie, Jego powolanie, Jego misja byly wypelnieniem woli Boga.
To doprowadzilo Go do zupelnego wyrzeczenia sie milosci wlasnej:
nie tylko milosci swojego Ja ludzkiego — az do konca w postaci
$mierci doczesnej, haniebnej, niesprawiedliwej $§mierci na krzyzu,
ale takze Ja boskiego Jedynego Syna, ktéory — w swym postu-
szenstwie dla zbawienia Swiata — nie upomnial sie o miejsce,
jakie réwnatoby Go z Bogiem, ale unicestwil z woli Ojca samego
siebie. Nie mozna zaakcentowaé¢ tego bardziej, ze wlasnie w abso-
lutnym teocentryzmie odpowiedzi Stowa, ktére stalo sie cialem,
na zyczenie Ojca, objawia sie Jego dobroczynno$¢, Jego milosé
do ludzi, jesli chce sie zrozumieé¢, gdzie jest zakorzeniona i jak
daleko moze sie posung¢ milos¢ Boga do czlowieka oraz to, co
doslownie mozna nazwaé¢ antropocentryzmem Boga.

Corruptio optimi pessima — najgorsza jest degradacja tego,
co najlepsze. W swej slynnej legendzie o Wielkim Inkwizytorze
Dostojewski przedstawil z niestychang silg antycypacje skrzywio-
nej, lecz zarazem kuszgcej postaci antropocentryzmu, ktéremu pod-
da sie spolteczenstwo przenikniete humanizmem ateistycznym
lub — co zdarza sie takze — chrzescijanstwem zsekularyzowanym,
pozbawionym pokory, modlitwy, dzialania laski i ostatecznie mi-
losci Bozej 12, Nic przeciez nie moze nas zapewni¢ o tym (lecz
nawet wrecz pzreciwnie), ze ludzie, a miedzy nimi chrze$cijanie
naszych czaséw, nie ulegng w koncu temu kuszeniu subtelnemu,
ale o tak poteznej sile. Jak o tym s$swiadczg Ewangelisci, jest to
zawsze to samo kuszenie, jakie Chrystus przezyl na pustyni u pro-
gu swojej dzialalnosci publicznej. Wyczerpywalo ono wszystkie
mozliwe formy pokus Wroga ludzkiej natury.

Wrog czlowieka jest przede wszystkim wrogiem Boga. Ten,
ktory jest klamcg i zabdjcg od poczatku, posluguje sie miloscig
czlowieka do czlowieka, aby zabi¢ te milo$¢ odcinajgc jg od jej
zrédla, normy i celu — Boga, ktéry jest Mitoscig (por. 1 J 4, 8).
Szatan — mowi $w. Pawel — aby uwiesé czlowieka, ,,podaje sie

12 F. Dostojewski, Bracia Karamazow, Warszawa 1984, II czesé, Ksie-
ga V, s. 293—314. Zob. H. de Lubac, Le drame de humanisme athée, Paris
1944 (III cz.: Dostoievski prophete).

2 Communio 17



MICHEL SALES S7J

za aniola Swiatlosci” (2 Kor 11, 14) 13, Skoro Jedyny Syn Boga
nie zostal ochroniony przed taJemmcq nieprawosci, to jak my,
biedni grzesznicy, mielibysSmy przed nig uciec? A przede wszy-
stkim jak moglibySmy odrézni¢ jej pulapki i pokona¢ przeni-
kliwy czy ulotny i gwaltowny poryw kuszenia, jakie wznieca
w naszych sercach, jeSli nie przy pomocy srodkow ktorych uzyt
sam Syn Czlow1eczy? A wiec bronig swiatla, ktora, Jezus zwy-
ciezyl Szatana, sprawce potegi wszelkiego zla na $wiecie i w hi-
storii, jest wlasnie pierwsze stowo Dekalogu, dwa razy ubocznie
przywolane, zanim doslownie sprzeciwil sie On kusicielowi.

To wilasnie przy pomocy stowa Bozego, wypowiedzianego,
w Starym (Pierwszym) Testamencie, Chrystus pokonat Ksiecia
tego swiata, tego, ktory nie zadowalajgc sie niedopuszczeniem do
wypelnienia sie Starego Testamentu, bal sie, iz z powodu novum
Nowego Testamentu jego wladza nad swiatem ustanie w sposob
definitywny. Czy jakakolwiek dusza, tak zydowska, jak i chrze-
Scijanska, moze odczytywa¢ ten fragment, nie bedgc poruszona
i nie pozwalajgc, by odzylo w niej pierwsze stlowo Boga, o ktérym
dziecko dowiadywalo sie od swego ojca, od swojej matki lub od
pierwszego katechety?

,Wtedy Duch wyprowadzil Jezusa na pustynie, aby byl ku-
szony przez diabta. A gdy przeposcil czterdziesci dni i czterdzie$ci
nocy, odczul w koncu gléd. Wtedy przystgpil kusiciel i rzekt do
Niego:- Jesli jeste§ Synem Bozym, powiedz, zeby te kamienie
staly sie chlebem. Lecz On mu odpar}: Napisane jest: Nie samym
chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym slowem, ktoére pochodzi z ust
Bozych.

Wtedy wzigl Go diabet do Miasta Swigtego, postawil na na-
rozniku swigtyni i rzekl Mu: Jesli jestes Synem Bozym, rzué
sie w dol, jest przeciez napisane: Aniolom swoim rozkaze o tobie,
a na rekach nosi¢ cie beda, by$§ przypadkiem nie urazil swej
nogi o kamien. Odrzekl mu Jezus: Ale jest napisane takze: Nie
bedziesz wystawial na prébe Pana, Boga swego.

Jeszcze raz wzigl Go diabel na bardzo wysokg gore, pokazal
Mu wszystkie krélestwa swiata oraz ich przepych i rzekl do Nie-
go: Dam Ci to wszystko, jesli upadniesz i oddasz mi poklon. Na
to odrzekl mu Jezus: IdZz precz, szatanie! Jest bowiem napisane:
Panu, Bogu swemu, bedziesz oddawal poklon i Jemu samemu
stuzy¢ bedziesz” (Mt 4, 1-10).

13 Do odkrycia tych podstepow stuig w Cwiczeniach duchownych Sw.
Ignacego Loyoli reguly ,rozeznania duchdéw” dla drugiego tygodnia (por.
nr 332).
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Dekalog, KosSciél i prawo naturalne

Jesli takie jest miejsce — centralne — Dekalogu w zyciu
Jezusa Chrystusa, bez trudu rozumiemy, ze nie moze byé¢ inaczej
w zyciu Ciala, ktorego jest On Glowg — w KoSciele. Trafnie to
zauwazy! sw. Piotr Kanizjusz, podsumowujgc wspoélng doktryne
w pierwszej z dwu wielkich czesci, z jakich sie sklada jego Ka-
techizm, zatytulowanej Madros$é chrzescijanska, w rozdziale
na temat najwiekszej z chrzescijanskich cnét teologalnych: mi-
losci. Na pytanie: ,,Jakie sg przykazania Boga, ktére odnoszg sig
gléwnie do milosci?”, Kanizjusz odpowiada w sposdb oszczedny
w stowa i doskonaly: ,/ To dziesie¢ stow Dekalogu, przekazanych
najpierw Zydom przez Mojzesza, a potem przypomnianych chrze-
Scijanom przez Jezusa Chrystusa i Apostolow”.

Rozszerzenie Dekalogu Izraela na zgromadzenie narodow zie-
mi jest tylko, po zastanowieniu sie, szczegdlnym przypadkiem
skutku dzialania Ducha Swietego w tym, co gdzie indziej nazwa-
lem izraelskim ustanowieniem Kosciola apostolskiego i wiary ka-
tolickiej 14, To jest istotne, poniewaz dotyczy przejsScia ze Starego
do Nowego Testamentu lub, dokladniej, wypelnienia w Nowym
Testamencie obietnicy boskiej, poczynionej w Starym.

Jakiekolwiek bylyby réznice, skadingd wzgledne, w wyli-
czaniu dziesieciu sléw, zaréwno u Zydéw, jak i u chrzescijan, 15

14 M. Sales, Le corps de I’Eglise, Paris 1989. Zob. szczegodlnie rozdz. I i V.
Podkresla sie, Zze to majpierw mwiara, przed Kosciotem, jest nazywana ,ka-
tolicky”.

15, Jest kilka sposobdow wyliczania dziesieciu przykazan: rabinacki —
ww. 2; 3-6; 7; 8-11; 12; 13; 14; 15; 16; 17; $w. Augustyna, uzywany na
co dziefr przez katolikow i luteran: 3-6; 7; 8-11; 12; 13; 14; 15; 16; 17a; 17b;
najwierniejszy prawdopodobnie oryginalowi, uzywany przez prawostaw-
nych i protestantow: 3; 4-6; 7; 8-11; 12; 13; 14; 15; 16; 17’ — piszg wy-
dawcy tlumaczenia ekumenicznego Biblii (1989). Za pomoca tych twierdzen,
przy bardziej rygorystycznym podejsSciu, mozna by bylo wykazaé nieznacz-
ne réznice miedzy epokami i najwiekszymi autorami tradycii, tak zydow-
skiej, jak i chrze$cijanskiej. Np. Zyd Filon z Aleksandrii, ktory tak bardzo
wplynal na autorow chrze$cijanskich az do epoki $§w. Augustyna, a nawet
na niektorych lacinskich autoréw $redniowiecza, wyznacza granice pierw-
szemu przykazaniu. Jesli chodzi o stowo: ,,Ja jestem Pamn, twoj Bog, ktory
cie wywiodl z ziemi egipskiej, z domu niewoli”, jest ono uwazane dzisiaj
przez rabinéw za pierwsze stowio Dekalogu, i wszyscy komentatorzy chrze-
Scijanscy z tym sie zgadzaja. Nie tylko z jego majwiekszg wagg, ale i funk-
cjg jezykowsa istotng dla determinacji historycznej (a2 mawet marracyjnej)
Moéwigcego, ktéry nadaje mu przy pomocy innych sléw wartos$é absolutng.
Tak ujmuje to takze Katechizm Soboru Trydenckiego, ktérego prawie
jedna cazwarta objetoSci poSwiecona jest Dekalogowi. Uzyteczne byloby
okre§lenie, w jakiej epoce rabini utozsamili pierwsze slowo z Wj 20, 2.
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nic nie potrafiloby przewazy¢ jednosci i uniwersalnosci poznania
tego tekstu Pisma Sw. przez wierzgcych. Trzeba jednak posungé
sie jeszcze dalej. Tradycja Kosciola, opierajgc sie szczegdlnie na
Sw. Pawle, nie widziala w Dekalogu jedynie swietego prawa da-
nego Izraelowi przez Mojzesza i przypomnianego chrzescijanom
przez Jezusa Chrystusa, ale prawo naturalne wypisane przez Bo-
ga w sercu kazdego czlowieka kiedys, w dramacie niepostuszen-
stwa Adama, ktore kazdy czilowiek, jakakolwiek bylaby jego wia-
ra lub jego balwochwalstwo, nosi zawsze wyryte w sercu. To
dlatego, przywolujgc scene ze Synaju, Sw. Ireneusz moze napisac
w swoim dziele Adversus Haereses: Bég zadowolil sie przypom-
nieniem tam Izraelitom ,naturalnych prawidel, tych samych,
ktére dat ludziom od poczatku, zaszczepiajgc je w ich sercach”
»» 10 byl — dorzuca — Dekalog, bez stosowania ktoérego nie mozna
by¢é zbawionym” (IV, 15, 1) 16,

Jesli mozna utozsamia¢ prawo naturalne i Dekalog, jak robi to
sw. Ireneusz, dwa podstawowe dopowiedzenia objasnig w tak
dyskutowanym wyrazeniu zaré6wno rzeczownik, jak i przymiotnik.

Prawo naturalne, ktore definiuje w swej istocie czlowieczen-
stwo czlowieka, jawi sie tg drogg nie tylko jako moralne, doty-
czgce stosunkow czlowieka z jego bliznimi, ale przede wszystkim
jako prawo religijne, dotyczace podstawowe] relacji czlowieka
do Boga. Lgczy ono obydwa te elementy, nie pozwalajgc czlo-
wiekowi na odlaczenie, a nawet zrelatywizowanie jednego z nich,
zespolony przez Dekalog w ]edne] ]edyneJ syntezie. Jest to za-
dziwiajace, ze w dzisiejszym Swiecie moze sie pojawi¢ takie wtla-
$nie potwierdzenie Pierwszego, chronologicznie i ontologicznie,
przepisu prawa naturalnego, gloszacego, ze czlowiek zostal stwo-
rzony po to, aby kochaé¢ Boga z calego swego serca, z calej swojej

Egzegeza naukiowa tekstu i inne wiskazéwlki (szczegélnie komentarz Filona
z Aleksandrii) kazg nam raczej sie domys$laé, ze dokonalo sie to pdzniej,
w erze chrzescijanskiej.

16 Ignacy Loyola dolgcza do §w. Ireneusza, gdy pisze, Zze pierwszy sto-
pien pokory, ,konieczny do zbawienia wiecznego”, polega na tym, ,,2ebym
sie tak unizyl i tak upokorzy?, ile tylko moge, abym byl postuszny prawu
Boga i Pana naszego we wszystkim i to tak dalece, ze choéby mie miano
ustanowié panem wszystkich rzeczy na tym $Swiecie, lub choéby chodzilo
o zachowanie wlasnego zycia doczesnego, to i tak mnie bratbym nawet pod
rozwage przekroczenia takiego przykazania czy to Boskiego, czy ludz-
kiego, ktére by mie obowigzywato pod grzechem $&miertelnym” (nr 165).
Mozna by sie dziwié, ze przykazanie ludzkie moze obowigzywaé czlowieka
pod karg grzechu S$miertelnego, a co najmniej ukazywaé go w glosie
sumienia moralnego, nieodlgeznego od kazdego serca ludzkiego, matural-
nego namiestnika Boga. Zob. tekst homilii Jana Pawla II w przypisie 20.
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duszy i z calego swego umystu. Ma to zas wartos$¢ i znaczenie dla
kazdego cztowieka na swiecie i dla wszystkich ludzi.

Z drugiej strony, kiedy Kosciél asymiluje Dekalog z prawem
naturalnym, przymiotnik mégiby wprowadza¢ w blad, gdyz od-
nosi sie ono do natury, z istoty swej historycznej, boskiej i ludz-
kiej, ekonomii stworzenia i zbawienia czlowieka.

Prawo naturalne, utozsamiane z Dekalogiem, jest historyczne
przede wszystkim w tym sensie, ze jawi si¢ ono jako interwencja
Boga w historie ludzkos$ci. Jakiekolwiek bylyby w istocie hipo-
tezy egzegetow na temat genezy Dekalogu, pozostaje faktem, iz
podobny klejnot zostal dany wlasnie Izraelowi; to on pierwszy
dostal go od Boga i poznal dziesie¢ slow Boga. O ile w Starym
Przymierzu ten skarb wzbudzal zazdros¢ narodéw poszukujgcych
Madrosci 17, to wraz z przyjsciem Chrystusa przypadl im w spad-
ku, jako 1ch wilasne dobro, z tego samego tytulu co Izraelitom:
rozszerzenie sie, a nawet uniwersalnoé¢ daru nie zostala znie-
siona, lecz przeciwnie, jego czysto historyczna natura wzmocni-
la sie.

Prawo naturalne jest historyczne jeszcze w innym sensie, bar-
dziej podstawowym, ktéry przejawia sie w negatywnej formie
dziesieciu slow Boga, skierowanych do czlowieka (przypls na te-
mat szabatu i rod21cow) Przykazania przedstawiajg sie w istocie
jako zanegowanie przez samego Boga zrealizowanej przez czlo-
wieka dobrowolnej negacji stosunkéw, ktoére pierwotnie nawigzal
on z Bogiem i swoimi bliznimi. Wolno$¢ ludzka, do ktorej odwo-
luje sie wolnosé boska, kiedy daje czlowiekowi Dekalog, nie jest
calkowicie obojetng i nijakg wolng wolg. To nie jest wolna wola
staba lub — zeby powiedzie¢ wiecej — juz w sposOb wolny zaan-
gazowana w to wszystko, co stanowi sprzecznosé z dziesiecioma
stowami Boga, stawiajgcymi wymagania czlowiekowi. Historycz-
nie naturalne stalto sie dla niego: tworzenie innych bogéw niz Bog
prawdziwy, nieswiecenie dnia Panskiego, brak poszanowania dla
ojca i matki, zabijanie, cudzoléstwo, kradziez itd. Tym, co powin-
no bylo sta¢ sie historycznie naturalne dawniej i na nowo w na-
szych czasach, jest porzadek ustanowiony ,na poczatku” przez
Stworce. Dzisiejszy nielad na swiecie §wiadezy jednak a contrario
o naturze czlowieka, stworzonej rzeczywiscie w sposéb wolny

17 Te stowa wypowiada Pan do Izraela: ,Strzezcie ich i wypelniajcie
je, bo one sa waszg madros$cia i umiejetnoscia w oczach naroddéw, ktoére
ustyszawszy o tych prawach powiedzg: Z pewnoécig ten wielki narod to
lud madry i rozumny. Bo ktoryz narod wielki ma bogow tak bliskich,
jak Pan, Bo6g nasz, ilekroé Go wzywamy? Ktoryz naréd wielki ma prawa
i nakazy tak sprawiedliwe, jak cale to Prawo, ktdore ja wam dzi§ daje”
Pwt 4, 6-8).
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na obraz Boga i obdarowanej wolnoscig tak trwala i realng, ze
skutki jej naduzycia mogg by¢ odczytane dzisiaj we wstrzasie
stworzenia, w ktorym Dekalog rozbrzmiewa jako stowo Boze,
jednoczes$nie odkupujgce i — wlasciwie méwigc — ponownie
stwarzajqce

Czyz nie jest tak, ze jako warunek mozliwosci i aktualnosci
przymierza z Boglem Swietym, ktéry jest dobry, Bogiem milo-
sierdzia, Dekalog jest przede wszystkim obietnica Boga wywo-
lujgcg w czlowieku odpowiednia nadzieje? Bez watpienia, jak to
podkreslit sw. Pawel, prawo bardziej objawia grzech, anizeli go
znosi. Ale dla niego, podobnie jak dla kazdego wierzgcego, obja-
wienie grzechu przez prawo jest laskg, zwlaszcza jeSli uznaje sie
je (objawienie) za przyczyne sprawczg prawa i jego zamystu.
Celem, jaki poswiadcza sam Boég, nie jest objawienie grzechu, ale
jego wyehmmowame jego kres, w ktorym czlowiek leczy sie
Z niego i zyje naprawde; Zarowno Swiadomosé chrzesc1]anska jak
i izraelska, mogg w tym momencie zwro6ci¢ sie do Kanta, aby
odnies¢ go do Dziesieciu Slow Boskich, do tego, co nazwal on
imperatywem moralnym: ,,Powinienes, a wiec mozesz”. Przykla-
dajgc abstrakcje formalizmu kantowskiego do konkretnej ekono-
mii dziejow zbawienia i odtwarzajgc imperatyw w konkretnej
innosci, osobowej i dobrej Ojca, ktéry go wypowiada w historii,
trzeba przyznaé, ze ten imperatyw nie traci nic ze swej racjo-
nalnosci, jakag zyskal przez refleksje filozoficzng. Przeciwnie, osig-
ga ponadto racjonalnos$¢ egzystencjalng, dzieki wpisaniu w rze-
czywistos¢ historyczng, a przede wszystkim odniesieniu do aktual-
nej woli Boga, zywego i prawdziwego. Fundament mozliwosci,
dzieki ktéremu czlowiek ma nadzieje czyni¢ to, co powinien, nie
tkwi w zarozumialym i iluzorycznym roszczeniu ani tym bardziej
w doswiadczeniu swojej przeszlosci i terazniejszosci. Tkwi on
w wierze w obietnice Tego, ktéry znajac te przeszlos¢ i terazniej-
szo$¢, podobnie jak i to, co jest mozliwe u czlowieka i u Boga,
daje prawo i chce, aby czlowiek moégt widzie¢ jego wypelnianie —
a to przy pomocy daru oraz przyjecia laski.

Jest wreszcie trzeci powéd, dla ktérego prawo naturalne po-
winno by¢ nazywane historycznym. Wynika on z natury czlowie-
ka i natury stosunkoéw, jakie Bog zechcial z nim nawigza¢. Jest
on radykalny. Ogranicza sie do kilku stéw: miltosé, milosé osobo-
wa, jakg Bo6g daje czlowiekowi i jakiej wzajemnie oczekuje od
niego, pocigga za soba calkowita wolnos$é czlowieka z jej pelnym
ryzykiem. Nie zdolano by wiec zasymilowa¢ prawa naturalnego
z jakimkolwiek z praw rzadzgcych wszystkimi innymi bytami
Swiata, ktore to prawa stara sie odkry¢ nauka. Uprzedzone przez
Boga przeznaczenie czlowieka zalezy w swej ogromnej czeSci od
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tajemnicy jego wlasnej wolnosci. Przykazania czy nakazy, rady
czy zakazy nie sg prawami koniecznymi, ani przymusem nie do
unikniecia. Kiedy Bo6g moéwi do czlowieka, czyni to w sposob
blagalny i jedynie nasza $lepota duchowa uniemozliwia nam zo-
baczenie w Dekalogu czego$ wiecej niz rozkazu Pana: modlitwy
Boga, ktory gotowy jest wyda¢ swojego Syna, aby zadne z Jego
stworzen nie zginelo.

Skoro w ten sposdb Dekalog doprowadza nas do samego aktu
stworzenia czlowieka wychodzgcego na rzecz wlasnej wolnosci
z rgk Boga, podobnie tez zwraca nas ku ostatecznej peli i spel-
nieniu wolnosci ludzkiej. Prawo, ktore Bog dal Izraelowi i ktore
Mesjasz wyslany przez Boga do Izraela, dal wszystkim narodom
ziemi, jest tym wlasnie prawem, ktéremu w swoim czlowieczen-
stwie jako pierwszy podporzadkowal sie sam jedyny Syn Boga.
To prawo, ktore On wypelnil z mitoscig az do konca, moze i powin-
no, dzigki darowi, jaki uczynil On ze swego Ducha, uczyni¢ nas
dzie¢mi Bozymi. Takie jest ostatecznie powolanie czlowieka, tak
wspaniale, z godng podkreslenia precyzjg teologiczng, wyrazone
przez Sw. Ireneusza na koncu jego refleksji na temat Dekalogu.
Trzeba odczyta¢ je, rozmyslajgc nad kazdym zdaniem, a nawet
kazdym slowem tej stronicy, na ktérej przywoluje on pelnie zy-
cla Bozego, do jakiej czlowiek jest wezwany. ,, To wlasnie w celu
przygotowania czlowieka do tego zycia — pisze $w. Ireneusz —
Pan oglosil dla wszystkich stowa Dekalogu. Pozostajg one w nas
takze po osiggnieciu swego wzrostu i1 rozwoju, ale nie zniesienia
po Jego przyjsciu... To dlatego On je (szczegolowe, nakazy pod-
danstwa, jakie Pan osobno dal ludowi Plerwszego Przymierza
dla jego edukacji) zni6st przez nowe przymierze wolnosci. Na-
kazy naturalne, ktoére odpowiadajg ludziom wolnym i ktére sa
wspolne dla wszystkich, wzmocnit On szczodrze udzielajge im
mozliwosci poznania Boga Jako Ojca przez przybrane synostwo,
milosci Boga z calego serca i podgzania za Jego slowem, bez za-
wracania z drogi, powstrzymujac sie nie tylko od zlych uczyn-
kow, ale nawet od ich pragnienia. Wzmocnil On takze bojazn 18
(...). Kaze bowiem leka¢ si¢ synom bardziej niz czynig to nie-
wolnicy i kocha¢ bardziej od innych swego Ojca. To dlatego
Pan mowi: ,,Z kazdego stowa préznego, ktére wypowiedzg, lu-
dzie zdadzg sprawe w dniu Sadu’’, i jeszcze: ,,Ktokolwiek spoj-
rzalby na kobiete z pozgdliwoscia, popelnil juz z nig cudzoldéstwo

18 Na temat tego, co jest naprawde bojaznia Boga, zutperme mrma niz
wszystkie ludzkie formy bojazni z wyjatkiem tych, ktore wigza sie SciSle
z miloscig, zob komentarz do Ps 128[127], 1-3, ktory odczytuja kapiani
w Liturgii Godzin w czwartek drugiego tygodnia Wielkiego Postu.
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w sercu swoim”, i jeszcze: , Ktokolwiek gniewa sie na swojego
brata bez powodu, bedzie podlegal osgdowi”. Chce nas w ten
sposOb nauczyé, ze nie tylko ze swoich uczynkéw zdamy sprawe,
uczynkow niewolnikéw, ale takze z naszych sléw i mysli, jako
ludzie, ktorzy otrzymali prawo do wolnosci. To wlasnie w prak-
tykowaniu wolnosci najlepiej mozna wyprébowa¢, czy czlowiek
czci i kocha Pana’ 19,

Dekalog stawka w walce duchowej

Jak to sie stalo, ze tych dziesie¢ krétkich slow zapisanych
w naturalny sposéb w sercach wszystkich ludzi, przypomnianych
najpierw Izraelitom na Synaju, a nastepnie chrzescijanom przez
Jezusa Chrystusa, Apostolow i ich nastepcow, moze by¢ w tej
chwili niezianych, zapomnianych, zakrytych, pozgdanych lub bu-
dzgcych strach, kochanych i nienawidzonych, podczas gdy sa wy-
glaszane z mocg obowigzujgcg? Dlaczego tylu ludzi wszystkich
epok, a szczegdlnie naszej, ktéra ma sie za tak liberalng, irytuje
sie na samg mys$l o ich sluchaniu, a jesli chodzi o duszpasterzy —
na mysl o gloszeniu ich bez komentarza? Dzieje sie tak dlatego,
ze wypowiadane w pierwotnej, prostej postaci, kazde z tych stow
jest osgdem tego, do ktorego jest adresowane, bgdz tez ten, ktory
je wypowiada, jest tym, do ktorego jest ono adresowane. Ten
osgd nie moze nikogo pozostawi¢ obojetnym. Zmusza on do zajecia
stanowiska — stanowiska przed samym sobg i wlasng egzystencjg
w relacji do Boga i wszystkich innych ludzi. Z drugiej strony,
nie mielibySmy racji sgdzac, ze ta opcja moze dotyczy¢ tylko
stanu duszy. Jest ona sprawg zycia lub Smierci dla samego czlo-
wieka i jego blizniego. W koncu wystarczylo, ze przypomnial
Herodowi jedno z tych krotkich stéw, a juz Jan Chrzciciel zo-
stal ofiarg nienawisci cudzoloznicy i $cieto mu glowe. Je$li He-
rodiada az posunela sie do tego, to dlatego, ze mogla doswiadczye€,
w jakiej mierze w ustach Jana tak krotkie stowo Boze bylo ,,zywe,
skuteczne 1 ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajgce
az do rozdzielenia duszy i ducha, stawoéw i szpiku, zdolne osadzi¢
pragnienia i mys$li serca” (Hbr 4, 12). Jej zludzeniem byla wiara,
iz wraz ze Smiercig Jana Chrzciciela ustanie stowo Boze, a ona
bedzie zywa, gdy tymczasem nie mogla unikngé tego, jako ze
,wszystko odkryte i odsloniete jest przed Jego oczami” (Hbr 4, 13).

Dekalog jest dla kazdego czlowieka jednoczesnie okazjg do du-
chowej walki, bronig i stawkag w niej: w walce fundamentalne]
dla jego czlowieczenstwa, niezaleznie nawet od tego, czy jest

19 Contra haereses IV, 16, 5.
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grzesznikiem, czy nie. To ta walka, ktorg Chrystus, bez grzechu,
podjal w swoim czlowieczenstwie. Nie mozna wiec wyobrazaé
sobie, by jaki$ czlowiek mogl jej unikngé.

Sw. Ignacy Loyola bardzo trafnie to ujgt w swoich Cwicze-
niach duchownych, poswigcajgc swdj pierwszy ,,sposéb modlitwy”’
wlasnie Dekalogowi. Sposdb ten skilada sie z pieciu kolejnych kro-
kéw, ktére moga zreszty, zaleznie od okolicznosci, nakladaé sie
na siebie.

1. Sw. Ignacy Loyola poleca najpierw, aby przed rozpoczeciem
modlitwy ,,uspokoi¢ swego ducha siedzgc lub chodzgc”. Ten czas
odpoczynku ma w istocie pozwoli¢ na realizacje tego, co mamy
za chwile zrobi¢ — ogromnego obszaru duchowego, jakim jest
modlitwa, w ktoérej czlowiek i Bog spotykaja sie i mogg rozma-
wia¢ (nr 239).

2. Realna wiez czlowieka z Bogiem, na ktdrej, prawde mowigc,
polega modlitwa, rozpoczyna sie od prosby czlowieka do Boga
o laske, jakg pragnalby otrzymac od Niego 1 przyjac, jakakolwiek
bylaby sytuacja, w ktorej sie znajduje, i trudnosci, jakie musiai-
by pokonaé. Ta modlitwa moze przyjaé wiele form. Sw. Ignacy
sugeruje, aby ,,prosi¢c np. Boga, Pana naszego, o laske, abym
mog! poznaé, w czym uchybilem przeciw dziesieciu przykazaniom:
prosié¢ tez o taske i pomoc do poprawy w przyszlosci: prosi¢ o do-
skonale poznanie tychze (przykazan), abym je zachowywal lepiej
i ku wiekszej chwale i czci Jego Boskiego Majestatu” (nr 240).
Powré6ce dalej do glebi duchowej tej prosby o ,,poznanie” slow
Boga.

3. Po proébie o laske, jakiej sie pragnie, ,,jest rzeczg dobrg
rozwazaC i mysle¢ o pierwszym przykazanlu jak je zachowalem,
w czym uchybilem, zatrzymujgc sie z zasady w tym rozwazaniu
przez czas (odmawiania) trzech Ojcze nasz i trzech Zdrowas Ma-
ryjo. A jesli w tym czasie znajde moje uchybienia, mam prosi¢
0 przebaczenie i odpuszczenie ich i odméwié Ojcze nasz. I tak
trzeba postepowaé z kazdym z dziesigciorga przykazan” (nr 241).

4. Zauwazymy — precyzuje tu sw. Ignacy z duzg przenikliwo-
$cig, zar6wno psychologiczng, jak i duchowa — ze ,,gdy kto$ zacz-
nie rozmyslaé nad jakim$ przykazaniem i stwierdzi, Ze nie ma
nawyku grzeszy¢ przeciw niemu, nie ma wtedy koniecznosci tak
dlugo sie nad nim zatrzymywaé, ale w miare tego, jak widzimy,
ze wiecej lub mniej przeciw danemu przykazaniu uchybiamy,
trzeba dluzej lub kroécej zatrzymaé sie¢ na rozwazaniu i badaniu
tego wlasnie przykazania” (nr 242). Modlitwa jest tym uprzywi-
lejowanym miejscem, w ktérym zostajemy zaproszeni do oglada-
nia prawdy twarzg w twarz, takiej, jaka ona jest. Jest ona obsza-
rem, na ktérym musimy i mozemy by¢é naprawde sobg, bez blich-
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tru, wybiegow, bez tych wigkszych czy mniejszych zludzen, jakie
Wytwarza i wzmacnia nasza strona zewnetrzna, spoleczna Mo-
dlitwa jest par excellence miejscem, w ktérym nasze skupienie,
ta naturalna modlitwa, jakg duch faktycznie realizuje (Malebran-
che), znajduje sposoéb udoskonalania. Przede wszystkim jest ona
miejscem, w ktorym ze zdziwieniem i radoscig odkrywamy, ze
poza $lepymi uliczkami i niemoznosciami, do jakich wydaje sie
czasem prowadzi¢ nasza egzystencja, wszystko jest mozliwe u Bo-
ga, a dzieki Niemu takze u czlowieka.

5. Jak widzimy, w ten spos6b rozumiana modlitwa polega
w istocie swej na ,,rozmowie koncowej”’, w ktorej czlowiek i Bog
spotykajg sie osobiScie. Na odbywaniu rozmowy koncowej moze,
w gruncie rzeczy, polega¢ kazda nasza modlitwa, ,,jakby przy-
jaciel mowil do przyjaciela, albo stuga do pana swego, juz to
proszgc o jaka laske, juz to oskarzajgc sie przed nim o jakis zly
uczynek, juz to zwierzajgc mu sie uinie ze swoich spraw 1 proszac
go w nich o rade” (nr 54).

Przypominajac tres¢ Dekalogu i powody, dla ktoérych nie tylko
Zydzi, ale przede wszystkim chrzescijanie i ostatecznie wszyscy
ludzie, wierzacy i n1ew1erzqcy 20, moga znalez¢ w nim Swiatlo,
chc1a1em po prostu zwroci¢é uwage na zapoznany skarb, nie zgle-
biony, jak nalezaloby. Ale skupienie jest dobrem wlasnym czytel-
nika lub stuchacza, ktéory w sposéb wolny moze je ofiarowaé¢ lub
go odmowi¢. Jest on wolny w pojeciu trudu ¢wiczen i podazaniu,
lub nie, drogg tej ,,naturalnej modlitwy”’, przez ktérg doznajemy,
ze ,rozum nas osSwieca’’.

Dlaczego jednak skupienie uwagi ducha ludzkiego na rzeczach,
ktore majg najwieksze znaczenie dla jego egzystencji i zbawienia,
jest tak nieprawidlowe i tak nieobecne? To — pisze Malebranche
— ,,0d popelnienia grzechu duch znajduje sie czesto na strasznej
pustyni. Nie moze sie modli¢: wysitek skupienia meczy go i wpro-
wadza w rozpacz. W istocie, ten wysilek jest ogromny, a nagroda
bardzo nikla, a poza tym w kazdym momencie czuje sie pobu-
dzony, spieszacy sig, niespokojny z powodu wyobrazni i namiet-
nosci, ktorych inspiracji i poruszeniom przyjemnie jest ulegaé.

20 W czasie swej ostatniej podrézy po Polsce papiez Jan Pawel IT wybral
Dekalog jako gléowng my$l swoich homilii. Na temat pierwszego przyka-
zania w homilii z 1.VI.1991 r. wyrazil sie nastepujaco: ,,Nie bedziesz miat
bogow cudzych przede Mna. To pierwsze stowo Dekalogu, pierwsze przy-
kazanie, od ktorego zaleza wszystkie dalsze przykazania, Cate prawo Boze
— wypisane niegdy$§ na kamiennych tablicach, a réwmocze$nie wypisane
odwiecznie w sercach ludzkich. Tak, ze i ci, co nie znajg Dekalogu, znajg
jego istotng tresé¢” (Czwarta pielgrzymka Jana Pawia II do Polski, Poznanh
1991, 13).
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Jednakze to jest koniecznosé: trzeba odwolaé¢ sie do rozumu, aby
zosta¢ nim cswieconym. Nie ma innej drogi, zeby otrzymaé¢ swia-
tlo i poznanie niz wysilek skupienia. Wiara jest darem Boga, na
ktéry nie zastugujemy, ale poznania nie udziela sie zazwyczaj
inaczej niz za zastuge. Wiara jest czystg laskg-w kazdym sensie:
ale poznanie prawdy jest tak bardzo laskg, ze trzeba na nig za-
stuzy¢ przez wysitek lub wspolprace z lasky’ 21,

Checge wyjasni¢ ostatni fundament racjonalnosci Dekalogu,
staraliSmy sie dotad podkresla¢ heteronomie milosci, w ktérej
zapisana jest kazda relacja stanowigca o naszym czlowieczenstwie.
Chodzi zas o heteronomie milosci wzajemnej Boga w stosunku
do czlowieka oraz czlowieka do Boga, jak i wszystkich ludzi
mledzy sobg. Nalezy jednak potozy¢ nacisk na to, ze Swiadectwo
sumienia 1 owoc raCJonalne] oraz czysto autonomlczne] refleksiji,
jaka moze poczyni¢ kazdy czlowiek, prowadza do racjonalnosci
Dekalogu jako fundamentu.

Wecale nie trzeba doglebnej refleksji, zeby odkryé¢ podlosé
i wewnetrzne zlo zabdjstwa, cudzoléstwa, kradziezy, falszywego
Swiadectwa, niewdziecznosci i pozgdania dobra blizniego, gdyby
nawet te czyny nie byly zakazane ?rzez Boga. Aby urzeczywistnic
w praktyce i — jesli mozna tak/powiedzie¢ — egzystencjalnie
nie tylko zlo i podlose¢, ale cierpienle a nawet agonie duszy i ciala,
ktore zdolne jest do zadania ciosu slowom Dekalogu, pozosta]e
tylko zajg¢ miejsce po stronie ofiar: czolwieka, ktéry jest zagro-
zony niesprawiedliwg S$miercig, ofiary cudzolostwa tego, ktory
jest okradany, przeciw ktoéremu sklada sie falszywe swiadectwo,
ktory jest obiektem zazdrosci i pozadania ze strony tego lub
tamtej — czy trzeba jeszcze tlumaczyé, dlaczego i w czym to
wszystko jest zle? Znoszenie zla nie chroni nas koniecznie przed
jego popelnieniem. Niemniej jednak kaze nam doswiadczy¢ de-
strukcyjnej niesprawiedliwosci i pogardy czlowieka, a przede
wszystkim zrédla, z ktoérego pochodzi ta sila negacji godnosci
ludzkiej; a jest nim moja wolnosé zdolna do popelniania podobnej
niesprawiedliwosci, ale takze zdolna jesli nie do jej zaniechania,
to przynajmniej do pragnienia wyrzeczenia sie jej. Majac to na
uwadze, bede mogt odtgd zrozumie¢ wspanialg odpowiedz, jakiej
pewnego dnia udzielil Sokrates na pytanie, czy wolalby znosié
krzywde, czy raczej ja popelni¢: , Nie chcialbym ja ani jednego,
ani drugiego. Ale jesliby konieczne bylo albo krzywde wyrzadzi¢,
albo ja poniesé, to wolalbym raczej krzywde znie$¢ niz wyrza-
dzi¢” (Platon, Gorgiasz 469 c). Na dowéd, ze doswiadczenie chrze-

21 Cyt. za: P. Ducasse, Malebranche. Sa vie Son oeuvre, Paris 19683,
s. 5l.
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Scijanskie zawiera najwieksze doswiadczenie czlowieka w jego
czlowieczenstwie, wystarczy glosa do nastepujgcego zdania $w.
Pawla do Koryntian: ,,Pan za$§ jest Duchem, a gdzie jest Duch
Panski — tam wolno$é” (2 Kor 3, 17). Ubi Spiritus Domini ibi
libertas intelligitur quia liber est qui est causa sui. Servus autem
est causa Domini. Quicumque ergo agit ex seipso libere agit. Qui
vero ex alio motus non agit libere, Ille ergo qui vitat mala, non
quia mala, sed propter mandatum Domini, non est liber. Sed
qui vitat mala quia mala est liber. Hoc autem facit Spiritus Sanc-
tus (Secundam epistolam ad Corinthios, cap. III, lecito 3).

Raz zrealizowana teoretycznie, dzigki refleksji, wewnetrzna ra-
cjonalnos¢ Dekalogu, dotyczgca naszych stosunkéw z bliznim, sta-
laby sie naprawde zgodg na realizacje tej racjonalnosci miedzy
tym, co uznajemy w zasadzie, a tym, co robimy w rzeczywistosci;
inaczej méwigc, bylaby wprowadzeniem w skuteczne stosowanie
przykazan 22.

22 To wlaénie w tym punkcie sprzeczno$ci mojego ,,ja” ze sobg samym,
kiedy nie wprowadza 'w praktyke tego, co mys$li, i wydaje sie teoretycznie
kochaé, a poniewaz kocha faktycznie, a wiec juz praktycznie, nie wpro-
wadzajgc jednak tego w praktyke, sytuuje sie paradoksalny stan czto-
wieka hic et nunc, inaczej méwiac,, po grzechu pierworodnym. To ten stan
i tajemnice, ze czlowiek jest w ten sposdb dla siebie samego, opisuje
§w. Pawel na koncu 7 rozdzialu Listu do Rzymian: ,,Nie rozumiem bowiem
tego, co czynie (praktycznie), bo nie czynie tego, co chce (teoretycznie),
ale to, czego nienawidze (teoretycznie) — to wlasnie czynie (praktycznie).
Jezeli za$ czynie to, czego nie chce (feoretycznie), to tym samym przyznaje
Prawu (teoretycznie 1 praktycznie), ze jest dobre.. Chcieé (teoretycznie)
tego, co dobre, ale wykonaé¢ nie (praktycznie). Nie czynie bowiem dobra,
ktérego chce teoretycznie), ale czynie to zlo, ktorego (teoretycznie) nie
chce. Jezeli za$§ czynie to, czego nie chce (teoretycznie), juz nie ja to czynie
(praktycznie) [pierwotne ,,ja” stworzone na obraz i podobienstwo Boga,
aby kocha¢ Boga i wszystkie rzeczy w Nim], ale grzech, ktory we mnie
mieszka [inaczej moéwige, ,,ja”, ktére w wolny sposob stalo sie niewolni-
kiem grzechu, ktéry przemiknat do niego z jego wiasnej winy]. A zatem
stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi sie
zlo (praktycznie). Albowiem wewmnetrzny czlowiek [we mnie] ma upodo-
banie zgodne z prawem Bozym (teoretycznie i praktycznie) [wewmetrzny
czlowiek uczyniony na obraz i podobienstwo Boga, ktéry pozostaje we
mnie wbrew grzechowi, jaki we mmnie mieszka]. W cztonkach za$§ moich
sposirzegam prawo inne (praktycznie), keére toczy walke z prawem mojego
umystu (teoretycznie) i podbija mnie w niewole (praktycznie) pod prawo
grzechu mieszkajacego w moich czlonkach. Nieszczesny ja czlowiek! Ktoz
mnie wyzwoli z ciata, co wiedzie ku Smierci? Dzieki niech beda Bogu przez
Jezusa Chrystusa, Pana naszego! Tak wiec umyslem stluze (teoretycznie)
Prawu Bozemu, cialem za$§ (praktycznie) — prawu grzechu” (Rz 7, 15-25).
Jak wiadomo, sprzeczno$¢ ta dla §w. Pawla zostaje zniwelowana przez dar
laski Chrystusa i wiary czlowieka w te laske, tak by egzystencjalny sku-
tek, zamierzony od Boga i otrzymany przez Chrystusa, stuzyt do potepie-
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Zapytamy jednak, jak jest z trzema pierwotnymi slowami Bo-
ga, ktore dotyczg stosunku czlowieka do Boga? Prawde moéwiac,
te trzy stowa sg ze sobg blisko zwigzane; drugie i trzecie wypltywa
z pierwszego, tak ze wystarczy uznawaé¢ wlasnie to pierwsze
przede wszystkim. Dostatecznie wyraznie pokazywalem, w jakim
stopniu pierwsze stowo Dekalogu, tak istotne dla Izraelity, ktéry
powtarza je kilka razy dziennie w modlitwie Szema Israel, jest
nie mniej istotne dla chrzescijanina z racji wypelnienia, jakie to
stowo znalazlo w zyciu Jezusa i powinno znalez¢ w zyciu tych,
ktéorzy w Niego wierzg. Poniewaz Dekalog jest ponadto prawem
naturalnym, nieodlgcznym od serca kazdego czlowieka stworzo-
nego na obraz Boga i w celu milowania Boga, to dla kazdego

nia grzechu w ciele, ,aby to, co nakazuje Prawo, wypelnilo sie w nas
(praktycznie), o ile postepujemy nie wedlug ciala, ale wedlug Ducha” (Rz
8, 4). To, ze zycie w Duchu Swietym, jako konsekwencja usprawiedliwienia
przez wiare w Chrystusa, implikuje sama z siebie wprowadzenie w prak-
tyke Dekalogu, i to Dekalogu takiego, jaki przyjal Jezus, objasnianego
i przezywanego az do milo$ci nieprzyjaciol i sémierci na krzyzu, jest dla
§w. Pawla oczywistoscig, o ktérej w szczegdélnoSci Swiadczy calta parene-
tyczna cze$é jego réznych listow, poczgwszy od Listu do Rzymian. Nie
uchronilo go to, nawet za zycia, od zlych interpretacji jego mysli, jak
o tym zaswiadceza w LiScie do Rzymian (por. Rz 2, 8; 6, 1 i in.). Prawde
mowige, jaka taska i jaka sposobno$é dziatania laski bylaby dla czitowieka
taska, o ile pozostawiataby go ona w egzystencjalnej sprzecznoéci, w ja-
kiej znajduje sie praktycznie od chwili popeinienia grzechu? Takze chrze-
Scijanin, ktory grzeszy po swoim chrzcie w Chrystusie, nie stara sie wat-
pié, w skutecznos$é laski, a tym bardziej jeszcze odsuwa mysl o usprawie-
dliwianiu swwoich siabosci niezdolnos$cia Boga do rzeczywistego naprawienia
jego grzesznej natury, ale uciekajac sie do sakramentu pojednania, w tej
praktycznej miewierffosci, jaka ukonstytuowala jego grzech, rozpoznaje
znamie braku mitosci, braku wiary w Chrystusa, w laske, jakg Bég pro-
ponuje w Chrystusie. W ten sposob rozumiana, tak jak rozumie ja Ko-
§ciol, daleka od negowania usprawiedliwienia przez wiare, praktyka sa-
kramentu pokuty nie tylko je potwierdza, ale takze dopelnia, usposabiajgc
wierzgcego tak, jak to wyrazil §w. Augustyn w swojej stynnej modlitwie:
»Tylko w ogromie Twego miltosierdzia, Panie Boze, moge pokladaé¢ nadzieje.
Byle$§ dal laske do wypemnienia tego, co nakazujesz — nakazuj, co chcesz...
Mniej Ciebie kocha ten, kto oprécz Ciebie kocha co$§ innego jeszcze, a mie
ze wzgledu ma Ciebie miluje. O Mitosci, ktéra zawsze ploniesz, a nigdy
nie gasniesz! Ty, Miloéci, o Boze mdj, zapal mnie!” (Wyznania X, 29, 40).
Konkretnym przedmiotem prosby Augustyna jest tutaj powsciggliwoéeé,
sponiewaz wiedziailem — moéwi pewien autor — ze mikt nie moze byé
powsécigkliwy, jeSli Bog mu tego nie udzieli, rzecza madrosei bylo roz-
poznanie, od kogo pochodzi 6w dar”. Tyle mozna by powiedzieé¢ o wszy-
stkich i kazdym z osobna stowie Boga w Dekalogu, o stowach, ktére sg
darem Boskim, przeznaczonym przez Ojca dla tych, ktérzy o to Go prosza.
»Jezell wiec wy, choé Zli jesteScie, umiecie dawaé dobre dary swoim dzie-
ciom, o ilez bardziej Ojciec z nieba da Ducha Swietego tym, ktérzy Go
o to prosza” (kk 11, 11-13; Jk 1, 17).
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czlowieka powinien w ostatecznosci stanowi¢ on obiekt najwyz-
szego poszanowania. Inaczej moéwige, zakaz balwochwalstwa jest
najcenniejszym dobrem, jakie cata $wiadomosé ludzka znajduje
w swej najbardziej niezbywalnej glebi, a jesli jest temu niewier-
na, czlowiek nie moze za to obwiniaé nikogo innego poza samym
sobg 23,

Sformulowane w formie negatywnej, jak to prawdopodobnie
musialo by¢ na samym historycznym poczgtku, pierwsze stowo
mogloby da¢ sie stresci¢ nastepujaco: Nie bedziesz mial boga poza
Bogiem samym. To slowo jest tak racjonalne, a jednoczesnie tak
mocne, ze wlasciwie rozumiane by¢ uwazane za zasade i funda-
ment wolnosci ludzkiej i za jej istotny cel. Nie mie¢ innego boga
niz Bog, to znaczy w istocie: wszystko relatywizowa¢, z wyjatkiem
Boga. To nie uwaza¢ zadnego innego stworzenia za cel ostateczny,
zaczynajgc od samego siebie. Bez watpienia, mozna by zarzucié,
ze relatywizowanie wszystkiego, oprocz Boga, nie jest pozytywna
milosciag Boga ponad wszystko. Z pewnosciag. Skgdingd taka rela-
tywizacja wszystkiego, poza Bogiem, jest jednoczesnie aktem po-
kory i prawdy, ktory — sprowadzajac wszystkie rzeczy i ,ja”
czlowieka do wlasciwych proporcji — czyni z ducha i serca ludz-
kiego czyste i zywe oczekiwanie Boga. W ten sposdb usposobio-
nemu duchowi i sercu Bo6g objawia sie i ukazuje wyraznie swojg
wole. Przejscie od realizacji pierwszego slowa Dekalogu w formie
negatywnej do realizacji tego samego stowa w formie pozytywnej
dokona sie samo z siebie. Bo ten, dla ktérego nie istnieje inny
bég poza Bogiem, uswiadamia sobie zarazem, ze nie ma nic bar-
dziej racjonalnego niz mitosé Boga ponad ws‘ystko, bedzie wiec
stuchal, zrozumie i zastosuje w praktyce stowo Tego, ktéry mowi
do niego: ,,Bedziesz milowal Pana, Boga swego, z calej swojej
duszy, z calego swojego umystu i z calej twojej sily” 24. Zaglebia-

23 Wedlug mniektorych egzegetow wspotczesnych, pierwotne sformuto-
wanie ,,najwiekszego i pierwszego przykazania” (Mt 22, 38) mogloby spro-
wadzaé sie, w jego formie negatywmej, do zakazu balwochwalstwa, jaki
znajdujemy np. w Wj 34, 14a. Por. M. Lestienne, dz. cyt., 509—510, ktory
opowiada sie za tym przypuszczeniem, W tej perspektywie zakaz obrazéw
bylby jedynie poinym dodatkiem do jedymego przykazandia, wczeSniej juz
przeksztalconego w pareneze liturgiczna.

24 Negatywng forme wszystkich stow Dekalogu mozna by, po krotkiej
refleksji, wytlumaczy¢ faktem kontekstu historycznego, w jakim zostatly
sformutowane, historyczng natura czlowieka, do ktoérego sg skierowane,
i wiedzg na temat cztowieka po popelmieniu grzechu, a w konsekwencji —
w stanie grzechu. Negatywno$é przykazan jest wiec jedynie negacjcg me-
gacji pierwotnego prawa naturalnego, w caloci pozytywmego, ktore polega
na jednym stowie: , Kochaj”, lub: , Bedziesz mitowal”.

Wiadomo, ze §w. Ignacy Loyola stre$cil postepowanie czterech tygodni
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jac sie w te milosé, czlowiek zaczynalby wiec naprawde kochaé
wszystkie stworzenia Boze i siebie samego, tak jak powinny byé¢
kochane, to znaczy tak, jak sam Bog kocha je wszystkie i kazde
z osobna, nie tylko dajac im wolnosé i zycie, ale swoje wiasne
zycie i wlasng wolnos¢, az do Swojej wolnosci podczas agonii
w Getsemani.

Jesli kazdy czlowiek dobrej woli jest w stanie, przy pomocy
prawa i uzywajgc swego rozumu naturalnego, zrozumieé i przyjaé
absolutng prawde Dekalogu, a nawet zastosowaé jag w praktyce,
to bez trudu pojmujemy zarzuty sw. Pawla wobec jego braci

swoich Cwiczenn duchownych w kréotkim tekscie zatytulowanym: Zasada

pierwsza i podstawowa:

— Czlowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana swego, chwalil, czcit
i Jemu stuzyl, a przez to zbawilt dusze swojg.

— Inne za$§ rzeczy na obliczu ziemi sg stworzone dla czitowieka i aby mu
pomagaly do osiggniecia celu, dla ktérego jest on stworzony.

— Z tego wynika, Ze czlowiek ma korzystaé z mich w calej tej mierze,
w jakiej mu one pomagaja do jego celu, a znéw w calej tej mierze
winien sie od nich uwalniaé¢, w jakiej mu sg przeszkoda do tegoz celu.

— I dlatego trzeba nam sie staé¢ ludzmi obojetnymi w stosunku do wszyst-
kich rzeczy stworzonych, w tym wszystkim, co podlega wolnosci naszej
wolnej woli, a- nie jest jej zakazane (lub nakazane), tak bySmy z naszej
strony nie pragneli wiecej zdrowia niz choroby, bogactwa (wiecej) niz
ubodstwa, zaszczytow (wiecej) miz wzgardy, Zycia dilugiego (wiecej) niz
krotkiego, i podobnie we wszystkich innych rzeczach.

— (Natomiast) trzeba pragngé i wybiera¢ jedymie to, co mam wiecej po-
maga do celu, dla ktérego jestedmy stworzeni” (nr 23).

Po krotkiej refleksji tekst ten jest jedymie ,rozwinieciem”, w duchu New-

mana, jedynego, pierwszego i najwiekszego przykazania, w perspektywie,

do jakiej upowaznia lektura S$ciSle racjonalna, jak tez chrystocentryczna
lub, co wiecej, chrystomorficzna.

Zob. znakomity komentarz do tego tekstu G. Fessarda, La dialectique
des Exercices spirituels de sain Ignace de Loyola, II. Fondement Péché.
Orthodoxie, Paris 1966, ss. 35—45.

Wiszystko, co powiedzielismy, prowadzi w nieunikniony spoiséb do kwe-
stii taski Chrystusa przed Jego przyjSciem na ten $wiat, a nastepnie do
kwestii Jego obecnosci i dziatalnosci poza granicami Kosciola widzialnego.
Na pierwszg kwestie wydaje si¢ odpowiadaé¢ pozytywmnie §w. Pawel, kiedy
rozpatruje realng egzystencje pogan, ktérzy mie znajg Prawa, ale prakty-
kuja w sposéb maturalny to, co Prawo nakazuje (por. Rz 2, 14). W tym,
co dotyczy drugiej kwestii, Sobér Watykanski II zajmuje szczegélnie wy-
razne stanowisko: ,Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro
ostateczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie,
to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwoéé dojscia
w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”. Dla
chrze$cijanina normalny jest ,,obowigzek walki ze zlem wéréd wielu utra-
pien, nie wylaczajac Smierci...” A ,,dotyczy to nie tylko wiernych chrze-
Scijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w ktérych sercu dziala
w spos6b niewidzialny taska” (KDK 22).
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Zydow: ,Jezeli jednak ty dumnie nazywasz siebie Zydem, calko-
wicie zdajesz sie na prawo, chlubisz si¢ Bogiem, pouczony Prawem
znasz Jego wole i umiesz rozpozna¢ co lepsze, a jestes przeswiad-
czony, zes przewodnikiem slepych, swiatloscig dla tych, ktorzy sa
w ciemnosci, wychowawcg nieumiejetnych, nauczycielem pro-
staczkéw, majacym w Prawie wyraz wszelkle] wiedzy i prawdy
Ty, ktory uczysz drugich, sam siebie nie uczysz. Glosisz, ze nie
wolno krasé, a kradniesz. Mdwiac, ze nie wolno cudzolozyé, cu-
dzolozysz? Ktory brzydzisz sie bozkami, okradasz swigtynie? Ty,
ktory chlubisz sie Prawem, przez przekraczanie Prawa zniewazasz
Boga. Z waszej to bowiem przyczyny — zgodnie z tym, co jest
napisane — poganie bluznig imieniu Boga” (Rz 2, 17-24).

Dla kogos, kto pojat miejsce Dekalogu w $swiadomosci Chry-
stusa, w Jego dziatalnosci i w tym, co nakazywal On swoim ucz-
niom i o wiele wiekszej mierze to, co $w. Pawel méwit do Zy-
doéw, odnosi sie do tych, ktérzy nosza miano chrzescijan. Okaze
sie to w dniu, w ktérym Boég sadzi¢ bedzie przez Jezusa Chry-
stusa ukryte czyny ludzkie wedlug Bozej Ewangelii. Najpierw
czyny tego, ktory bedzie powolywal sie na Chrystusa, a nastepnie
czyny kazdego czlowieka, ktory jest i uwaza sie (lub nie) za wie-
rzgcego czy niewierzgcego na Swiecle, ktéry przemija, podczas gdy
slowo Boze pozostaje wieczne.

ttum. Aldona Fabis
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