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~ MISJA SWIECKICH
W KOSCIELE WEDLUG Y. CONGARA

Wiek XX nazywany bywa ,wiekiem Kos$ciota” i ,,wiekiem laikatu”.
Fakt zwro6cenia uwagi na Swieckich oraz powstanie i rozwdéj teologii lai-
katu nie byt czym$ przypadkowym, lecz zostat przygotowany przemiana-
mi, jakie zaszty w eklezjologii. Jej odnowe postulowat i zapoczatkowat
juz w latach 30-tych Y. Congar. W 1935 r. powierzono mu opracowanie
ankiety czasopisma ,La Vie Intelectuelle” na temat przyczyn niewiary
wsrod spoteczenstwa francuskiego. Congar doszedt wtedy do wniosku,
ze wzrastajgcemu procesowi dechrystianizacji mozna zapobiec jedynie
przez odnowienie eklezjologii *. Dotychczasowa eklezjologia formutowana
byta jako apologia katolickiej koncepcji Kosciota i miata charakter pole-
miczny oraz defensywny. Kosciét pojmowano w niej prawie wylgcznie
jako instytucje o strukturze hierarchicznej, przy czym bardzo silnie pod-
kreslano najwyzsza wiadze papieza. Eklezjologia ta utozsamiata Kosciot
z hierarchia i dlatego Congar nazywa jg ,hierarchologig’2 Pozostali
cztonkowie Kosciota, tj. swieccy, byli wytgczeni od aktywnej roli w Ko-
Sciele, stanowigc tylko przedmiot duszpasterskiego oddziatywania du-
chowienstwa 3. Stan ten powstat w wyniku diugotrwatego procesu, ktory
nastapit po pierwotnym okresie pelnej swiadomosci roli Swieckich w zy-
ciu Kosciota. Od ok. IV-—VI w. dokonywato sie stopniowe odsuwanie
$wieckich od czynnego udziatu w liturgii i w innych dziedzinach zycia
Kosciota. Byto to spowodowane wieloma czynnikami, a w konsekwencji
doprowadzito do utozsamienia Kosciota z hierarchig. Jeszcze na poczatku
obecnego stulecia utrzymywato si¢ powszechne przekonanie, ze petnymi
cztonkami Kosciota sg duchowni. Swieccy byli traktowani jako stojacy
z zewnatrz klienci, ktérzy wprawdzie majg mozliwos¢ wejscia do Koscio-

1 Y. Congar, Une conclusion theologl ue a l'enquéte sur les, raisons actuelles
de Plincroyance, ,La Vie Intellectuelle (1935) 239—241. Por. tenze, Sobdr a przy-
sztos¢ Kosciota, ,,Wiez”, 5(1962, nr 4) 30

2 Y. Congar, Sobér a przysztosé Kosciota, 30.

1954% Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat (,Unam Sanctam”, 23), Paris
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fa, ale tylko przez przyjecie Swiecen kaptanskich, czyli przestajgc byé
$wieckimi. Odmawiano im prawa do czynnego wigczenia sie w zycie Ko-
§ciola, sprowadzajac ich do biernych odbiorcow ,$wiadczen” religij-
nych 4,

Taka sytuacja musiata doprowadzi¢ z jednej strony do klerykalizacji
Kosciota, z drugiej za$ do laicyzacji Swiata. Duchowni bowiem nie byli
w stanie sami wypeni¢ catego programu chrzescijanskiego, ktory obej-
muje nie tylko sprawy religijne, ale takze problemy Swiata i doczesno-
§ci, a Swieccy z kolei nie mieli Swiadomosci istnienia takich zadan ani
przygotowania potrzebnego do ich wypetnienia. W rezultacie nastepowa-
to state odchodzenie Swiata od Kosciota, Chrystusa i Boga, widoczne zwita-
szcza we Francji w latach 30-tych 5.

1. EKLEZJOLOGIA CONGARA PRZED SOBOREM

Congar dostrzegt zalezno$¢ tych zjawisk od Owczesnej ,hierarcholo-
gicznej” wizji Kosciota. Powrdt Swieckich do wiary i do KosSciota mogt,
jego zdaniem, nastgpi¢ pod warunkiem dokonania zmiany w teologicznej
koncepcji laikatu, a wiec pod warunkiem przebudowania catej eklezjo-
logii6. W tym celu Congar przygotowat w 1937 r. artykul, w ktorym
przedstawit nowg koncepcje Kosciota jako- ludu Bozego, ale z przyczyn
zewnetrznych artykut ten ukazat sie drukiem dopiero w 1941 r.7. W mie-
dzyczasie niemiecki teolog, M. D. Koster OP, opublikowat ksigzke pt.

4 Podreczna Encyklopedia Koscielna nie zawiera w ogole hasta Swiecki. Ma
natomiast hasto Wierny (t. 41—42, Poznan—Warszawa b. r. w. [po 1913;, 271')5, ale
odsyta w nim do tacinskiego terminu Fidelis (t. 11—12, Warszawa 1907, 257). Ency-
klopedia_ Koscielna M. Nowodworsklegg ma hasto Wierni jako ttumaczenie facin-
skiego Fidelis (t. 31, Plock 1911, 124—125). ,Wierni” okresleni sa tutaj w dwu
aspektach: 1) ,moralnym jako ludzie, u ktorych ,wiara stala si¢ zasadg mysli,
uczu¢ i woli; 2) ,teologicznym i koscielnym jako wszyscy ochrzczeni cztonkowie
Kosciota. Autor zaznacza, zé w ten sposob okresSla sie Czesto nieduchownych, a
wigc cztonkow Kosciota stuchajacego. W dalszych wywodach autora dochodzi wy-
raznie do glosu podziat ,duchowni — Swieccy” w ktorym petnymi czionkami Ko-
Sciota sa plerwsi, drudzy za$ ,,maja prawo” do sakraméntow, do dostepu do stanu
duchownego itd., majg fez pewne "obowigzki, np. nie wolno im ,w sprawy kosciel-
ne sie mieszac, chyba, ze ich legalna wiadza do tego zawezwie”. WidaC tufaj prawie
catkowite odsuniecie laikatu od czynnego udziafu w zyciu Kosciota, do” ktdrego
w petni_mieli naleze¢ tylko duchowni. 1888 r. Leon XIII pisat do b%. Meignana,
ze Kosciot sktada sie z pasterzy i ze stada, Wlerng lud ma obowigzek by¢ poddany
i postuszny pasterzom i oddawac im czeSC. Por. B. Emonet, Laicisme, w: Diction-
naire apologétique de la foi catholique, t. 2, Paris 1924, kol. 1769. W encyklice Ve-
hementer (z r. 1906) Pius X [[()_odztela’r poglad o podziale cztonkéw Kosciofa na ,,pa-
stores et gregem’: pasterzy, kierujgcych Spotecznoscia Wlerz%cych oraz trzode wier-
nych, bierng i ule%’fq pasterzom { ctes de S. S. Pie X, t. 2, Paris 1907, 132. 134).
Por. takze J. Grootaers, Quatre ans apres. Un texte qui est loin déja, w: Y. Con-
gar (red.). L'apostolat des laics. Décret ,,Apostolicam’ actuositatem™ (Unam Sanc-
tam” 75), Paris 1970, 232—233.

5 Y.'Congar, Jalons..., 77—78.

6 Y. Congar, Une conclusion théologique..., 238—243. . .

1'Y. Congar, L'Eglise en son unité, w: Esquisses du mystere de I'Eglise (,,Unam
Sanctam” 8), Paris 1941, 11—57.
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Ekklesiologie im Werden (Paderborn 1940). Wystgpit w niej z krytyka
pojecia mistycznego Ciata Chrystusa, ktére byto wtedy szeroko omawia-
ne i popularyzowane jako wyczerpujace okreSlenie KosSciota. Koster uwa-
zal, ze pojecie to jest miejasne i nieprecyzyjne, a ponadto ukazuje Kos-
ciot jako co$ nierzeczywistego'. Nie odpowiada ono takze, wediug Ko-
stera, wspétczesnym potrzebom i dlatego nalezy je zastgpi¢ innym ter-
minem. Za najwilasciwsze uznat Koster pojecie ludu Bozego, ktére wia-
ze sie ze chrztem i prowadzi do sakramentdéw, a zarazem ukazuje petnie
Kosciota 8. Koster jednak zbyt stabo wykorzystat w swoim dowodzie prze-
kaz tradycji oraz osiggniecia ruchu odnowy liturgicznej. Encyklika Mys-
tici Corporis z 1943 r. uwzglednita zasadnicza mysl krytyki przeprowa-
dzonej przez Kostera, niemniej opowiedziata Sie za okreSleniem Kosciota
jako mistycznego Ciata Chrystusa, pomijajac idee ludu Bozego?.
Woysunieta przez Congara we wspomnianym artykule koncepcja ludu
Bozego nie byla tak krancowa jak Kostera. Doktadniej tez niz Koster
uzasadnit Congar, dlaczego jest ona godna uwagi i uznania za centralng
idee eklezjologiczng. Przypomniat bowiem, ze misterium KosSciota zaczy-
na sie juz w Starym Testamencie, Kiedy ukonstytuowat sie lud Bozy.
Nastgpito to w akcie powotania przez Boga Abrahama na ojca narodu
i udzielenia mu obietnicy dotyczacej jego Potomka. PdéZniej, w czasie
czterdziestoletniej wedréwki do ziemi obiecanej Bog wybrat lzraela na
swoj lud, nadajagc mu na goérze Synaj prawo i obiecujac, ze bedzie jego
Opiekunem. W zamian za to lzrael winien byt Bogu wierno$¢ i postu-
szenstwo. Pojecie ludu Bozego ograniczato Sie poczatkowo do czionkéw
narodu izraelskiego. P6Zniej, pod wptywem prorokéw, okre$lenie to za-
czeto obejmowaé wszystkich ludzi, ktorzy sg postuszni woli Jahwe 10.
Obietnice dane Abrahamowi wypehity sie w we wecielonym Synu
Bozym, Jezusie Chrystusie, i wszyscy, ktérzy zyja w zjednoczeniu z Nim,
stajg sie cztonkami nowego ludu Bozego i uczestnikami danych obietnic.
Wspdlnota ludzi odkupionych przez Chrystusa, Kosciot, jest przede wszy-
stkim Jego Ciatem, ktore uzewnetrznia Go, czyni Go widzialnym, una-
ocznia Jego dziatanie i jest swoistg chrystofania. Kosciét ma zadanie sze-
rzenia wiary i mitosci do Chrystusa. Jednoczac ludzi z Bogiem sprawia,
ze stajg sie oni zywymi cztonkami mistycznego Ciata Chrystusa oraz
sakramentalnymi znakami wiary i mitosci. Jednocze$nie Kosciot jest spo-

§ M. D. Koster, Ekklesiologie im Werden, Paderborn 1940, 47—52 oraz przyp. 8
na s. 160 (do s. 51). Por. Y. Congar, D'une ., Ecclésiologie en questation” & Lumen

l%r;tllug%ch. I et 1l, ,Freiburger Zeitschrift fur Philosophie und Theologie”, 18
gPiu's XIl, Litterae Encyclicae [.] De Muystico lesu Christi Corpore deque

nostra in eo cum Christo coniunctione ,,Mystici Corporis Christi”, 29 VI 1943, AAS

35(1943) 193—248. Por. T. Gogolewski, Nauka o mistycznym Ciele Chrystusa w_Swie-

glf_qg(\]/vej konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ,,Collectanea Theologica”, 36(1966)
19°Y. Congar, L’Eglise et son unité, 11—13.
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tecznoscia, ludem. Spoteczna natura Kosciota powoduje, ze istnieje w nim
wiele funkcji i wladz. Do wypetnienia swego zadania Kosciét potrze-
buje aparatu instytucjonalnego, ale, jak podkre$la Congar, jest on wtor-
ny w stosunku do wspdélnoty, stanowigc jedynie wyraz i narzedzie we-
wnetrznego zycia Kosciota n.

Congar nie zamierzat wiec zrywac¢ z tradycja i z osiggnieciami do-
tychczasowej teologii. Ukazatl bogate tresci, jakie kryje w sobie idea lu-
du Bozego, jednakze — w przeciwienstwie do Kostera — nie rezygno-
wat z idei Ciata Chrystusa. Uwazat bowiem, ze obie idee uzupetniajg sie,
gdyz Kosciot jest ludem Bozym uksztattowanym jako Ciato Chrystusa 12
Congar widzial wiec odnowe eklezjologii na drodze powrotu do wizji
Kosciota nie tylko jako ludu Bozego, ale takze jako Ciata Chrystusa
i Swiatyni Ducha Sw.13

Swoja wizje Kosciota, a w nim laikatu, przedstawit Congar w szere-
gu artykutdw, z ktérych mysli, a nawet cate fragmenty tekstu wyko-
rzystat pézniej w swej fundamentalnej pracy pt. Jdlone pour une théolo-
gie du laicat (,Unam Sanctam” 23; dwa pierwsze wydania z lat 1953
i 1954; trzecie w 1964 r. autor uzupeinit rozdziatem Révision de deux
premiéres éditions, s. 647—669) u.

W dziele tym Congar pragnat przetamaé impas, w jakim znajdowa-
fa sie eklezjologia. W oparciu o $wietng znajomos¢ patrystyki ukazat
dwa aspekty Kosciota, wspdlnotowy i instytucjonalny. Z jednej strony
Kosciot jest spotecznoscia, wyjatkowa spotecznoscia ludzi, bedacg wspol-
notg wierzacych miedzy sobg oraz z Bogiem. Wspoélnota ta nie jest przy-
padkowym zespotem ludzi, ale jednoscig ludu Bozego, bedacego zarazem
Cialem Chrystusa. W tym ujeciu tworcami Kosciota sg ludzie, gdyz sa
oni weczesniejsi niz wspdblnota, ktéra z nich powstaje. Z drugiej strony
Kosciot stanowi instytucje, i to instytucje réwniez wyjatkowsg, gdyz
Chrystus pozostawit do jej dyspozycji srodki zbawienia, dzieki ktérym
ludzie dochodza do jednosci z Bogiem. W tym aspekcie Koscidt jest wi-
dzialng, hierarchiczng organizacjg. Dzieki srodkom zbawienia tworzy ona
swoich czionkow, jest zatem wecze$niejsza od ludzi. Oba aspekty —
wspodlnotowy i instytucjonalny, oddolny i odgorny, niewidzialny i wi-
dzialny — nie sa bynajmniej sobie przeciwstawne, ale dopetniajg sie

n Tamze, 16. 23—26. 43°7. 55—57.

12 Y. Congar, Jalons..., 46. Por. tamze, L’ gllse peuple de Dieu, ,Concilium”,
1 (1965, nr 1) 28—32 (th.. pI Kosciot ako lud Bozy, ,,Concilium”, 1—2 1965/66]
23—27); Un peuple messianique. LEgIlse sacrement du salut. Salut et libération
(~Cogitatio fidei” 85), Paris 1975, 82.

13 Tenze, Sobor a przysztosé Kosciota, 30.

14 Tenze, L’Eglise et son unité; Rythmes de I'Eglise et du Monde, ,La Vie In-
tellectuelle”, 14 (1946, nr 4) 6—22; Sacérdoce et laicaf dans I'Eglise, tamze, nr 12, 6—
39;Pour une théologie du’ laicat, LEtudes”, 256—7 (1948) 42—54. 194—218; Le peu-
ple fldele et la fonction prophethue de’ I'Eglise, ,,Irenikon”, 24 (1952) 289—312.
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i tacza w sposéb nierozdzielny 15. Oba sg konieczne do tego, aby Kosciot
ukazat sie w swej petni. Zwierzchnikiem Kosciota jest bowiem Chrystus,
ktéry nadaje mu strukture, jednoczy we wspdélnote oraz jest jego mocg
i zyciem. Stad $w. Pawel faczy oba aspekty w idei Chrystusa jako Gto-
wy 16.

W zwigzku z tym rozrdéznieniem Congar wyodrebnia w Kosciele dwa
elementy: strukture i zycie. Istote Kosciota stanowi jego struktura, czyli
zasady pochodzace od Chrystusa jako pars formalis, ktore tworzg z lu-
dzi Kosciot Chrystusowy. Do struktury nalezy dziedzictwo wiary, sakra-
mentow i wiadzy apostolskiej. Drugim elementem Kosciota jest zycie,
czyli dzialalno$¢ jego cztonkéw uformowanych za pomoca struktury w
Kosciot. Dzieki ich aktywnosci Koscidt wypelnia swoje postannictwo, po-
legajace na jednaniu ludzi oraz $wiata z Bogiem i uczynieniu z nich zy-
wej Swiatyni Bozejll. Koscidt wiec zawdziecza czynnikowi hierarchicz-
nemu swa strukture, a jednoczes$nie dzieki wspolnocie osigga petnie zy-
cia i wypetnia swojg misje. Otrzymat odgérnie zasady, ktére go buduja,
ale zasady te wymagaja oddolnego przyjmowania ich i przezywania oraz
wecielania w zycie przez ludzi 18,

Z ujecia Kosciota w dwdch aspektach wynika, ze Koscidt jest zarazem
dzietem Boga i ludzi. Dlatego ma podwadjne relacje: wertykalne i hory-
zontalne. Zapominanie w dotychczasowej eklezjologii o relacjach we-
whnatrzkoscielnych, wspélnotowych, bedacych dzietem Ducha Sw., ak-
centowanie prawie wytacznie relacji Kosciota do Boga doprowadzito do
uje¢ jurydycznych. Kosciot widziano wytacznie jako istytucje, kierowang
przez scentralizowany system wiladzy. W ujeciu tym na szczycie kos-
cielnej piramidy znajduje sie papiez, majac ponizej biskupdéw, kaptanéw
i zwyktych wiernych. Powigzania miedzy poszczegélnymi stopniami pi-
ramidy przebiegajg w jednym kierunku, tj. zstepujg z gory ku dotowi.
Swieccy, stojacy na najnizszym szczeblu ,,drabiny spotecznej”, sg bier-
nym przedmiotem oddziatywan duszpasterskich 19,

5 Tenze, Vraie et fausse réforme dans P'Eglise (,Unam Sanctam” 20), Paris
1950, 45—46; Jalons..., 46—51, Podobnie widziat Kosciot w dwoch aspektach G. Phi-
lips, Les laics dans le mystére de I'Eglise, w: Problemi scelti di teologia contem-
poranea, Romae 1954, 182.

16 Y. Congar, Jalons..., 58.

41 Tamze, 355—356.

# Tamze, 358. . L

49 Tamze, 154—155. Por. pézniejsze Wygowmdz_l Caongara na ten temat: Inter-
vention, w: Tous responsables dans” I'Eglise? Le ministere presbytéral dans I'Eglise
tout entiere ,,ministerielle”. Lourdes 1973, Réflexions de 1'Assémblée _Plenlere_ de
I'Episcopat, Paris 1973, 70—71 (zob. ree. M. Straszewicz w ,,Collectanea Theologica”,
45 11975, nr 1& 167—169); Jean Puyo interroge le Pére Congar. Une vie pour la vérité
Paris 1975, 102 (zob. ree, M. Straszewicz w ,,Collectanea Theologica”, 47 [1977, nr 1
225—227); Les groupes informels dans I'Eglise. Un point de vue catholique, w: R.
Metz —'J. Schlick red.t), Les groupes informels dans I'Eglise, Strasbourg 1971, 291—
292 (t. poi.. Grupy nieformalne w' Kosciele z katollckle%o punktu widzenia, ,,Collec-

tanea Theologica™, 42 [1972, nr 4t] 30—31). Te pogl Congera staty sie jednag
z przyczyn nieéufnosci Stolicy Apostolskiej do niego w latach 50-tych.
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Congar nie zadowolit sie jednak ideg ludu Bozego, dzieki ktorej do-
chodzi do gtosu, aspekt wspélnotowy Kosciota, a eklezjologia przezwy-
cieza jednostronno$¢ uje¢ jurydyczno-istytucjonalnych, ale szukat dal-
szych okre$len Kosciota. Np. we wspomnianym artykule z 1937 r. pod-
jat znang woéwczas koncepcje KosSciota jako sakramentu zbawienia.
Powotujac sie przy tym na Jer 31, 1. ,,Ja bede im Bogiem (Ojcem), a oni
beda mi ludem (synami)” podkreslat, ze lud ten jako wybrany przez sa-
mego Boga posiada charakter sakralny i jest spotecznoscia nadprzyro-
dzona. Wprawdzie Kosciét sktada sie z ludzi, ale powstat i trwa nie
dzieki nim, lecz wskutek dziatania Boga, ktéry ich gromadzi i za po-
mocg wiezéw wiary formuje w Swietg spoteczno$é, Ciato Chrystusa
i Swigtynie Ducha Sw.2 Sakralny charakter Kosciota wynika rowniez
z tego, ze w jego centrum, podobnie jak w centrum catej historii zba-
wienia, stoi Jezus Chrystus. Lud Bozy jest znakiem Chrystusowej do-
brej nowiny o zbawieniu, posrednikiem niosagcym Swiatu zycie, sakra-
mentem zbawczego planu Boga wobec ludzi. Kosciét wiec jako lud Bo-
zy i znak zbawienia jest nosicielem zbawienia dla calego Swiata, czyli
jest ludem mesjanicznym 22

Swieccy, zaleznie od warunkéw zycia i stanu, wspoétpracujag w bu-
dowaniu Kosciota — Swigtyni Bozej. Wiasnie dzieki nim Swiat otrzy-
muje moce Boze i dochodzi do jednosci z Bogiem 2. Idea ludu Bozego przy-
wrécita wszystkim $wieckim ich godno$¢ cztonkéw Kosciota. W jej Swie-
tle okazato sie, ze w relacji cztowieka do Boga wazne sg nie tyle funk-
cje petnione w Kosciele, ile raczej przynalezno$é do ludu Bozego. Tym
samym godnos¢ kaptanstwa hierarchicznego ustgpita pierwszenstwa god-
nosci ptynacej z przynalezenia do ludu mesjanicznego24. Caty ten lud
uczestniczy w mesjanskiej wiadzy Chrystusa. Zgodnie z tradycja chrze-
Scijanska Congar rozrdoznia w niej trzy funkcje: kaptanska, krolewska
i prorocka 25.

Posrednictwo ludzi — w ktéorym wyraza sie posrednictwo Jezusa
Chrystusa jako kaptana, kréla i proroka — przybiera dwie formy: hie-
rarchiczng i wspdlnotowa. Pierwsza z nich, ktérej celem jest ksztattowa-

. 20 Y. Congar, L'Eglise_et son unité, 50. W latach powojennych mYéI te rozwijato
\é\élelg7teologow. Por. bibliografie podang przez Congara w Vn peuple messianique,

A ,L’Eglise est_une société originale, rassemblée non par un projet humain et
our vivre un destin_ humain, mais par une initiative et un acte de Dieu: »Je serai
eur Dieu (leur Pére) et ils seront: mon peuple (mon fils)«”. Y.Congar, Les laics
dans I'Eglise, w: J. Danielou ((jred.), Les laics et la mission de I'Eglise, Paris 1962,
22; Por. Y. Congar, Esquisse d'une théologie de I'Action Catholigue (1958), w: Sa-
cerdoce et laicat devant leurs tAches d’évangelisation et de civilisation (,,Cogitatio
fidei” 4), Paris 19652, 337.

2 Y. Congar, Jalons..., 49—50.

23 Tamze, 155. ) ]

U Tenze, Pour une théologie du laicat, 50—b51.

% Tenze. Jalons..., 86—387.
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nie ludu, stanowi forme ex officio, druga, skierowana ku $wiatu — ex
spiritu K. W obu funkcjach uczestniczy caty Koscidt, duchowni i swieccy.
Podstawe tego dziatania widzi Congar w charakterach sakramentalnych
chrztu i bierzmowania 27. Dodatkowa podstawg dziatalnosci wiernych w
Kosciele jest, wedlug Congara, misja kanoniczna. Autor omawia to za-
gadnienie w zwigzku z Akcjg Katolicka, ktorej w swoim Jalons pos$wie-
cit caty VIII rozdziat. W latach 50-tych widziat w mandacie udzielonym
przez hierarchie $wieckim czionkom Akcji Katolickiej nowy tytut apo-
stolskiej dziatalnosci, naktadajgcy na misje ex spiritu misje quasi ex
officio. Dzieki mandatowi ,,prywatne” apostolstwo Swieckich w Kosciele
stawatoby sie publiczna dziatalnoScig Kosciota 28,

Postannictwo Kosciota stanowi przedtuzenie postannictwa Chrystusa,
jest zatem tg sama misjg, jakkolwiek wypetniang w innych warunkach
i okolicznosciach. Congar cytuje tu teksty Nowego Testamentu méwia-
ce o0 kolejnym posytaniu Syna przez Ojca i uczniébw przez Chrystusa
(J 20, 21) jako o owocu mitosci (por. J 15, 9). Congar nie wspomina w
tym miejscu o roli Ducha Sw., ale wigzac postannictwo apostolskie z mi-
toscig wskazuje na Trzecig Osobe Tréjcy Sw. 29

Misjg Chrystusa jest zbawienie wszystkich ludzi i zwyciezenie mocy
zka panujacego na Swiecie. Misja ta obejmuje dwa etapy.

1. Postannictwo Dwunastu i ich nastepcéw majace charakter cato-
$ciowy i uniwersalny. Jako obdarzone przez Chrystusa wiadzg, wystar-
cza ono, zdaniem Congara, do osiagniecie apostolskiego celu Kosciota.

2. Do postannictwa Dwunastu dofacza sie misja laikatu. Chociaz istot-
ng dla Kosciota jest pierwsza z nich, to jednak, jak akcentuje Congar,
Kosciot nie moze wypetli¢ swoich zadan bez wspétudziatu Swieckich.
Misja ich nie buduje wprawdzie Kosciota, ale jest konieczna do tego, by
Kosciot odpowiedziat swojemu zadaniu 30.

W zwiagzku z tym rozroznieniem Congar zwraca tez uwage na dwa
apostolaty w Kaosciele: apostolat budujacy Kosciot i apostolat zwykiego
wzrostu ludu Bozego. Oba sg dla Kosciota konieczne. Czasem wystepuja
facznie: mianowicie w osobie biskupa, ktory majac petnie wiadzy apo-
stolskiej odznacza sie gorliwoscia w zyciu chrzeScijanskim. Potwierdza
to, ze aspekt hierarchiczny i wspolnotowy w Kosciele sg nierozdzielne 31,

W rozréznieniu tym zachodzi jednak pewna niekonsekwencja. Uzna-
nie bowiem misji Dwunastu za budujaca Kosciét powinno prowadzi¢ do

2% Tamze, 158. 455.
21 Tamze, 149. 517.
28 Tamze 521.

29 Tamze, 489—490.
39 Tamze 496—497.
31 Tamze, 497—498.
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uznania misji laikatu za jedynie dodatkowa. Jesli zas Congar przypisuje
jej ceche konieczno$ci, uznaje ja takze za istotng czyli konstruktywna
dla Kosciota. Niedopowiedzenie to zostato przez autora uzupetnione w
latach posoborowych.

W stosunku do Swiata postannictwem Kosciota jest, wedtug Congara,
przyprowadzenie go do Boga. Postannictwo to zawiera:

1) misje ewangelizacyjng, zmierzajacg do nawr6cenia ludzi do ewan-
gelii, uczynienia ich uczniami Chrystusa, tj. do rozszerzenia ludu Boze-
go na caty Swiat;

2) zadanie urzadzenia Swiata zgodnie z wolg Boza, czyli przeksztatce-
nie doczesnosci tak, by byta skierowana do Boga jako swego ostateczne-
go celu 32

Kosciot wiec nie istnieje sam dla siebie. Umieszczenie go w $wiecie
nie jest czyms$ przypadkowym, ale wynika z planu Bozego. Kosciét bo-
wiem ma wobec $wiata zadanie apostolskie do spetnienia. Krélestwo Bo-
ze za$ jest dzielem nie tylko Kosciota, ale i samego SwiataS3. Stad za-
réwno w Kosciele jak i w Swiecie konieczny jest udziat swieckich w
dziele budowania krélestwa Bozego.

Dostrzezony w zwigzku z nowym ujeciem Kosciota i jego misji fakt,
ze Swieccy majg nieodzowng i konieczng role do spetnienia w Kosciele,
wymagat okre$lenia, kim jest Swiecki oraz jaki jest jego stosunek do
Swiata i do Kosciota. W okresie ok. 15 lat poprzedzajacych Sob6r wielu
teologéw starato sie rozwigza¢ ten problem. Congar pierwsze swoje pro-
pozycje wysunagt w latach 1946—1950, a rozwinat je i uzupetnit w 1953
r. w Jalons oraz z pézniejszych pracach, kontynuujac swoje przemysle-
nia na ten temat takze po Soborze.

Stowo ,,Swiecki”, uzywane powszechnie na oznaczenie wiekszosci
cztonkdéw Kosciota, nie jest tatwe do jednoznacznego okre$lenia. Polski
termin ,,$wiecki” jest ttumaczeniem tacinskiego laicus — laik, ktére z ko-
lei pochodzi od greckiego laikos — ludowy. Laikos jest przymiotnikiem
od rzeczownika laos — lud. Laos w greckich papirusach z Il w. przed
Chr. oznaczat caty lud, a takze zwyktych jego cztonkéw, w odrdznieniu
od przywdédcow danej spotecznosci. W Septuagincie laos odnosi sie za-
réwno do narodu wybranego, przeciwstawianego narodom poganskim,

22 Y. Congar, Les laics dans I'Eglise, 23; Esquisse d'une théologie de I'Action
Catholique, 339. Por. takze pdzZniejsze wypowiedzi Congara podtrzymujace ten po-
dziat: L'appel de Dieu, w: Actes du Troisiéme Congrés Mondial “pour VApostolat
des Laics, Rome 11—18 octobre 1967, t. 1, Le peuple de Dieu dans litineraire des
hommes, Rome 1967, 105 ét’r. pol.: Boskie wezwanie, ,Zycie i Mysl”, 18 [1968, nr 2]
167); Le rdle de I'Eglise dans le monde de ce temps, w: Vatican IL L’Eglise dans
le monde de ce temps, t. 2 (,Unam Sanctam” 65 b), Paris 1967, 305, Eglise et mon-
?86961?25 Iggperspectlve de Vatican I, w: tamze, t. '3 (,Unam Sanctam” 65 c), Paris

3 Y. Congar, Jalons..., 641.
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jak roéwniez do zwyczajnych cztonkéw narodu, réznych od jego przy-
wabdcéw (kaptanow, lewitdéw, prorokdw)s3d,

Termin laikos nie pojawia sie w Nowym Testamencie. Wystepuje do-
piero w | liscie $w. Klemensa Rzymskiego do Koryntian (95 r.), w kto-
rym autor rozroznia kaptanéw, lewitdéw i Swieckich (40, 5). W facinskim
ttumaczeniu tego listu, pochodzacym z Il w., oddano ten termin przez
plebeius 3. Odtad okreSlenie to wystepuje az do Sredniowiecza na ozna-
czenie Swieckich chrzescijan 36. Jednoczesnie od Il w. w lacinskiej termi-
nologii chrzescijanskiej przyjmuje sie stowo laicus (Tertulian, Klemens
Aleksandryjski, Orygenes, Cyprian)3T.

Congar okres$la $wieckich przede wszystkim w aspekcie ich relacji
do Boga i do $wiata. Swiecki jest cztonkiem ludu Bozego, powotanym,
jak wszyscy, do korzystania z dziedzictwa synéw Bozych. Nalezy do Bo-
ga i winien zy¢ dla Niego, gdyz w sakramencie chrztu i bierzmowania
zostat wszczepiony w Jezusa Chrystusa i poswiecony na stuzbe sprawom
Bozym. Jego zadaniem jest wypetnienie postannictwa, jakie Bdg powie-
rzyt catemu ludowi Bozemu, a Wiec szerzenie w S$wiecie krélestwa Bo-
zego i uswiecanie struktur Swiata®d. Z punktu widzenia stosunku do
Swiata Swiecki jest cztowiekiem, dla ktérego rzeczy stworzone majg zna-
czenie same w sobie, a nie przez ich odniesienie do Absolutu. Ten ro-
dzaj relacji do Swiata odréznia Swieckich od kaptanéw i zakonnikéw, dla
ktorych rzeczy stworzone majag znaczenie o tyle, o ile pomagaja stuzy¢
Bogu i poznawac Go 3B,

_ 3 Przymiotnik laikos wystepuje tylko trzy razy w Septuagincie i to w poz-
niejszych ttumaczeniach zydowskich z Il w. (Akwili,” Symmacha, Teodocjana): 1" Sm
21,°5—6; Ez 22, 16. 48, 15. Tlumacze ci oddagq hebra,skle hol za pomoca laikos
chcac wyrazi€, ze okreslona nim_rzecz (chleb, teren) nalezy do ogotu, jest dostepna
dla wszystkich cztonkow ludu, Termin ten zatem "odnosit si¢ wowczas_do przed-
miotow martwych, nie do ludzi, jak to ma miejsce w. pozme&szej tradycji chrzesci-
janskiej. Sw. Hieronim, ktdry korzystat z ttumaczen zSydows ich"z Il w., zwilaszcza
z Akwili, uzyt stowa laikos w tlumaczeniu 1 Sm 21, 5—6 na oznaczenie chleba, co
w owym czasie, gdy termin ten byt guz. powszechnie stosowany w odniesieniu do
0sob, ‘byto archaizmem. |. de la Potterie, L'origine et le sens primitif du mot
»laies”, ,,Nouvelle Revue Théologique”, 80(1958) 843—851. . .

% ,Pontifici enim sua ministeria data sunt, et sacerdotibus suus locus consti-
tutus est, et Levitis suum ministerium_propositum est; plebeius homo laicis prae-
ceptis datus est”. C. Schaefer (wyd.), S. Clementis Romani Epistula ad Corinthios,
Bonn 1941, 46. Por. Y. Congar, Jalons..., 20; |. de la Potterie, art. cyt., 847.

3% |. de la Potterie, art. cyt., 850. ) .

31 Y. Congar, Vocabulaire et histoire du laicat, w: J. Danielou (red.), dz. cyt.,
13; I. de la Potterie, art. cyt., 850—851;, Ze wzgledu na pochodzenie terminu laiKat,
laicus, laikos od laos, Congar uwaza go prawie za synonim czego$ ,Swietego”, Po-
Swigconego Bogu (Jalons..., "19). Ze stanowiskiem tym’nie zgadza si¢ |. de_la Potte-
rie, wedtug ktorego w star%/c tekstach biblijnych laikos znaczyt ,nje-swiety”, a w
Juda}lzmle_l pierwotnym chrzeScijanstwie miaf czesto znaczenie pejoratywne: nie-
zbozny, nieczysty. Z tego wzgledu autor ten WySt%[Z)Uje przeciwko taczéniu termi-
nu laicus z pojeciem ludu Bozego (art. cyt., 851—852)." Congar przyznat w_pozniej-
szych pracach racje Potteriemu co do etymologii stowa, np. w dodatku Revision...
do 3 wyd. Jalons z 1964 r. s. 647.

8 Y. Congar, Jalons..., 38. . A ) )

3 ,,Le laic sera donc celui pour lequel, dans I'oeuvre méme que Dieu lui a con-

22 — Analecta
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Okreslajac Swieckiego w aspekcie jego funkcji w Swiecie i Kosciele,
Congar widzi Swieckiego jako chrzescijanina powotanego do wypetnie-
nia miisji Kosciota poprzez realizacje zadan doczesnych. O ile zakonnik
zyje niejako w Swiecie przysztym, a kaptan, bedac zanurzonym w histo-
rii, cata rzeczywistosC odnosi na ptaszczyznie duchowej do Boga, o tyle
Swiecki idzie do Boga budujac $wiat i wykonujgc zadania doczesne. Zy-
je dla Boga i stuzy Mu przez swa dziatalno$¢ ziemska i wihasnie ta dzia-
falnosciag szerzy chwate Bozg i rozwija krélestwo Bozed0. Zaangazowanie
Swieckich w zycie Swiata dokonuje sie poprzez matzenstwo i prace za-
wodowsg 41

Podkres$lenie rdznic miedzy zadaniami oraz sposobem dziatania Swiec-
kich i duchownych nasuneto niektérym teologom przypuszczenie, iz Con-
gar catkowicie izoluje obie grupy wiernych, przyznajgc Swieckim prawo
oddziatywania wytgcznie w dziedzinie doczesnej, duchownym za$§ — tylko
w dziedzinie religijnej. W Jalons i innych artykutach z omawianego
okresu znajduja sie wypowiedzi zdajace sie potwierdza¢ stuszno$¢ tego
zarzutud2. Congar miat jednak inny zamiar. W okresie, kiedy nie byto
jeszcze jasne, jaka jest specyfika Swieckich i co do nich nalezy, kiedy
nie méwiono o wielosci powotan i ministeriow w Kosciele, wysitki Con-
gara poszty w kierunku wyraznego, moze nawet w niektdrych wypad-
kach przesadnego podkreslania réznic. Autor uwazat, ze znaczenie i war-
tos¢ laikatu polegaja na tym, iz Swieccy majg wiasng droge realizowa-
nia ewangelii. Bronit Swieckich przed kompleksem nizszosci i pokusa
nasladowania duchownych czy zakonnikéw oraz chciat okresli¢, na czym
polega ich odrebna duchowos$¢, wiasny styl zycia i misja apostolskad3.

Kosciol, ujmowany w kategoriach ludu i wspélnoty, stanowi sie¢ re-
lacji i wspdtzaleznosSci. Omawiajac te rzeczywisto$¢ Congar czesto cytu-
je Sw. Jana Chryzostoma, ktéry mowit, ze Swieccy ,,dopetniajg” biskupa.
Wedtug innych Ojcéw (Sw. Cyprian, $w. Ignacy, $w. Grzegorz z Nazjan-
zu) zaréwno Kosciét dopetnia biskupa, jak i biskup dopetnia Kosciot.
Zawsze jednak chodzi o to, ze bez hierachii i $Swieckich nie bytoby Kos-

fiée, la substance des choses en_elles-mémes existe et est intéressante”, Tamze, 39.
»,Un laic est un_homme pour qui les choses existent; pour %I leur vérité n'est pas
comme engloutie et abolie par une référence supérieure. Car pour lui, chrétien-
nement parlant, ce qu'il s'agit de référer a I'Absolu, cest la réalitt méme des
éléments de ce monde dont la figure passe”. Tamze, 45 .

40 Tamze, 550—552; Esquissé d'une théologie de I'Action Catholique, 340.

41 Y. Congar, Groupes sociaux humains et laicat d’Eglise (1953), w: Sacerdoce
et laicat devant leurs taches..., 319, . .

2 ,Comme les clers_ont pour domaine propre le sacral, les moyens de gréce,
les laics ont pour domaine propre le temporel”. Y. Congar, Pour une théologie du
laicat, 206—207. W tym samym artykule Congar pisze takze: ,Le champ est en
réalité immense ou lés laics sont actifs dans le domaine sacral de I'Eglise, celui de
la foi et des sacraments de la foi”. Tamze, 50—b51.

43 Y. Congar, Sacerdoce et laicat dans I'Eglise, 19.
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ciota, bo na lud Bozy w pelnym wymiarze sklada sie hierarchia wraz
z laikatem 44,

Na dtugo przed Il Soborem Watykanskim Congar zwracat uwage, ze
Swieccy obok zadan w $wiecie majg takze do spetnienia wazne zadanie
we wspodlnocie wierzacych w odniesieniu do podstawowej misji Koscio-
ta. Swieccy wypetniaja te misje w dwojaki sposob: 1) przezywajac ta-
jemnice Chrystusa w swym zyciu osobistym, rodzinnym i parafialnym;
2) podejmujac odpowiedzialne zadania ewangelizacyjne, a wiec dajgc
Swiadectwo Chrystusowi swoim zyciem i stowem. Congar wskazywal, ze
Swieccy majg duze mozliwosci dziatania w Kosciele oraz przeprowadzit
szczegOtowg i wnikliwg analize ich udziatlu w trzech wielkich funkcjach
Chrystusa i Kosciota: kaptanskiej, krolewskiej i prorockiej. Podstawg
tego udziatu jest sakralny charakter laikatu i zwigzane z nim dary du-
chowe, tj. charyzmaty, jakich Duch Sw. udziela hierarchii i $wieckim 45,
Congar postulowat, cho¢ — jak sam z czasem przyznat — nie dos$¢ sil-
nie, aby Swieckich nie odsuwa¢ od czynnosci religijnych i funkcji spet
nianych dla dobra krélestwa Bozego, podobnie jak duchownym nie moz-
na odmawia¢ prawa do udziatlu w zyciu spoteczenstwa i wplywania na
ksztatt doczesnosci 46.

W sensie teologicznym i antropologicznym réznica miedzy zakonni-
kiem oraz kaptanem a Swieckim dotyczy ich rdznej relacji do Swiata
i odmiennego zaangazowania w doczesno$¢. Natomiast w sensie kano-
nicznym, wedtug Congara, roznica ta polega na tym, ze Swiecki nie przy-
jat Swiecen kaptanskich. Congar we wszytkich swoich rozwazaniach zaj-
muje stanowisko teologiczne 47. Warto je poréwnac z innymi ujeciami.

Ch. Baumgartner okre$lajac Swieckiego wskazuje najpierw na rozni-
ce dzielagce go od kaptanow i zakonnikéw. W odréznieniu od nich Swiec-
ki nie opuszcza Swiata, nie posiada wiadzy hierarchicznej, nie S$lubuje
trzech rad ewangelicznych, lecz pozostajagc w Swiecie jest z nim zwigza-
ny wiezami rodzinnymi i zawodowymi. W ten sposéb gtosi, ze mitosc,
ktora ozywia Koscidt, jest duchowg mocg zdolng zbawié i uSwieci¢ rze-
czywisto$¢ ziemska 48,

Dla G. Philipsa Swiecki to przede wszystkim ochrzczony, a wiec
uswiecony cztonek spotecznosci ziemskiej i zaangazowany w nig, a przy

4Y. Congar, Sacerdoce et laicat dans I'Eglise, 24; Structure du sacerdoce
chrétien 1951|], w: Sainte Eglise (,Unam Sanctam” 41), Paris 1963, 272; Jalons..., 53.
394, 642; Les laics dans I'Eglise, 38. .

5°Y, Congar, Pour une théologie du laicat, 50—52. 197; Jalons..., r. IV (159—
313), r. V (314—366), r. VI (367—453), Conclusion (640—646); Les laics dans I'Eglise,

4§ Y. Congar, Ministéres et laicat dans les recherches actuelles de la théologie
catholique romaine, ,,Verbum Caro”, 18 (1964, nr 71—72) 137.
. Congar, Jalons..., 36; Les laics dans I'Eglise, 28. 30. . )
8 Ch. Baumgartner, Formes diverses de I'apostolat des laics, ,,Christus”, (1957)
12.
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tym nie posiadajacy Swiecenn kaptanskich. W sensie za$ pozytywnym
Swiecki jest cztonkiem Kosciota, chrzescijaninem o petnych prawach,
czynnym i odpowiedzialnym za Kosciot, ktéry nie tylko nalezy do Kos$-
ciofa, ale jest Kosciotem 49,

Odmienne stanowisko reprezentuje czotowy niemiecki teolog laikatu,
F. Klostermann. Jego definicja cztowieka Swieckiego jest wylacznie ne-
gatywna: $wiecki to chrzescijanin, ktéry nie jest zakonnikiem ani kapta-
nem. Autor ten nie uznaje specjalnego powotania wiasciwego ludziom
Swieckim, zacierajagc w ten sposob roznice miedzy apostolstwem ludzi
Swieckich i apostolstwem hierarchicznym. Tym samym Klosterman od-
biera kazdej z tych grup ich specyfike i niezastgpiong role w Kosciele 50.

Jeszcze inne stanowisko zajgt K. Rahner. W swym gtosnym artykule
z 1956 r., przedrukowanym w t. 2 Schriften zur Theologie, zajmuje sie
okresleniem Swieckiego w dwaoch aspektach: negatywnym i pozytywnym.
W aspekcie negatywnym Swiecki jest nie-duchownym, w pozytywnym
za$ jest to chrzescijanin, ktorego byt i dziatanie sg zdeterminowane przez
Swiatbl. Swiecki nie moze mie¢ udzialu w zadnej z wiadz hierarchicz-
nych, sakramentalnej czy jurysdykcyjnej, niezaleznie od sposobu jej
otrzymania. Swiecki bowiem i nie-$wiecki réznig sie, wedlug Rahnera,
nie w sposobie otrzymania wladzy, ale w samym jej zakresie. Na tej
podstawie Rahner twierdzi, ze jesli Swiecki w jakikolwiek sposob — ale
prawnie i na state — uczestniczy we wiadzy sakramentalnej czy jurys-
dykcyjnej, wychodzi poza prawa wiasciwe wszystkim chrzescijanom
i przestaje by¢ zwyktym czionkiem ludu Bozego. Tak wiec Swiecki ka-
techeta, pracownik parafialny, zakrystianin nie sg, o ile te prace stano-
wig ich podstawowe zajecie, Swieckimi we wiasciwym sensie, chociaz nie
otrzymali $wiecen. W Swietle takiego ujecia kobieta takze moze staC sie
cztonkiem duchowienstwa. Na poparcie swoich pogladéow Rahner przy-
pomina praktyke pierwotnego Kosciota, w ktorym funkcje powierzane
przez Swiecenia (te, ktGre potem staty sie Swieceniami nizszymi) nie byty
etapami do kaptanstwa, lecz statymi obowigzkami wigczajagcymi osoby,
ktore je wykonywaty, do stanu duchownego 52.

Opinia Rahnera spotkata sie z ostrg krytyka. Philips zwrécit uwage,
ze nie mozna pojmowac Swieckich w taki sposéb, by udziat w peinym

49 G. Philips, Les laics dans le mystere de I'Eglise, 179. 182. )

5 F. Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck — Wien — Miinchen
1962, 628. Klostermann podtrzymuje swoje twierdzenie, mimo ze w dokumentach
Soboru Watykanskiego 1l zostato “wyraznie wyodrebnione powotanie ludzi $wiec-
kich tak do zycia w $wiecie jak do apostolstwa (KK 31 KDK 38{. Por. tenze.
Gemeinde — Kirche der Zukunft, t. 1, Freiburg i. Br. 1974, 406—413. E. Weron,
Czy istnieje specyficzne apostolstwo ludzi S$wieckich?, ,Collectanea Theologica”,
46 (1976, nt 1% 217-229. _ _ ] _ )
51 K. Rahner, Uber das Laienapostolat, w: Schriften zur Theologie, t. 2, Ein-
siedeln 19583 343.

.52 Tamze. Por. rowniez cytat Rahnera w zbiorze wypowiedzi pt. Wokoét Soboru,
»Wiez” 7 (1964, nr 5) 53,
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apostolstwie miat ich tym samym wylaczac¢ ze stanu $wieckiego, a czyn-
nikiem decydujagcym byta ilo$¢ czasu na to poswiecana. Podobnie prze-
ciwko definicji Rahnera wypowiedziat sie J. Dejaifve 53.

Congar réwniez nie zgadzat sie z tak daleko idgcymi wnioskami Rah-
nera. W jego definicji widziat wynik oddzielania Kosciota od S$wiata,
podczas gdy sam uwazat, ze Kosciét istnieje w swiecie i dla Swiata, a nie
obok niego. Swiat bowiem jest Swiatem Boga. Kosciota zatem i $Swiata
nie mozna uwaza¢ za dwa rozne tereny dziatalnosci, dostepne tylko dla
okreslonej kategorii os6b. Congar nie odrzuca jednak catkowicie defini-
cji Rahnera, gdyz ukazuje ona takze pozytywny stosunek chrzescijanina
Swieckiego do Swiata i jego misje przeksztatcania Swiata w duchu Chrys-
tusowym. Zalete definicji Rahnera widzi w tym, ze Swiat potraktowany
zostat w niej jako czynnik determinujacy dziatalno$¢ Swieckich, ktora
ze swej strony zalezy od ich naturalnego wtopienia w $wiat 54.

W przedsoborowych wiec definicjach Swieckiego wystepuja dwa za-
sadnicze elementy: negatywny, wedtug ktorego Swiecki jest to chrzesci-
janin nie-duchowny oraz pozytywny, zgodnie z ktérym S$wiecki nalezy
w petni do Kosciota jako aktywny wierny, chociaz zasadniczym terenem
jego dziatalnosci jest Swiat, a podstawowg cechg charakterystyczng zwig-
zek z tym Swiatem. Rdéwniez w definicji Congara wystepujg oba te ele-
menty. Autor jednak stara sie przezwyciezy¢ ten dualizm przez drobiaz-
gowg analize udziatlu Swieckich w trzech funkcjach Chrystusa. Udziat
ten bowiem jest wspolny dla catego ludu Bozego, tak dla laikatu, jak dla
kaptanéw i zakonnikow, chociaz obie grupy realizujg go w odmienny,
a wihasciwy sobie sposob: $wieccy indywidualnie poprzez swoje zycie, du-
chowni za$ przez spetnianie wyznaczonych im oficjalnych funkcji5s.

2. SOBOROWA WIZIJA KOSCIOLA | LAIKATU

Zamiarem Soboru bylo przede wszystkim udzielenie odpowiedzi na
pytanie, czym jest Kosciot w swym stosunku do Boga i do Swiata, co
ma do powiedzenia $Swiatu, jakie miejsce zajmujg w nim jego czionko-
wie oraz jakie sg ich prawa i obowigzki. W kazdym niemal dokumencie
soborowym znajdujemy odpowiedzi na te pytania, badZ szerokie i wy-
czerpujace, badZz fragmentaryczne, ukazujgce jeden z aspektow Kosciota,
zaleznie od celu danego dokumentu. Jakkolwiek nauka soborowa nie

5 G. Philips, L'état actuel de la pensée théologique au sujet de I'apostolat
des laics, ,.Ephemerides theologicae lovanienses”, 357(1959) 880—882; G. Dejaifve,
Laicat et mission de I'Eglise, ,,Nouvelle Revue Theologique”, 80 (1958) 25—26.
) . Congar, Esquisse d'une théologie de I'Action Catholique, 333. 340; Révi-
sion..., 649; Ministéeres et laicat dans les recherches actuelles..., 136. )

% Y. Congar, Laie, Laienstand, Il. Aufgaben des Christi. L., w: Lexikon fur
Theologie und Kirche, t. 6, Freiburg i. Br. 19612 kol. 736.
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jest w stanie wyrazi¢ w petni istoty Kosciota, ktéry jako rzeczywisto$é
nadprzyrodzona przekracza ludzkie mozliwosci jej adekwatnego przed-
stawienia, to jednak dzieki tak licznym wypowiedziom na Soborze po-
wstata nowa wizja Kosciota wszechstronna i bogata, w ktorej w sposéb
integralny uwzgledniona zostata réwniez rola ludzi $wieckich.

Wysitki teologéw, by przetamac instytucjonalne ujecie Kosciota, za-
owocowaty na Soborze przede wszystkim w konstytucji dogmatycznej
o0 Kosciele, jak rowniez w tych dokumentach, w ktérych prawda o Ko-
Sciele jest wyjsciowg dla bardziej szczegdtowych zagadnieh. Kosciét zo-
stal ukazany przez Sobdr na szerokim tle zbawczego planu Boga, ktéry
w akcie stworzenia powotat ludzi do udziatu w swoim zyciu (KK 2; DM
2). To pierwotne zjednoczenie ze swoim Stwércg cztowiek zerwat przez
grzech. Bdg jednak pragnie doprowadzi¢ ludzi znowu do wspdlnoty ze
Sobg i utworzy¢ z nich ,braterskg spoteczno$¢”. Dlatego w Osobie Syna
Bozego wkroczyt w historie Swiata. Swoim zyciem, ofiarg na krzyzu
I zmartwychwstaniem Chrystus zapoczatkowat krolestwo Boze na ziemi,
a Duch Sw., postany przez Ojca i Syna, rozszerza je na caly Swiat (KK
3,4; DM 3,4). Kosciol, kierowany przez Ducha $w., prowadzi dalej dzieto
Chrystusa, ,,ktéry przyszedt na swiat, by da¢ Swiadectwo prawdzie, zeby
zbawiaé, a nie sadzi¢, zeby stuzyé, a nie zeby Jemu stuzono” (KDK 3;
por. DM 3). Tak wiec Kosciét jest ,,sakramentem [..] i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”
(KK 1).

Wewnetrzna natura Kosciota — jak podkreSla Sob6r — ,.daje sie
nam pozna¢ przez rozmaite obrazy, ktore [..] majag swe oparcie w ksie-
gach prorokow”. Kosciét jest nazwany owczarnig, rolg Boza, Swigtynig
Boza, Oblubienica Boza, a takze Cialem Chrystusa (KK 6, 7). Podstawo-
wa ideg Kosciota jest dla Soboru biblijny obraz ludu Bozego. ,,Spodo-
bato sie za$ Bogu powotaé¢ ludzi do uczestnictwa w swym zyciu, nie po-
jedynczo tylko, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej wiezi, lecz do
utworzenia z nich ludu, w ktérym rozproszone Jego dzieci zgromadzity-
by sie w jedno” (DM 2; por. KK 9). Ten lud Bozy pielgrzymuje poprzez
przestrzen i czas do swej niebieskiej ojczyzny, do domu Ojca. Bég wy-
brat sobie najpierw nardd izraelski i uczynit go prototypem ludu Bo-
zego Nowego Przymierza. Udziatem tego ludu jest godno$¢ i wolnos¢ sy-
néw Bozych, jego prawem — nowe przykazanie mitosci, a celem — kré-
lestwo Boze, zapoczatkowane na ziemi. Jakkolwiek lud ten nie obejmuje
aktualnie wszystkich ludzi, jest jednak narzedziem zbawienia dla wszy-
stkich i dlatego zostat postany do wszystkich, do catego $wiata (KK 9).
Dlatego tez jest on ludem mesjanicznym, ,,poteznym zalgzkiem jednosci,
nadziei i zbawienia dla catego rodzaju ludzkiego. Ustanowiony przez
Chrystusa dla wspdlnoty zycia, mitosci i prawdy, uzywany jest réwniez
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przez Niego za narzedzie zbawienia wszystkich i postany jest do catego
Swiata jako Swiattos¢ Swiata i sOl ziemi” (KK 9; por. 48) 5S.

Mys$l o misyjnym postannictwie ludu mesjanicznego zostata rozwi-
nieta w konstytucji o Kosciele, a takze we wstepnym paragrafie i pierw-
szym rozdziale dekretu o dzialalnosci misyjnej Kosciota. Dekret ten zo-
stal opracowany przez specjalng komisje powotang przez Sobér po od-
rzuceniu pierwszego projektu dokumentu 57. Dekret wyraznie wigze praw-
de o postannictwie Kosciota z dogmatem Troéjcy Sw., w tonie ktérej Oj-
ciec posyta Syna i razem z Nim Ducha Sw. po to, by prowadzit zbaw-
cze dzieto Chrystusa i ,,pobudzat Kosciot do rozszerzania sie” (DM 4).
Chrystus postat apostotow, a postannictwo to trwa nadal w catym ludzie
Bozym. Kosciot jest wiec z natury swej misyjny i jego postannictwo no-
si charakter religijny, tj. ma na celu zbawienie ludzi. Ta jedna misja
Kosciota polega na ukazaniu Swiatu stowem i czynem oredzia ewangeli-
cznego i udzieleniu mu Chrystusowej taski oraz na przepojeniu spraw
doczesnych duchem ewangelicznym (KDK 92; DA 5, 6; DM 35). Sobor
przyjat wiec podziat misji Kosciota dokonany przez Congara.

W IV rozdziale konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym ukazane zostaty wzajemne relacje faczace Koscidt i Swiat.
Kosciét ma przede wszystkim ,,cel zbawczy i eschatologiczny, ktéry je-
dynie w przysztym Swiecie moze by¢ osiagniety”, ale jednoczes$nie ,,mo-
Ze powaznie przyczyni¢ sie do tego, aby rodzina ludzka i jej historia sta-
waty sie coraz bardziej ludzkie” (KDK 40), by wspélnota ludzka ksztal-
towata sie wedlug prawa Bozego (KDK 42). Oba te zadania sg nieroz-
dzielne i wszyscy czionkowie Kosciotla majg obowigzek uczestniczy¢ w
tym podwo6jnym postannictwie Kosciota.

Kosciot realizuje .swojg misje, kiedy ,,postuszny rozkazowi Chrystu-
sa, poruszony taskg i mitoSciag Ducha Sw., staje sie w petni obecny dla
wszystkich ludzi czy narodéw, aby ich doprowadzi¢ do wiary, wolnosci
i pokoju Chrystusowego przez przyktad zycia, gloszenie stowa oraz przez
sakramenty Swiete i inne Srodki taski, tak aby stata dla nich otworem
wolna i pewna droga do pelnego uczestnictwa w misterium Chrystusa”

~ % Idea ludu mes{(ani,cznego wystepuje u Congara juz w Jalons..., 49—50. ROw-
niez po Soborze podkreslat Congar, ze Swiatu, ktory ciggle oczekuje na zbawienie
i jest peten_fatszywych mesjaszow, nowy lud Bozy ukazuje prawdziwe_ zbawienie
i glosi nadzieje wyzwolenia ‘0 zasiegu uniwersalnym (D'uné ,,Ecclésiologie en gue-
station”..., 3_76}. Idea ta jednak mogfaby nasuwac skojarzenia z ludem przychodza-
cym do Swiata z zewngtrz, a Sobor przedstawia Kosciot jako spoteczno$C stojaca
nie obok Swiata, ale istniejaca w Swiecie i wtopiona w Swiat. % or. A. Zuberbier,
Kosciot w czasie i poza czasem, ,Zeszyty Naukowe KUL”, 9 {966, nr 4] 5). Byc
moze z te Oé)owodu Ojcowie soborowi nie rozwineli tej mP_/sIl ak szeroko, jak te-
go_pragnat Congar. Por. jego wypowiedzi na ten temat: [’appel de Dieu, 108 (tt.
poi.. Boskie wezwanie, 168); D’une ..[Ecclésiologie en questation...”, 376, Réflexions
et recherches actuelles sur I'assembiée liturgique, ,La Maison-Dieu”, 29 (1973, nr
115) 15,

).57 S. Paventi, Etapes de I'élaboration de texte, w: Vatican Il. L'activité missio-
nnaire de P'Eglise. Decret ,,Ad gentes” (,Unam Sanctam” 67). Paris 1967, 164. 170.
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(DM 5). Do wigczenia sie w wypetnienie tego zadania zostajg powotani
w sakramencie chrztu i bierzmowania wszyscy czionkowie ludu Boze-
go. Na mocy tych sakramentéw zostajg oni wszczepieni w Ciato Chrys-
tusa i otrzymujg zadanie kontynuowania Jego zbawczej misji, tj. dosko-
nalenia $wiata w duchu ewangelicznym i przyprowadzenia go do jedno-
sci z Chrystusem (KK 3; KDK 42; DA 1, 3, 5, DM 11, 36).

Zadanie realizowania postannictwa KosSciota petnig w specjalny spo-
sOb Swieccy. W dokumentach soborowych brak jest S$cistej definicji
chrzescijanina $wieckiego. Podobnie jak teologowie przed Soborem, tak
i Ojcowie soborowi opisujg Swieckich w dwoch aspektach: negatywnym
i pozytywnym. Aspekt negatywny najwyrazniej dochodzi do gtosu w KK
31, kiedy Sob6r moéwi po raz pierwszy o $wieckich w sposob systematy-
czny. Pierwszym jego stwierdzeniem jest to, ze Swieccy sg to wszyscy
wierni chrzescijanie nie bedacy czionkami stanu kaptanskiego i stanu
zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele. W aspekcie za$ pozy-
tywnym Swieccy sg to ,ci chrzeScijanie, ktorzy wigczeni w Chrystusa
przez chrzest, zyja w Swiecie” (DM 15). Ich ceche charakterystyczng So-
bér widzi w tym, ze pozostajga w Swiecie i tam dazg do krélestwa Bo-
zego, przemieniajgc Swiat od wewnatrz i Kierujgc nim zgodnie z zasa-
dami chrzescijanskimi (KK 31; DM 15). Za posrednictwem $wieckich
Chrystus pragnie rozszerza¢ swoje ,krolestwo prawdy i zycia, krélestwo
Swietosci i taski, krolestwo sprawiedliwosci, mitosci i pokoju” (KK 36).
Chrzescijanie pomagajg innym ludziom w zrozumieniu i poznaniu ich wy-
sokiej godnosci, w dazeniu do powszechnego braterstwa i odpowiadania
stusznym wymaganiom epoki (KDK 91, 92).

Sobor opowiedziat sie zdecydowanie przeciwko ograniczaniu dziatal-
nosci $wieckich tylko do dziedziny doczesnej. Swieccy, wedtug Soboru,
petnig swoje powotanie chrzescijanskie zarbwno w Kosciele jak i W
Swiecie, w porzadku duchowym i doczesnym (DA 5). Dziatalno$¢ Swiec-
kich w Kosciele nie jest ukrytg forma klerykalizmu ani tez nie wylacza
Swieckich z ich stanu 58 Sobor idzie tutaj wyraZnie za myslg tej grupy
teologéw, do ktorej nalezatl Congar, stwierdza bowiem, ze Swieccy dzielg
odpowiedzialno$¢ za ewangelizacje $wiata i nie moga zaja¢ se wytgcznie
dziedzing Swiecka 59.

Pragnieniem Boga jest, by ludzie ksztattowali porzadek spraw do-
czesnych zgodnie z mys$lg Chrystusa i ciagle go doskonalili. Sobdr na-
wotuje wiec Swieckich, by — sami bedac uksztattowani na podobienstwo
Chrystusa, swego Brata — wyijasniali, bronili i dostosowywali w odpo-

% Por. E. Schillebeeckx, La définition typologique du laic chrétien selon Va-
tican I, w: L’Eglise de Vatican Il, t. 3 (,Unam Sanctam” 51 (3 Paris 1966, 1032.
ol 5915lﬁ)r. streszczenie dyskusji soborowej w ,,Documentation Catholique”, 60 (1963)
ol. .
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wiedni spos6b zasady chrzescijanskie do wspotczesnych problemoéw (KK
32; DA 6, 7).

Czynnikiem, ktéry nadaje Swieckim specyficzne cechy, jest ich re-
lacja do Swiata. Ona rzutuje na ich zycie modlitwy, ksztaltuje ich wia-
re, nadzieje i mitos¢, okresla ich udziat w misji Kosciota. W dokumen-
tach soborowych $wiat wystepuje w kilku znaczeniach. Pierwsze z nich,
najszersze, to $wiat jako ludzko$é, jako jedna, organiczna cato$¢ ujmo-
wana #acznie z wszech$wiatem rzeczy stworzonych (KDK 2). Drugie —
to ludzkos¢ pojmowana jako zbiorowos$¢ stojaca obok Kosciota i bedaca
partnerem braterskiego dialogu (KDK 40). W innym jeszcze znaczeniu
$wiat oznacza ,,ziemie ze wszystkim, co w niej jest”, a wiec przedmiot
oddziatywania ludzkiego i budowania (KDK 34) 60. Stosunek $wieckich do
Swiata zawiera nie tylko apostolstwo w Swiecie, ale takze, jak zauwaza
E. Schillebeeckx, wihasciwy Swieckim udziat w podstawowej misji Kos-
ciota, tj. w ewangelizacji 6.

Apostolstwo Kosciota nie moze narusza¢ stusznej autonomii Swiata,
polegajacej na tym, ze ,rzeczy stworzone i spotecznosci ludzkie ciesza sie
wiasnymi prawami i warto$ciami” (KDK 36). Autonomia $wiata nie jest
jednak autonomiag bezwzgledna. Byty stworzone, majgc wiasne prawa
i wartosci, nie sa niezalezne od Stwoércy (KDK 20, 36) i nadanego im
przez Niego prawa naturalnego i pozytywnego (KDK 41). Autonomia
cztowieka jest ograniczona zaleznoscig od Stwoércy i od dobra grup spo-
tecznych (KDK 30, 74). Domaga sie ona ,,prawa do ciagtego, harmonij-
nego i wszechstronnego rozwijania osobowos$ci oraz prawa do normo-
wania zycia jednostki ludzkiej w szczego6tach” 62,

Sob6r zwraca uwage, ze réwniez katechumeni powinni przygotowy-
wac sie do zadan apostolskich i jeszcze przed przyjeciem chrztu wigczaé
sie w dzietlo ewangelizacji przez dawanie Swiadectwa swym zyciem i wy-
znawaniem wiary. W ten sposéb oni takze przyczyniajg sie do budowa-
nia Kosciota.Wierni za$ majg czuwa¢ nad tym, by katechumeni od sa-
mego poczatku czub sie cztonkami ludu Bozego (DM 14).

Swieccy stajg sie $wiadkami Chrystusa i nosicielami Jego zbawczego
postannictwa z tytulu powotania chrzeScijanskiego otrzymanego w sa-
kramencie chrztu i bierzmowania (KK 33; KDK 43; DA 3). Przed Sobo-
rem wyrdzniano dwa zrodla zobowigzania $wieckich do apostolstwa:

1) wewnetrzne — charaktery sakramentalne chrztu i bierzmowania,

2) zewnetrzne — mandat hierarchii. Byli wszakze autorzy, ktorzy

60 Por. J. Sieg, Re_fleks'ga Soboru nad obecnoscia Kosciota w Swiecie wspot-
czesnym, w: H. Bogacki — S. Moysa (red.), Kosciot w Swietle Soboru. Poznan 1968,
131?161 z. Bartnik, Soborowe ,,okréSlenie” Swiata, ,,Ateneum Kaptanskie”, 85 (1975)

"6l E. Schillebeeckx, art. cyt., 1033. _ _ _
116062 S. Kaminski, Autonomia, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol.
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pomijali mandat albo catkowicie albo przyznawali mu funkcje tylko do-
datkowg, ubocznagfl Sobdr wyraZznie stwierdza, ze chrzescijanin otrzy-
muje zobowigzanie i upowaznienie do apostolstwa ,na mocy samego
zjednoczenia swojego z ChryStusem-Gtowg” (DA 3).

Na ogot teologowie sa zgodni, ze pierwszg podstawg udziatlu Swiec-
kich w postannictwie Kosciola, a wiec w jego apostolstwie i w trzech
funkcjach, jest sakrament chrztu, ktéry jednoczy z Chrystusem i wiacza
w zywy organizm Ciata mistycznego. Czyni on cztonkéw Kosciota wspot-
odpowiedzialnymi za niego jako cato$¢ i zobowigzuje do wspétdziatania
nad jego rozprzestrzenianiem sie M. Z chrztem Scisle taczy sie bierzmo-
wanie. Nie zostato jeszcze jasno okreSlone, jakie zachodza rdznice mie-
dzy uprawnieniami, udzielanymi przez te sakramenty. Najogdlniej mo-
wi sie, ze sakrament chrztu stanowi wystarczajacg podstawe dla pro-
wadzenia zycia chrzescijanskiego, ale bierzmowanie nadaje temu Zzyciu
petniejszy wymiar, udziela duchowej dojrzatosci, uzdalnia do skiadania
duchowych ofiar z siebie samego i ze swojego zycia 65.

Obowiazek czynnego wigczenia sie w zbawczg misje Kosciota jest za-
tem natozony na wszystkich ochrzczonych i bierzmowanych (DA 3).
Jednakze Sob6r nie wyklucza mozliwosci udzielenia niektérym sSwieckim
specjalnego upowaznienia do bardziej bezposredniej wspétpracy z hierar-
chig (KK 33). Sobor taczy zbawcza misje Chrystusa z Jego potrdjna
funkcjg kaptana, kréla i proroka. Zatem caty lud Bozy, wszyscy jego
cztonkowie, na mocy wigczenia w postannictwo Chrys$tusa w chrzcie $w.,
maja udziat w kazdej z tych trzech funkcji (KK 10, 12, 13; DA 2, 3, 10;
DM 15).

Kaptanstwo, ktére otrzymujg wszyscy w sakramencie chrztu, Sobér
nazywa wspélnym (sacerdotium commune). Ro6zni sie ono od kaptanstwa
hierarchicznego (sacerdotium ministeriale seu hierachicum) ,istotg, a nie
stopniem tylko” (KK 10) @6, Dzieki kaptanstwu wspdlnemu swieccy mo-

63 F. Klostermann, Das christliche Apostolat, 273, 589; K. Rahner, Sendung und

2Gllr%‘;\de, Innsbruck 19613 395 (t. pol.: mozliwosci wiary dzisiaj, Krakow 1965,

6 Por. B. Brzuszek, Nauka wspotczesnych teologow katolickich o chrzcie i bierz-

mowaniu jako podstawie apostolstwa_wiernych Swieckich (od Mystici Corporis do

Il Soboru Watykansk_leg'\(?_, Lublin 1970 (praca doktorska, mps w" Bibliotece KUL),

%6;(159.2 L. %zgﬁranskl, isyjna postawa chrzescijanina, ,Zeszyty Naukowe KUL”
, nr .

6 Por. A. L, Szafranski, Z badan nad charakterem sakramentalnym bierzmo-
wania, ,,Roczniki teologiczno-kanoniczne™, 2 (1955) 48—49; A. Skowronek, Z teologii
bierzmowania, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 13 (1975, nr 1) 32—37. o

6 W polskim tekscie doKumentow soborowych (KK 10. ‘'W: Sagbdr Watykariski
Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst lacinsko-polski, Poznan 1968, 162. 163)
przettumaczono termin ‘sacerdotium commune jako ,.Kaptanstwo powszechne”, zgod-
nie z przedsoborowg terminologig, nie uwzgledniajgc tego, ze Sobor zmienit te ter-
minologie i ze oba terminy majg nieco inne znaczenia. Por. O. Semmelroth, Le
9euple sacerdotale de Dieu et ses chefs ministériels, ,,Concilium”, 4 (1968, nr 31
7—88 (tt. pol.: Kaptanski lud Bozy i jego urzedowi pastrze, ,,Concilium”, 4 [1968,
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ga poswieca¢ siebie i caty Swiat Bogu oraz sktadaé duchowe ofiary ze
swoich wszystkich czynnosci, modlitw i apostolstwa, zycia matzenskiego
i rodzinnego, pracy i wypoczynku. Jednoczes$nie funkcja kaptanska uzdal-
nia Swieckich do czynnego udziatu w liturgii (KK 10, 34).

Chrystus-krél pragnie za posrednictwem wiernych rozszerza¢ swoje
krolestwo mitosci i stuzby. Realizujagc wezwanie Chrystusa do doskona-
tosci chrzescijanin panuje nad grzechem i osigga ,,krolewskg wolno$¢”,
potrzebng do kierowania S$wiatem. W ten sposob przejawia sie jego
udziat w funkcji krélewskiej Chrystusa. Sobdr podkre$la, ze krélowa-
nie w duchu chrzescijanskim polega na mitosci, ofierze i stuzbie wobec
braci. Swieccy wiaczajg sie w te funkcje przez swoje postugi wzgledem
ludzi, a zwilaszcza przez dopomaganie Swiatu w Kkierowaniu si¢ zasada-
mi chrze$cijanskimi, przez wzbogacanie kultury wartosciami chrzesci-
janskimi (KK 13, 36; KDK 61).

Jako prorok Chrystus przekazat ludziom prawde o Bogu i Jego mi-
tosci. Obecnie caty lud Bozy uczestniczy w tej funkcji Chrystusa, a wy-
petnia jg, gdy swoim zyciem szerzy Bozg prawde i mito$¢. Swiadectwo
Swieckich o wierze i nadziei ma szczegblng skuteczno$¢, gdyz ,,dokonu-
je sie w zwyktych warunkach, wtasciwych Swiatu” (KK 35). Profetyzm
0g6tu wiernych wyraza sie przez zmyst wiary, dzieki ktoremu wspolnota
chrzescijanska trwa przy Bogu pod kierunkiem magisterium (KK 12).

Podstawg wszelkiego apostolstwa jest mitos¢ (KK 33). Chrzescijanie
otrzymuja od Ducha Sw, pomoc do zycia w mitosci do Boga i ludzi. Na-
wigzujac do tekstdw Pawiowych Sobor przypomina, ze Koscidt otrzy-
muje od Ducha Sw. rozmaite dary charyzmatyczne, potrzebne mu do
postugiwania ludziom (KK 7, 12). Dokumenty soborowe na wielu miej-
scach méwig o charyzmatach, przywracajgc im role, jaka miaty w pier-
wotnej gminie. W dokumentach tych charyzmaty przestaty by¢ uwaza-
ne za nadzwyczajne dary, przystugujgce pierwszym chrzeScijanom, a w
czasach pézniejszych tylko nielicznym Swietym. Sobor dzieli charyzmaty
na ,,najznamienitsze” i ,bardziej pospolite a szerzej rozpowszechnione”
(KK 12). Chrzescijanie otrzymuja te dary dla wspdlnego dobra, by mo-
gli podejmowac sie petnienia ,,rozmaitych dziet lub funkcji majacych na
celu odnowe i dalszag pozyteczng rozbudowe Kosciota” (KK 12; por. 7,
KDK 38). Chrzescijanin winien obserwowac siebie, by odkry¢, jakimi
charyzmatami obdarzyt go Duch Sw. Wykorzystanie ich jest nie tylko
prawem, ale obowigzkiem kazdego, gdyz sg one mu dane ,dla dobra
ludzi i budowania Kosciota” (DA 3; por. 30). Swieccy otrzymujg ,,rézno-
rodne charyzmaty”, a ws$rdd nich na szczegblng uwage zastuguja te,

nr 1—10] 27—35); A. Skowronek, Soborowa promocja swieckich w Kosciele, ,,Znak”,
20 (1968) 68—H69; S. Glowa, Kaptanstwo wedtug mysli Soboru, w: H. Bogacki —
S. Moysa, (red.) dz. cyt., 198—199.
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,.Ktére pociagaja wielu do doskonalszego zycia duchowego” (DK 9). Da-
ry charyzmatyczne sg wiec konieczne dla apostolstwa w Kosciele 67,

W przeciwienstwie do wczesniejszego stanowiska, reprezentowanego
takze przez Congara, ze w Kosciele sg dwa apostolaty, Sobor stwierdza
istnienie tylko jednego, ktérego podstawg jest jedno, wspdlne catemu
ludowi Bozemu, powotanie chrzescijanskie. Rozmaitos¢ za$ dotyczy form
petnienia apostolstwa.

3. POSOBOROWA REFLEKSJA CONGARA NAD ROLA LAIKATU W KOSCIELE

Na Soborze ujawnit sie kryzys wspotczesnej teologii. Wyraznym jego
objawem byla kontrowersja w sprawie zadan Soboru. Przedstawiciele
ujecia tradycyjnego (np. S. Tromp) chcieli, by Sobdr przeprowadzit obro-
ne depozytu wiary przed wspétczesnymi btednymi doktrynami i umoc-
nit autorytet koscielny przez zaostrzenie dyscypliny w Kosciele. Tym-
czasem Jan XXIII chcial, by Sob6r zajagt sie szukaniem S$rodkow, ktére
utatwityby i umozliwity przekaz wiary wspotczesnemu cztowiekowi. Pod-
niesienie autorytetu Kosciota uwazat papiez takze za potrzebne, ale prag-
nat tego dokona¢ nie przy pomocy $Srodkow dyscyplinarnych, lecz ewan-
gelicznych: mitosci i dobroci 0.

Realizacja tych zadan wymagata dokonania zmian w teologii. Sobor
rozpoczat je i dat impuls do majacych nastapi¢ po jego zakonhczeniu in-
tensywnych badan naukowych. Tradycyjny postulat obrony wiary przed
btedami wynikat z poczucia odpowiedzialnosci Kosciota za przechowy-
wanie powierzonego mu depozytu wiary. Dokonane na Soborze zdyna-
mizowanie apostolstwa i uswiadomienie sobie wiasnej sytuacji we wspét-
czesnym Swiecie sprawity, ze Koscidt czuje sie obecnie odpowiedzialny
nie tylko za przechowywanie depozytu wiary, ale przede wszystkim za
skuteczne przekazywanie go Swiatu. Wymaga to przystosowania teologii
do potrzeb nowego apostolstwa, opracowania nowego jezyka teologicz-
nego, ktory bytby zrozumialy we wspdiczesnym Swiecie, oraz dobrej
znajomosci zaréwno prawd wiary jak i problemow Swiata.

Wydaje sie, ze przed teologig, a wiec i przed eklezjologia, stoja na-
stepujagce szczegblnie wazne zadania.

1. Zrewidowanie stosunku do czlowieka. Ujecia abstrakcyjne, oder-
wane od zycia, jakie cechowaly dotychczasowg teologie, muszg ustgpi¢

67 Zagadnienie apostolatu w Kosciele niektorzy autorzy uznaljlq za wyjsciowe
dla Sohoru w kwestil nie tylko za%ad.nlen hierarchil, ale wszystkich przejawow zy-
cia Kosciota w ramach trzéch funkcji ludu Bozego. Por. J. Remmers, Apostolische
Sukzession der ganzen Kirche, ,Concilium”, 4 %1968{ 251—258 (th. pol.: Sukcesja
apostolska catego Koscmia,,,Concn’lum”, 4 [1968, nr 1—10] 177—186),

% Por. S. a%}/, U zrédet przetomu we wspétczesnej teologii katolickiej, ,Ze-
szyty Naukowe KUL”, 13 (1970, nr 4) 73—74.
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miejsca ujeciom egzystencjalnym, ktére w centrum rozwazan stawiaja
cztowieka z jego zyciowymi problemami.

2. Wprowadzenie nowego jezyka postugujacego sie dostosowanymi do
dzisiejszych potrzeb pojeciami biblijnymi. Pojecia filozoficzne, ktérymi
postugiwata sie teologia, czesto nie sg zrozumiate dla dzisiejszych lu-
dzi. Postulat ten wymaga gruntownej znajomos$ci Pisma $w. i pogtebie-
nia studiow w dziedzinie teologii biblijnej 9.

Domaganie sie, by w centrum teologii umiesci¢ cztowieka, wskazuje
na kierunek, w jakim powinna p6js¢ refleksja teologiczna nad laikatem.
Nie moze to byé statyczne, zobiektywizowane rozstrzgsanie pewnych
apriorycznych zasad, ale poszukiwanie prawdy o Kosciele zyjacym tu
i teraz w Swiecie, ktory ulega ciggtym zmianom, o Kosciele ludzi zy-
wych i rozwijajacych sie. Swiat bowiem stawia Kosciotowi coraz natar-
czywiej i radykalniej liczne pytania, dotyczace nieraz podstawowych
prawd. Przyszto$¢ KoSciota trzeba oprze¢ o ewangelizm zycia, czyli po-
wrét do zywego stowa Bozego, oraz o profetyzm bedacy odwaznym wyj-
§ciem naprzeciw ludzkim sprawom™, Stad rodzi sie palaca potrzeba
uwzgledniania w teologii aktualnych problemoéw dzisiejszego cztowieka,
co nadaje eklezjologii ceche dynamizmu i angazuje ja w sprawy wspot-
czesnego zycia 71,

Ponadto wspotczesny cziowiek domaga sie od Kosciota dynamizmu
zycia, przejScia od form wertykalnych do horyzontalnych. Dotyczy to
wielu dziedzin, a wséréd nich takze wiladzy w Kosciele. Urzedy muszag
przesta¢ by¢ statymi i statystycznymi godnosciami, a przeobrazi¢ sie w
formy postugiwania, dostosowane do zmieniajacych sie potrzeb zycio-
wych i religijnych ludzi. Przemiany te dokonujg sie juz m. in. przez
wprowadzenie stalego diakonatu, zwiekszenie liczby funkcji spetnia-
nych w Kosciele przez Swieckich (w tym takze ministeriéw), zmiane
modelu kaptana 72,

Congar zajat sie po Soborze komentowaniem jego dokumentow. Ja-
ko aktywny od poczatku uczestnik prac soborowych w komisji przygo-
towawczej byt dobrze zorientowany w ich problematyce. Poza Scistymi

_ 69 Tamze, 74—75; Por. |. Rozycki, Nowa interpretacja dogmatow — jako Erzed-
miot sympozjum. ,Analecta Cracoviensia”, 5—6_(1973—1974) 320—321;" A. Zuber-
bier, Téologia katolicka po Soborze, ,Wiez”, 19 (1976, nr 4) 3. 9. 13. ] )

.10 Por."C. Geffré, Les courants actuels de la recherche en théologie, ,La Vie
Spirituelle. Supplément”, 20 51967) 21; tenze, Un nouvel age de la théologie (,Co-
gitatio fidei” 68), Paris 1972, 28. = | L L. o

1 Dlategio wiasnie teoiogoww_;n_teresu a sie takimi zagadnieniami jak: czio-
wiek w spoteczenstwie, intelektualisci w Kosciele, polityczne zaangazowanie para-
fii, miodziez a przysztos¢ Kosciota, wspolnoty podstawowe. Por. numery ,Conci-
lium” z ostatnich lat. | . L . .

12 Por. wypowiedz P. Hiinermanna na europejskiej konferencil poswieconej za-
adnieniu stalego diakonatu w Kosciele facinskim (Innsbruck 1973), cytowang przez
A Marczewskiego, Diakonat w rozwoju, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 17 (1974, nr 3)
134.
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komentarzami do tekstow dokumentdéw, opracowywanymi zwiaszcza dla
serii Unam Sanctam, przygotowat szersze omdéwienia, w ktérych rozwi-
jat mysl Soboru, pogtebiat jg, a niejednokrotnie swoimi refleksjami uzu-
petniat to, co — jego zdaniem — nie zostalo w dostatecznej mierze roz-
pracowane 73,

Do samej definicji $wieckiego Congar nie wniést po Soborze nowych
mysli, podkreslajac tylko mocno, ze w misji Kosciota uczestniczag za-
rowno duchowni jak i Swieccy. Swieccy stuzg Bogu i Jego krolestwu
przede wszystkim na drodze naturalnego zaangazowania W rzeczywi-
sto$¢ ziemskard Daza do SwietosSci ewangelicznej zyjac w strukturach
Swieckich i wigczajac sie w nie aktywnie po to, by skierowac je ku Bo-
gu jako ostatecznemu celowi wszystkich rzeczy 75.

Sformutowanie definicji $wieckiego zostato po Soborze utrudnione
przez niejednolite stanowisko zajmowane wobec instytutéw S$wieckich
oraz wznowienie stalego diakonatu. Przez szereg lat uwazano cztonkéw
instytutow Swieckich  za zakonnikéw, jakkolwiek odrozniano ich od
cztonkdw instytutow zakonnych jako czwarty genus Christianorum?s,
W projekcie soborowego dekretu o przystosowanej odnowie zycia za-
konnego byta wyraznie mowa o zakonnym charakterze instytutéw Swiec-
kich, a ich czlonkowie byli uwazani za zakonnikdw. Dopiero intensywne
prace nad okreSleniem specyfiki instytutéw, podjete podczas trwania So-
boru, doprowadzity do stwierdzenia, ze konsekracja w instytutach Swiec-
kich, ma charakter $wiecki. Paragraf o instytutach S$wieckich pozostat
jednak w Perfectae caritatis (I1)77. Jakkolwiek dzi§ powszechnie sie
przyjmuje, ze czionkowie instytutow S$wieckich sg ludzmi S$wieckimi,
mimo to teologiczne okresSlenie ich Swieckiego charakteru napotyka na
trudnosci. Chrzescijanie konsekrowani Bogu i ludziom w instytutach
Swieckich pozostajg Swieckimi i zyjg w Swiecie, by go przemienia¢ od
wewnatrz. Pawet VI nazwat ich ,konsekrowanymi Swieckimi”. ROznig
sie oni, wedtug papieza, zarowno od $wieckich jak i od zakonnikéw, a za-
razem nalezg do jednych i do drugich. Ich konsekracja, inna niz kon-
sekracja chrztu i bierzmowania czy konsekracja profesji rad ewangelicz-
.13 Sposrod wielu pozycji mozna V\éymienié_ najwazniejsze _dotyczace laikatu:
L'apostolat des laics d'apres le Décret du Concile, \La Vie Spirituélle”, 116 (1967)
129—169; Principes doctrinaux (nos 2 a 9), w; Vaticanum_TL L’activité missionnaire
de P'Eglise, 185—221: Apports, richesses et limites du Décret, w: L’apostolat des
laics. Décret ,,Apostolicam actuositatem”, 157—190. ) ] ]

. 1Y, Congar, Reévision..., 648; Ministéres et communion ecclésiale, Paris 1971,

75Y. Congar, Sacerdoce et laicat dans I'Eglise, 7; Jalons..., 45; Revision..., 648;
Les laics dans I'Eglise, 30; Ministeres et laicat dans les recherches actuelles..., 135.
Por._Ch. Baumgartner, art. cyt., 12. . ) o .

IS G. Le Bras, Préface, w: R. Lemoine, Le droit_religieux, Paris 1956, 11.

71 Zob. J. Beyetr, Sécularité et consecration de vie dans les instituts séculiers,
,.Gregorianum”, 51 (1970) 435; tenze, Les instituts séculiers. Commentaire du nu-

mero 11, w: Vatican Il. L' adaptation et la rénovation de la vie religieuse. Décret
Perfectae caritatis (,,Unam Sanctam” 62), Paris 1967, 375—384.
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nych, jest bardzo potrzebna KosSciotowi’8. Mozna jg okres$li¢ jako kon-
sekracje swiecka przezywang w Swiecie 79,

Podobnie wznowienie przez Sobdr statego diakonatu wysuneto nowy
problem. Na mocy S$wiecen stali diakoni wchodzg w szeregi duchowien-
stwa i pelnig w Kosciele funkcje stopnia hierarchicznego, ale jednoczes-
nie zachowujg sytuacje zyciowa ludzi $wieckich (zawdd Swiecki, a w
przypadku diakonéw zonatych — takze rodzina). Congar nazywa obie
grupy (cztonkéw instytutow Swieckich i statych diakonéw) stanem ,,mie-
szanym” (un état ,,mixte”); po polsku odpowiedniejsze wydaje sie okre-
$lenie ,,stan posredni” 80.

W pierwszym rzedzie zajmuje sie Congar problematyka nowej wizji
Kosciota. Sobdér wprawdzie przyjat i postawit na czolowym miejscu pro-
ponowana przez niego idee ludu Bozego, Congar jednak nie pomija row-
niez innych obrazéw Kosciota, w tym zwlaszcza pojecia Ciata Chrystu-
sa, ktére uwydatnia niewidzialne zwigzki wiernych z Chrystusem i wza-
jemne miedzy sobg. W idei za$ ludu Bozego Congar podkre$la widzial-
no$¢ wspodlnoty wierzacych, pielgrzymujacej do niebieskiej ojczyzny, oraz
ciggtos¢ planu zbawienia, ktory Bog wypetnit najpierw w ludzie lIzraela,
a obecnie kontynuuje w ludzie Nowego Przymierza. W ten sposéb dzieki
pojeciu ludu Bozego idea Ciata Chrystusa zostaje uzupetniona wymia-
rem historycznym i eschatologicznym 81,

W obrazie Ciata mistycznego zwracano uwage na réznorodno$¢ funk-
cji i zadan cztonkéw Kosciota, w idei ludu Bozego dochodzi do gtosu
mys$l o ich podstawowej réwnosci. W tym ostatnim ujeciu lepiej widac,
ze Swieccy sg petnoprawnymi cztonkami Kosciota, majacymi prawo i obo-
wigzek czynnego zaangazowania sie w jego misje 8. W koncepcji tej ja-
$niej jest wyrazona mysl o otwarciu sie Kosciota na $wiat. Lud Bozy, po-
wotany i zgromadzony przez Chrystusa, zostaje postany do Swiata, tj.
do ludu Bozego rozproszonego, niedoskonatego, reprezentujgcego ludzkosé

18 Pawel VI, Przemdwienie do uczestnikow kongresu_przetozonych generalnych
mgtytltét‘léw Swieckich z dn. 20 1X 1972, w: Charyzmat zycia zakonnego, Poznan 1974,

19 J. Beyer, Les instituts séculiers..., 381; tenze, Secularité..., 464; G. Escudero,
Los institutds seculares, Madrid 1954, 73—74;, E. Weron, Biuletyn teologii laikatu,
»Collectanea Theologica”, 42 (1972, nr 2) 127—138.

8 Y. Congar, Ministéres et laicat dans les recherches actuelles..., 131; Por.
,I’-\I. tKgrlé\zllgorggel, Eléments pour une théologie du diaconat, w: L'Eglise de Vatican

81 Y. Congar, L’'Eglise peuple de Dieu, 28—32 (t. pol.: Kosciot 0jako lud Bozy,
23—27); L’Eglise. De saint Augustin a I’époque moderne, Paris 1970, 468—469; Un
Eeuple messianique, 82. Na temat korzysci, jakie do eklezjologii wniosta idea ludu

ozego zob. takze A. L. Szafranski, Pojecie” Kosciota jako ludu Bozego, ,,Ateneum
Kapftanskie”, 79 (1972) 113—114. L . . .

82 Kategoria ludu Bozego pomaga ujrzeC, ze najbardziej podstawowsa godnoscig
w Kosciele jest godnoSC chrzeScijanina i ze to ona daje prawo obywatelstwa w
Kosciele, nie zas “dopiero sakrament Swiecen. Por. S. NagLE/, Elementy nowej wizji
Kosciota, ,,Roczniki teologiczno-kanoniczne”, 22 (1975, nr 2) 49—50.
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wprawdzie odkupiong i przeniknietg taska, ale dalekg od Boga. Lud Bo-
zy, uformowany oraz Swiadomy swej misji i celu, jest postany do ludu
Bozego dopiero sie formujacego i nieSwiadomego swego eschatologiczne-
go przeznaczenia 83. To otwarcie sie ludu Bozego staje sie mozliwe — zda-
niem Congara — dzieki temu, ze lud ten jest zarazem Cialem Chrystu-
sa, a wiec nosicielem zbawienia, znakiem i $rodkiem wewnetrznej jed-
nosci z Bogiem oraz jednosci catego rodzaju ludzkiego. Idea ludu Bozego,
pochodzagca ze Starego Przymierza, pozwala wiec wydoby¢ tresci biblij-
ne Kosciota, mianowicie jego pielgrzymowanie do domu Ojca, perspekty-
we eschatologiczng oraz relacje do catej ludzkosci, spragnionej i poszu-
kujacej jednosci, sprawiedliwosci i pokoju8s. We wspotczesnej eklezjo-
logii idea ludu Bozego uwazana jest za nieodzowng do opisania i wyja-
$nienia istoty oraz zadan Kosciotla w Swiecie i historii ludzkoscigs.

Chrystus-Mesjasz zatozyt Kosciot, aby za jego posrednictwem prowa-
dzi¢ Swiat do jednosci z Bogiem, do eschatologicznego pokoju, sprawiedli-
wosci i zbawienia. Kosciét jest powotany do Swiadczenia o Bogu, do nie-
sienia Swiatu nadziei i zwiastowania nadejscia krélestwa Bozego 86 Ko-
§ciot jest sakramentem zbawienia dla $wiata jako lud Bozy i dlatego —
jak wykazuje Congar — koncepcja ludu Bozego oraz sakramentu zba-
wienia tgcza sie Scisle ze sobg 87. Bog wzywa do Kosciota wszystkich lu-
dzi, a tych, ktérzy odpowiedza pozytywnie na to wezwanie, konsekruje
oraz wigcza do wspdlnoty z Chrystusem i z innymi ludzmi8s. Lud Bozy,
wezwany i wybrany, ma wobec $wiata doniosta, niezastapiong misje i za-
danie. Congar podkre$la, ze idea Kosciota jako sakramentu zbawienia
i ludu mesjanicznego jest cenna wiasnie dlatego, ze dzieki niej uwidacz-
nia sie jedno$¢ miedzy istotg Kosciota a jego misjg zbawcza, tj. prawda,
ze Kosciot jest postany do Swiata i jest dla Swiata 89, Lud Bozy jako spo-
tecznos$¢ nadprzyrodzona ma charakter sakralny bedac posrednikiem zba-
wienia dla Swiata. Congar po Soborze wraca czesto do szczegblnie mu
drogiego obrazu ludu mesjanicznego i wyraza ubolewanie, ze Sobér nie
rozwinat tej mysli szerzej "'.

Dawniej stosunek Kosciota do Swiata objawiat sie czesto w dazeniu
do podporzadkowania sobie Swiata. Obecnie Kos$ciét rozumie swoje po-

8 Taka jest wizja ludu Bozego w KK r. II.

8 Y. Congar, Un peuple messSianique, 83. ) . . . .

8% Por. A, Sliwinski, Idea ludu Bozego we wspoiczesnej eklezjologii, Pelplin
1974, 231; tenze, ldea ludu Bozego w Pismie $w., ,,Studia Pelplinskie”, 6 (1974) 169;
tenze, Idea mistycznego Ciata a idea ludu Bozego, tamze, 233.

8 Y. Congar, Nécessité des missions, ,,Omnis terra”, 9 (1970) 183; Un peuple
messianique, 90—98. ) . R L

87 Y. Congar, Le diaconat dans la théologie des ministéres, w: P. Winniger —
Y. Congar (r_ed.f, Le diacre dans I'Eglise et”le monde aujourd’hui (,,Unam “Sanc-
tam” 585, Paris 1966, 131; Un peuple messianique, 79—80.
. Congar, Vocabulaire et histoire du laicat, 11—12.

89 Y. Congar, Un peuple messianique, 7

9% Por. przyp. 56.
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stannictwo jako stuzbe, jako niesienie Swiatu pomocy w rozwigzywaniu
jego problemow 91 Bdg powierzyt Kosciotowi misje kierowania $wiata do
Chrystusa i przez to nadania historii prawdziwego sensu. Kosciét moze
petni¢ te misje dzieki temu, ze nie bedac ze $wiata jest jednak zanurzo-
ny w Swiecie. Zarowno Kosciot jak i Swiat przygotowujg jednos$¢ Kro-
lestwa Bozego. Congar poréwnuje Kosciét do gltowicy rakiety, ktora rzu-
cona w przestrzen kieruje ludzko$¢ oraz caty Swiat do wiasciwego im ce-
lu 92

W swoich wypowiedziach przed Soborem Congar okreslat postanni-
ctwo Kosciota jako doprowadzenie $wiata do jednosci z Bogiem i wyrdz-
niat w nim dwie misje: ewangelizacyjng (prowadzenie ludzi do Ewan-
gelii) oraz uswiecania doczesnosci (,,consecratio mundi”). Sobér przyjat
ten podzial, jednak w posoborowej Swiadomosci Kosciota dochodzi do
gtosu przekonanie o niepodzielnosci tego postannictwa. Swiadczy o tym
wypowiedZ Pawia VI w adhortacji z 8 XII 1975 r., bedacej owocem
obrad IV sesji Synodu Biskupéw na temat ewangelizacji. Ewangelizacje
utozsamia papiez z gtoszeniem Dobrej Nowiny catemu Swiatu oraz da-
zeniem do przemiany sumien, dziatalnosci i zycia ludzi. Kosciét winien
»-mocg Ewangelii dosiegaC i jakby przewraca¢ kryteria oceny, hierarchie
dobr, postawy i nawyki myslowe, bodzce postepowania i modele zyciowe
rodzaju ludzkiego, ktére stojg w sprzecznosci ze stowem Bozym i pla-
nem zbawczym”; przy tym ewangelizowanie jest ,,procesem wielowar-
stwowym?”, obejmujacym: odnowe ludzkosci, dawanie $Swiadectwa, prze-
powiadanie, przylgniecie duchowe, wejscie we wspdlnote, przyjecie zna-
kéw oraz dzieta apostolskie 93 W Swietle tych wypowiedzi ewangelizacja
stanowi niepodzielne postannictwo Kosciota, jakkolwiek obejmuje szereg
dziedzin ludzkiej dziatalnosci.

Lud Bozy, tj. zarébwno jego poszczegolni cztonkowie, jak i cate insty-
tucje, potrzebujg kierownictwa Ducha Sw. On jednoczy ludzi we wspol-
note i nadaje jej formy zycia i dziatania. Modelem tej wspolnoty — Ko-
Sciota oraz wzorem jej wewnetrznych relacji i stosunku do $wiata jest
zycie Trojcy Sw., ktdrej istote stanowi mitos¢ 9.

Congar rozwija szeroko mysl Soboru o wspdlnotowym charakterze
Kosciota, co wigze sie z ideg ludu Bozego. Kosciét jest zarbwno instytu-
cja, tj. zespotem Srodkéw prowadzacych do zbawienia, jak i ciatem, or-

ay. Con?ar, Eglise et monde dans la perspective de Vatican Il, 32; L'appel
de Dieu, 105 (t. pol.: Boskie wezwanie, 167{. . .
%Y. Congar, L'appel du Dieu, 107—108 (tt. pol.: Boskie wezwanie, 168).
8 Pawel VI, Adhortatio apostolica. De evangelizatione in mundo huius tempo-
ris ,,Evangelii nuntiandi”, 8 XII 1975 ,Acta Apostolicae Sedis”, 68 (1976) n. 18
s. 17—18; n. 19 s. 18; n. 24 s. 22 (th. pol.: Adhortacja apostolska o ewan ellzacgl
%1svgbe20|%04wspoiczesnym, »~Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie”, 66 (1976)
% Y. Congar, Tradition et ouverture, w: G. Soulages (red.), Fidélité et ouver-
ture, Paris 1972, 56; Un peuple messianique, 87. 89.

23 Analecta
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ganizmem o okreSlonej strukturze, ludem zyjacym, aktywnym, konse-
krowanym przez Boga i postanym do $wiata. Hierarchia nie jest elemen-
tem zewnetrznym, ale znajduje sie wewnatrz ludu i nadaje mu te struk-
ture. Komentujagc $w. Pawta (Rz 152; 1 Kor 14,12.17.26; 2 Kor 12,19;
Ef 4,29) Congar zwraca uwage na to, ze Kosciét znajduje sie ciggle w
stadium budowania, a budowniczymi sg wszyscy jego cztonkowie. Od-
chodzi tutaj od stanowiska, jakie zajmowat w Jalons, gdzie twierdzit, ze
tylko hierarchia buduje Kosciot. Zgodnie ze swymi nowymi przemysle-
niami dowodzi, ze wszyscy budujg Kosciét w sobie i w drugich dzieki
temu, ze sg posrednikami faski i zwiastunami Chrystusa. Podkre$la, ze
warunkiem tego, aby Kosciot mogt wypeti¢ swe postannictwo, jest
wspotistnienie ze sobg obu tych elementéw: hierarchicznego i wspolno-
towego 9. Kosciot bowiem jest nie tylko strukturg, ale przede wszystkim
wspdlnotg, komunig. Przy tym stanowi wspdlnote ,nie tylko kazdego
cztowieka osobiscie z Chrystusem, ale i kazdego z biskupem, papiezem,
z wszystkimi innymi chrzescijanami, ktérzy sg wzajemnie w komunii
miedzy sobg’’%. Dotychczasowej piramidalnej wizji Kosciota Congar
przeciwstawia swojg wizje ,gwiazdzistg”, ,eklezjologie wspodlnoty”
(Pecclésiologie de communion)57. Takag wizje struktury Kosciota mozna
nazwaé takze ,sieciowg”, gdyz rdézne wielokierunkowe relacje miedzy
cztonkami ludu Bozego tworzg swoistg sie %.

Wspolnotowy aspekt Kosciota bywa silnie podkreslany we wspot-
czesnej eklezjologii, ktéra na tej drodze realizuje soborowe postulaty

% Y. Congar, Jalons..., 355—356; Vraie et fausse réforme dans I'Eglise (,,Unam
Sanctam” 72), Paris_ 19693, 15. o )

% W cyt. art. Tradition et ouverture, 57, Congar nazywa Kosciét communio.
wspolnota, ‘jednoscia, a ten facinski termin wywodzi sie od cum i munus (lub moe-
nia), a wiec od stowa wyrazajacego wspolne budowanie, wspolne dziatanie lub two-
rzenie, Kosciot zatem, kiory ciagle powstaje i ciagle jest budowany nie z martwych,
ale z zywych kamieni — Swoich cztonkéw — jest, zgodnie z tg ‘etymologig, czyms
do wyKonania, do wspdlnego tworzenia przez zespot, ekipe. Na temat Kosciota jako
komunii zob. takze Y. Congar, Poszukiwanie musi trwac¢ nadal (rozm. przepr. J.” Za-
btocki), ,Wiez” 9 (1966, nr 7—8) 105, Peut-on définir I'Eglise? (1961), w: Sainte
Eglllsgeég3zl—4 ; Au milieu des orages. L' Eglise affronte aujourd’hui son avenir, Pa-
rs [ . . s ox ;- .

97 ,L'inclusion de ce que nous avons sjtué la, dans le programme ecclésiologi-
que et pastoral, donne aux eglises particulieres une sorte de structure étoi-
lée. Cela signifie qu'a partir d'un centre animé par les activités fondamentales
de parole dé Dieu et célébration eucharistique, I'Eglise existe en ses services va-
riés, et méme qu'elle existe dans les structures du monde”. Y. Congar, Eclaircis-
sements sur la question des ministéres, ,La Maison-Dieu”, 26 (1970, nr 103) 118,
~L'Eglise ne se construit_donc pas seulement par une communion verticale, hié-
rarchique, selon un modéle pyramidal, mais aussi par des apports et des échan-
ges en quelque sorte horizontaux. Cela appelle une_ecclésiologie de communion,
qui assume le rble des personnes et aussi celui des E%hsses particulieres ou com-
munautés locales”. Y. Congar, Un peuple messianique, 88—89, .

% W ten sposob (la structure réseau) okreslit nowg wizje Kosciota A, de Lour-
mell,9 7;?)’rofesor wyzszego seminarium duchownego w Rennes, w rozmowie ze mna
w r.
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odnowy teologii  Congar jednak, jakby w odpowiedzi na ten zbyt jed-
nostronny niekiedy horyzontalizm, w okresleniu ,lud Bozy” kladzie na-
cisk nie tyle na rzeczownik ,,lud”, ile na przymiotnik ,,Bozy” 10°. Uwaza,
ze lud ten jest nie jakimkolwiek ludem, ale ludem nalezagcym niepo-
dzielnie do Boga. Konsekwencje takiego roztozenia akcentéw stanowi
przypisanie catemu ludowi, duchownym i $wieckim, cechy sakralnosci, na-
danej przez chrzest jako sakrament przynaleznosci do Chrystusa. Lud
Bozy jest poswiecony Bogu, idzie drogg wyznaczong przez Boga, Kieruje
sie zasadami nadanymi przez Boga i postuguje sie sSrodkami otrzymanymi
od Boga. Swieccy, ktérzy stanowia integralng cze$é ludu Bozego, sa ra-
zem z nim ,wybranym plemieniem, krolestwem kaptanstwa, Swietym
narodem, ludem na wiasno$¢ przeznaczonym” (1 P 2,9), spotecznoscia,
dla ktorej wszystko ma znamie sakralnosci (znamig to zniszczy¢ moze tyl-
ko grzech cztowieka)lll. Znamie sakralno$ci, obecnie czesto pomijane na-
wet w odniesieniu do duchownych, w Swietle pogladéw Congara stanowi
podstawe dziatalnosci Swieckich w Kosciele.

Congar nie zajmuje sie blizej — rozstrzygnietg przez Sobér — sprawg
podstaw dziatalnosci Swieckich, jaka jest chrzest i bierzmowanie. Na-
tomiast uwzglednia fakt, ze Sob6r wymienit ponadto zewnetrzny ele-
ment upowazniajacy Swieckich do dziatalnosci apostolskiej — mandat,
ktéry nie ogranicza ani nie neguje wystarczalnosci elementu wewnetrz-
nego, tj. charakteréw sakramentalnych chrztu i bierzmowania, ale je
ubogaca. Mandat ten staje sie waznym elementem w posoborowej kon-
cepcji ministeriéw ludzi $wieckich u Congara 102

Wiele miejsca we wspolczesnej refleksji nad laikatem pos$wieca sie
jego zadaniom w S$wiecie i dziatalnosci apostolskiej. Autorzy powtarzajg
zgodnie z Soborem, ze jedno postannictwo Kosciota przybiera dwie for-
my: szerzenia w $wiecie krélestwa Chrystusowego oraz prowadzenia
wszystkich ludzi do odkupienia i zbawienia. R6znica pogladéw wystepu-
je wtedy, gdy teologowie okreslajg, jaki jest udziat Swieckich w obu
formach. Wielu sposrdd nich uwaza, ze najwazniejszg dziedzing dziatal-
nosci Swieckich jest rodzina, srodowisko zawodowe, spoteczne itp. Przy
tym niektorzy twierdza, ze religijna dziatalnos¢ Swieckich nosi charakter

9 Wymieni¢ tu mozna .poza cytowanymi juz pracami: A. Zuberbier, Czym jest
Kosciot?,” w: W nurcie zagadnlen,posoborow?/ch, t. 1, Warszawa 1967, 199—202;" A,
Skowronek, Soborowa wizja Kosciota, ,,Collectanea_ Theologica”, 37 (1967, nr 1)
10—13; H. Bogacki, Misterium Kosciota pielgrzymujacego, w: H. Bogacki — S.
Moysa (red.),  dz. cyt, 61—67; R. Jr__u_kaszyk,_ Pojecie Kosciota jako ludu Bozego
w éklezjologii Vaticanum Il, ,Roczniki teologiczno-kanoniczne”, 16 (1969, nr 2) 60—

109 ,(...) il faut bien mesurer tout ce qu'implique, dans I'expression »peuple de
Dieu«, non seulement le mot peuple, mais determinane: De Dieu”. Y. Congar,
D’une ,,Ecclesiologie en questation™..., 368.

101 Y. Congar, Revision..., 667. o )

102 Y. Congar, Apports, richesses et limites du Décret, 165.
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jedynie dodatkowy w stosunku do ich zasadniczych zaje¢, a w Kosciele
tylko pomocniczy wobec dziatalnosci duchownychl(3. Inni natomiast od-
czytujg teksty soborowe w tym sensie, ze przyznajg S$wieckim petne
uczestnictwo w catej misji Kosciota. W dziedzinie ewangelizacji widza
ich jako partneréw hierarchii i dostrzegaja, ze jest dla nich duzo miej-
sca i zadan w instytucjach koscielnych 104,

Pierwsza tendencja wynika z troski o realizacje pozytywnej defini-
cji Swieckich, o podkreSlenie ich autonomicznej roli w Swiecie. Teolo-
gowie chcg w ten sposéb unikngc¢ niebezpieczenstwa instytucjonalizowa-
nia dziatalnosci laikatu i powrotu do form klerykalnych. Z tego powodu
podkre$laja, ze apostolstwo $wieckich polega na ich $wieckiej dziatalno-
§ci w Swiecie 105,

Congar réwniez uwaza, ze Swieccy maja swoje wiasne, niezastgpione
zadania do spetnienia i ze domeng ich dzialalnosci jest przede wszystkim
Swiat, ale nie ogranicza jej tylko do $wiata. Jako cztonkowie ludu, ktory
jes¢ Bozy i konsekrowany na stuzbe Bogu, Swieccy majg — wedtug nie-
go — takze odpowiedzialne zadania religijne, ktére musza wypehic ja-
ko swoj chrzeScijanski obowigzek. To bowiem, co dotyczy catego ludu
Bozego, odnosi sie w rownym stopniu do $wieckich 106 Podobnie Sobdér
stwierdza, ze apostolstwo obecnosci w $rodowisku, cenne i potrzebne,
jest jednak niewystarczajgce i ze Swieccy muszg podejmowaé wiasng
dziatalnos¢ apostolskg (KK 33).

Wohprawdzie dotychczasowa teologia i praktyka zyciowa przyznawaty
funkcje w Kosciele niemal wytacznie duchownym, to jednak pogiebiona
refleksja teologiczna nad istotgq kaptanstwa pozwolita odréznié w nim
elementy istotne, niezmienne, od zmiennych, ktére Kosciot nie tylko mo-
ze, ale powinien dostosowywaé do aktualnej sytuacji. Tak wiec np. K.
Rahner zauwaza, ze Kosciot moze rozczionkowywaé i konkretyzowad
urzad powierzany kaptanom 107. Z tego stwierdzenia wynika, ze Swieccy

103 Cz. Strzeszewski, Powotanie katolikow S$wieckich do apostolstwa, _,Zeszyty
Naukowe KUL”, 9 (1966, nr 4) 14; J. Klys, Rodzina katolicka i $rodowisko jako
teren apostolstwa Swieckich, , Ateneum Kaptanskie”, 84 1975} 264, . )

14 A, Skowronek, Soborowa romocga Swieckich, 77—78; A. Zynel, Ewangeli-
zacja wciaz aktualna, ,,Znak”, 27 (1975) 17 L )

105 Por. J. Majka, Cele i rodzaje apostolstwa Swieckich, ,,Homo Dei”, 44 (1975)
27, Troska o zréwnanie Swieckich z duchownymi, co byto stusznym dazeniem teolo-
ii przed Soborem i samegé) Soboru, prowadzia niekiedy do przesadnych twierdzen,
iedy chciano kaptana zobaczy¢ przede wszystkim jako Swieckiego.” Wysuwano w
zwiazku z tym postulat ,,desakralizacji” kapfana. Por. J. Eska, Ksigdz — czlowie-
kiem swieckim?, ,Wiez”, 11 (1968, nr 7—8) 49. Odpowiedz na te tendencje daje
Congar podkreslajgc sakralny charakter catego ludu Bozego, ktdry wyszedt od
Boga i do Boga zdaza. . . . . ] ) )

me Wynika to chciazby z umieszczenia w KK rozdziatu o ludzie Bozym przed
rozdziatami o poszczegolnych grupach wiernych. L .

107 K. Rahner, Dér theologische Ansatzpunkt fir die Bestimmung des Wesens
des Amtspriestertums, ,,Concilium”, 5 (1969) 196 (. pol.: _Teologlczn%/ gunkt wyg
él%lg E)gr?z)y okre$laniu istoty kaptanskiego urzedu, ,Concilium”, 5 [1969, nr 1—5[
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moga otrzymaé pewne funkcje wykonywane dotychczas przez kaptanow.
Stanowisko to jest zgodne z soborowg wypowiedzig o tym, ze w Ko-
Sciele istnieje wiele ministeriow (diversitas ministerii, DA 2). Sobér roz-
szerzyt w ten sposob znaczenie tego terminu, utozsamianego poprzednio
z kaptanstwem hierarchicznym. W dokumentach soborowych nie sprecy-
zowano jednak, jakiego rodzaju czynnosci Swieckich mogg by¢ tak na-
zwane, nie podano ich cech ani definicjill8 Ta luka w doktrynie sobo-
rowej skionita teologéw do blizszego zajecia sie tym zagadnieniem. Roz-
wijajg sie wiec przede wszystkim badania zrodet ministeriow w PiSmie
$w., a zwlaszcza w listach sw. Pawla 109. Zajmujg sie nim takze teologo-
wie innych specjalnosci oraz prawnicy. Najbardziej wyczerpujaco — o
ile nam wiadomo — opracowat je Congar. W odpowiedzi na potrzebe
wspotczesnego Kosciota w tym zakresie wysuwa w szeregu studiéw swo-
ja koncepcje ministeriow powierzanych Swieckim. Zbadanie tej koncep-
cji wymaga osobnego studium ze wzgledu na jej znaczenie dla teologii
laikatu i duszpasterstwa.

LA MISSION DU LAICAT DANS L'EGLISE SELON Y. CONGAR
Résumé

Dans la premiére partie de larticle l'auteur présente les recherches ecclésiolo-
giques de Congar d'avant le Concile Vatican Il. La vision de I'Eglise présentée en
ce temps-la par Congar était celle du peuple de Dieu compris comme complément
de lidée du Corps Mystique. Il s'intéressait également du laicat, notamment de
sa définition et de sa mission dans I'Eglise — peuple de Dieu — et dans le monde.
Congar participa alors a la discussion sur la définition du laic et il en remarqua,
comme les autres auteurs, deux éléments: négatif (chrétien — non-clerc) et posi-
tif (chrétien — membre actif de I'Eglise agissant dans les structures du monde).
Faisant des analises détaillées (dans Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1953)
de la participation des laics dans les trois fonctions du Christ, Congar leur ouvre
la voie dans la mission de I'Eglise. Par la il souligne que chaque laic peut dé-
velopper son activité non pas seulement dans le monde mais aussi dans I'Eglise.

Dans la deuxiéme partie de l'article on trouve I'analise de la vision conciliaire
de P'Eglise et du laicat. Grace a la plusieurs théologiens, y compris Congar, le Con-

fos por jj. M. Straszewicz, Funkc{e Swieckich we wspoélnocie Koéciota, ,,Studia
Theolo%ca Varsaviensia”, 16 (1978, nr 1). . .

. 19 Por. K. H. Schelkle, Dienste und Diener in den Kirchen der neuestestamen-
tlichen Zeit, ,,Concilium”, 5 (1969) 158—164 (tk. pol.: Stuzby i studzy w Kosciotach
czasow nowotestamentalnych, ,,Concilium”, 5 [1969, nr 1—b] 153—161); A. Lemaire,
Les ministéres aux origines de I'Eglise, naissance de la triple hiérarchie: évéques,
presbytres, diacres, Paris 1971; tenze, Des services aux ministéres: les services
ecclésiaux dan les premiers siécles, ,,Concilium”, 8 (1972, nr _80) 39—51; J. McKen-
zie, Ministerial Structures in the New Testament, ,Concilium” 8 (1972, nr 4)
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eile a quitté I'ancienne conception juridique de I'Eglise et I'a remplacé par la vi-
sion du peuple de Dieu (cf. LG ch. II). Le Concile n'a pas accepté l'idée du peuple
messianique proposée également par Congar. Néanmoins le Concile a attribué aux
laics leur fonction apostolique dans le monde ainsi que dans I'Eglise (cf. LG ch.
IV; AA). Les Péres conciliaires ont accentué l'autonomie du monde et toute indé-
pendance des laics dans leur activité religieuse dans le monde envers la hiérarchie.

La troisiéme partie de l'article est consacrée aux réflexions ecclésiologiques
post-conciliaires de Congar. Le Concile a postulé le renouvellement de la théolo-
gie et de la pastorale catholique et Congar — qui était un des experts les plus
actifs du Concile — travaille beaucoup sur les thémes conciliaires ainsi que sur
ceux qui m'avaient pas été présenté suffisamment — a son avis — par le Concile,
notamment sur le ministere des laics et sur le role de la femme dans I'Eglise.
In trouve aussi que la fonction du laicat est comprise dans I'ecclésiologie post-
-conciliaire d'une maniére trop horizontale; il la compléte y ajoutant la perspec-
tive verticale. Il insiste sur ce que I'Eglise c’est un peuple appartenant a Dieu et
consacré au service de Dieu et des hommes et que pour ces raisons tous ses
membres ont un caractére sacral. L'idée du peuple de Dieu donne ainsi — selon
Congar — le fondement pour la théologie du laicat et des ministéres, présentée
par lui dans les nombreux articles des derniéres années.



