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HOMO VIATOR W POSZUKIWANIU NADZIEI
Pielgrzymowanie jako obraz ludzkiej kondycji
in statu viae

Pielgrzymka wpisuje si¢ w zycie czlowieka niemal od poczatkow jego
historii 1 jest waznym kluczem do interpretacji ludzkiej egzystencji. Stanowi
podjeta z motywow religijnych podroz do miejsca uwazanego za swigte (Jo-
cus sacer) ze wzgledu na przekonanie o szczegélnym naznaczeniu obecnoscia
sacrum. Odbycie pielgrzymki zwiazane jest z doswiadczeniem okreslone;)
przestrzeni sakralnej, ktorej dynamiczny charakter wyraza symbolika ,,przej-
scia” i ,,bycia w drodze”. Poddany przemijaniu i kruchosci istnienia cztowiek
zmierza do nasycenia swej egzystencji tym, co trwale, wieczne i niezmien-
ne. Rodzi to swoisty ,,gléd ontologiczny”, czyli niestrudzone dazenie do pet-
ni istnienia otwartego na transcendencj¢. Kierowana owga tgsknota i majaca
swiadomos¢ bycia ,,na obczyznie” (peregre) osoba ludzka podejmuje zatem
wysitek wedréwki (peregrinatio) ku temu, co nada jej zyciu sens. Kondycja
in statu viae jest zatem jej cecha strukturalng. W tym kontekscie pielgrzymka
ukierunkowuje cztowieka na cel, ktéry przekracza przestrzenno-czasowe gra-
nice codziennosci 1 otwiera na Tego, ktory jest ,,absolutnie Inny”".

O ponadczasowym charakterze tej postawy czlowieka Swiadczy fakt, ze
wspolczesnie, pomimo tendencji sekularyzacyjnych, turystyka religijno-piel-
grzymkowa stanowi zjawisko gwattownie rozwijajace sie. Szacuje sig, ze
w roznego typu pielgrzymkach uczestniczy w skali §wiatowej okoto 250 mi-
lionéw o0s6b rocznie, w tym okoto 150 milionow chrzescijan. Do najwaz-
niejszych chrzescijanskich centrow pielgrzymkowych naleza: Rzym (8 min),
Lourdes (6 mln), Jasna Gora w Czestochowie (4-5 mln) oraz Fatima (4 mln).
W Polsce znajduje sie¢ ponad 500 sanktuariéw, do ktorych pielgrzymuje co

' Por. A. Jackowski, Swieta przestrzer swiata. Podstawy geografii religii, Krakow 2003,
s. 119-120; Tenze, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 5-7; J. Bramorski, Sacrum przestrzeni.
Symbolika ,,srodka swiata” w ujeciu Mircei Eliadego, Pelplin 2003, s. 103-106; J. Baniak,
Pielgrzymka, (w:) T. Gadacz, B. Milerski (red.), Religia. Encyklopedia PWN, t. 8, Warszawa
2003, s. 105-108; A. George, Pielgrzymka, (w:) X. Leon-Dufour (red.), Sfownik teologii biblij-
nej, Poznan 1990, s. 660-662.
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roku okoto 7 milionéw patnikéw. Charakterystyczne jest to, ze na przestrzeni
lat zmienita sig¢ struktura spoteczna i wiekowa pielgrzyméw, z ktérych obec-
nie 50% to ludzie mtodzi (gtéwnie studenci) pochodzacy z duzych miast>.

Ten swoisty fenomen wymaga podjg¢cia wieloaspektowej analizy, ktora
nie ograniczy si¢ tylko do sfery spoteczno-kulturowej, ale uwzgledni row-
niez wymiar aksjologiczny w ujgciu teologicznym’®. Jaki jest egzystencjalny
sens pielgrzymowania? Co w wymiarze symbolicznym wyraza patniczy trud?
Dlaczego majac do dyspozycji inne, atrakcyjne mozliwosci wspolczesnej tu-
rystyki, tak wielu ludzi, zwlaszcza mlodych, wybiera wiasnie pielgrzymowa-
nie? Jakie przeslanie etyczne zawarte jest w tym zjawisku?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezy powroci¢ do obecnej od najdaw-
niejszych czasoéw w duchowym doswiadczeniu pokolen koncepcji ludzkiego
zycia jako pielgrzymki. Dla zrozumienia za$ jej najglebszego sensu konieczne
Jestukazanie nadziei jako jednej z podstawowych ludzkich postaw. W refleks;ji
tej trzeba siegnac najpierw do zrodel biblijnych 1 filozoficznych, aby nastepnie
podjac probe jej teologiczno-moralnej analizy, ktora swoj najpehiejszy wy-
miar znajduje w nauczaniu Jana Pawla II, pielgrzyma nadziei.

Homo viator w duchowym doswiadczeniu pokolen

Idea czlowieka-pielgrzyma (homo viator) jest wspoOlna wielu narodom
1 tradycjom religijnym. Zwigzana jest ona z pradawnym mitem niebianskie-
go pochodzenia cztowieka, jego ,,upadku” i1 tgsknoty za powrotem do wiecz-
nej ojczyzny. Homo viator wychodzi (exitus) ze swego zrddta i powraca do
niego (reditus). Perspektywa ta nadaje catej egzystencji ludzkiej charakter
pielgrzymki (status viatoris). Takze moralnos¢ pojmowana jest jako pielgrzy-
mowanie przez okreslone normy postepowania do wytyczonego celu, ktory
stanowi eudajmonia (szczgscie). Ta wedréwka bywa nieraz poruszaniem sig
wsrod ciemnosci oraz poszukiwaniem §wiatta wskazujacego dalsza drogg*.

Obraz pielgrzymki odnalez¢ mozna w wielu mitach, ktore wywarty gle-
boki wplyw na kulture duchowa ludzkosci. Swiadczy o tym miedzy innymi
wedrowka Tezeusza przedzierajacego si¢ do srodka labiryntu, peina niebez-
pieczenstw droga Odyseusza do rodzinnej Itaki i podréz Eneasza do podziemi

2 Por. Ministerstwo Gospodarki i Pracy. Departament Turystyki, Aktualna sytuacja w turyst-
ce pielgrzymkowej i szanse jej rozwoju, (w:) Turystyka religijno-pielgrzymkowa, Gdansk 2005,
s. 145-146; Z. Krawczyk, Wspéiczesne tendencje rozwoju turystyki, (w:) Z. Dziubinski (red.),
Sport jako kulturowa rzeczywistos¢, Warszawa 2005, s. 171-185.

3 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobaq. Postuga duszpasterska wsrod piel-
grzymow, Krakéw 2005; Tenze, Teologia turystyki, (w:) R. Winiarski (red.), Nauki o turystice,
cz. 1, Krakoéw 2003, s. 113-126; B. Kotting, Wallfahrt, (w:) LThK, t. 10, k. 943-946.

4 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1988, s. 118; D. Forstner, Swiat
symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 86-92.
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w poszukiwaniu ojca’. Symbolika pielgrzymki zawarta jest rowniez w innych
przekazach mitologicznych, czego przykladem jest starozytny epos o Gilga-
meszu oraz niektére podania celtyckie®.

Swiadectwem glebokiego przeswiadczenia o pielgrzymim charakterze
ludzkiego losu jest rowniez tworczos¢ poetycka. Boska komedia Dantego
opisuje peregrynacj¢ poety od dna piekiel az do najwyzszych kregéw nie-
ba, a Mickiewiczowskie Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego
sa wyrazem wedrowki czlowieka 1 narodow po drogach wypeiniania planu
Bozej Opatrznosci. Przykiadem poetyckiego zapisu kondycji ludzkiej in statu
viae jest wiersz C. K. Norwida pt. Pielgrzym’:

Nad stanami jest i stanow — stan,

Jako wieza nad plaskie domy

Sterczaca, w chmury...
Wy myslicie, ze i1 ja nie Pan,
Dlatego ze dom m¢éj ruchomy
Z wielbtadziej skory...

Przeciez ja — az w nieba tonie trwam,

Gdy ono dusz¢ ma porywa,

Jak piramide!
Przeciez 1 ja — ziemi tyle mam,
Ile jej stopa ma pokrywa,
Dopokad idg!...

Wszystkie te swiadectwa duchowego doswiadczenia pokolen sa sym-
bolami tajemnicy odwiecznego poszukiwania przez czlowieka-pielgrzyma
nadziei, ktora nie tylko pozwolilaby nadaé sens egzystencji doczesnej, ale
przede wszystkim ukazalaby jego ostateczne przeznaczenie do wiecznosci.
Ostateczna meta ludzkiej pielgrzymki po drogach $§wiata nie jest bowiem za-
znaczona na mapie ziemi. LeZzy ona poza immanentnym horyzontem 1 otwiera
perspektywe eschatologicznej pelni we wspdlnocie z Bogiem.

Dynamike dazenia homo viator do spotkania z Bogiem (itinerarium men-
tis in Deum) wyznacza teologalna cnota nadziei. Pomimo swego fundamen-
talnego znaczenia cnota ta nalezy obecnie do najmniej rozumianych pojec
chrzescijanskich. Wynika to z faktu, ze utozsamiana jest ona z pozareligijny-

* Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzyvmian, Warszawa 1997, s. 556-565.

¢ Por. J. E. Cirlot, Stownik symboli, Krakow 2000, s. 313-314; M. Eliade, Historia wierzen
i idei religijnych, t. 1, Warszawa 1988, s. 55-57.

7 C. K. Norwid, Pisma wybrane. Wiersze, t. 1, Warszawa 1983, s. 376. Oryginalnej analizy
duchowego i moralnego wymiaru pielgrzymowania w nawiazaniu do mysli C. K. Norwida
dokonat J. Géra w ksiazce pt. Dopokqd ide, Poznah 1983,

137



mi znaczeniami. Nadzieja, jaka zywi wielu ludzi, dotyczy pomyslnego uto-
zenia si¢ spraw doczesnych w skali osobistej i spotecznej (np. zdrowia, od-
powiedniej pracy i wynagrodzenia, warunkéw mieszkaniowych, socjalnych,
rozwoju gospodarczego itd.). Tego typu znaczenia nadziei wiaza oczekiwang
szczgsliwos¢ z historyczng przyszloscia i z aktywnoscia samego czlowieka.
Wbrew tym koncepcjom nadzieja w rozumieniu chrzescijanskim odnosi sig
do szczgscia eschatologicznego, ktore jest darem Boga. Dlatego okreslana jest
jako cnota teologalna, czyli taka, ktéra wyraza stosunek do Boga jako najwyz-
szego 1 upragnionego celu, ku ktéremu pielgrzymuje osoba ludzkas®.

Czlowiekowi nie wystarcza bowiem tylko nadzieja ograniczona do prze-
strzeni ziemskiej, zamknig¢ta na transcendencjg, utozsamiajaca si¢ z ,,rajem”
obiecywanym przez nauke i technike¢ czy z konsumpcyjna szczesliwoscia
oparta na hedonizmie. Tego typu ztudne nadzieje nie sg zdolne zaspokoi¢
pragnienia szczgscia, ktdrego ludzkie serce nie przestaje odczuwac. Dlatego
czlowiek wspolczesny tgskni za nadzieja, ktéra sigga wiecznosci. Wyrazem
tej tesknoty jest pielgrzymowanie ukazujace ewangeliczna wizj¢ nadziei za-
korzenionej w Bogu. Nadziei tak potrzebnej ludzkosci zagubionej obecnie
W mirazu wartosci pozomych.

Dynamika nadziei in statu viae w uj¢ciu biblijnym

Mitologia grecka odnosita si¢ krytycznie wobec nadziei (elpis), widzac
w niej jeden z ambiwalentnych darow, zamknigtych w przystowiowe;j ,,pusz-
ce Pandory” Gdy ,,puszka” zostala otwarta, ,,wysypatly si¢ z niej wszystkie
utrapienia 1 choroby, polecialy w swiat i osaczyty ludzi” Tylko nadzieja nie
ulotnila sie z puszki, cho¢ i ona byla uwazana przez Grekéw za nieszczgscie,
»pewnie dlatego, ze tudz1"”.

Biblijna wizja nadziei sigga dalej i glebiej. Krol Dawid wypowiedzial
przed Bogiem stowa, ktore trafnie oddaja profil czlowieka wszystkich cza-
sow: ,.Jestesmy bowiem pielgrzymami przed Toba i przechodniami, jak byli
wszyscy przodkowie nasi” (1 Km 19,15). Obecna w Pismie Swietym symbo-
lika pielgrzymki jako wedrowania podj¢tego na polecenie Boga wyraza dyna-
mike cnoty nadziei. W ujeciu biblijnym nadzieja jest cnota pragnienia, ktore
kieruje czlowieka ku szcze¢sciu. Nadzieja zawiera w sobie odwage istnienia
1 dziatania, potaczong z akceptacja ryzyka w zyciu, z cierpliwym znoszeniem
trudu 1 bolu, niecofaniem si¢ nawet przed Smiercia. W swietle Pisma Swietego

8 Por. T. Sikorski, A. Zuberbier, Nadzieja, (w:) A. Zuberbier (red.), Stownik teologiczny.
Katowice 1998, s. 318-321.

° Por. Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, dz. cyt., s. 101; R. Rubinkiewicz, Biblijno-
teologiczna wizja nadziei, (w:) J. Nagomy, M. Pokrywka (red.), Nadzieja chrzescijanska a na-
dzieje ludzkie, Lublin 2003, s. 51-53.
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nadzieja in statu viae realizuje si¢ w trzech etapach: obietnicy, proby i spel-
nienia'®.

Starotestamentalnym przykladem dynamiki nadziei in statu viae jest hi-
storia Abrahama. Bog kieruje do Abrahama stowa: ,,Wyjdz z twojej ziemi
rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry ci ukaze. Uczynie bowiem
z ciebie wielki narod, bede¢ ci blogostawil i twoje imie¢ rozstawie: staniesz
si¢ btogostawienstwem” (Rdz 12, 1-2). Zostaje on powotany do opuszczenia
ojczyzny, do pielgrzymowania, aby sta¢ si¢ depozytariuszem obietnicy zba-
wienia. Wyjscie z ziemi rodzinnej 1 droga ku nieznanemu, wskazanemu przez
Boga celowi, jest konkretng odpowiedzig na Jego wezwanie, ale takze symbo-
lem przemiany moralnej koniecznej do wypeknienia woli Bozej''.

Najpierw jest zatem wezwanie do wyruszenia w drogg, obietnica Boga
i postuszenstwo Abrahama. Poczatkowo wszystko wydaje si¢ spetnia¢: Sara
rodzi Izaaka — syna obietnicy. Ale nieoczekiwanie przychodzi godzina proby,
w ktorej Bog wzywa Abrahama do ztozenia Izaaka w ofierze. Nawiazujac do tej
sytuacji, W. Chrostowski zaznacza, ze wydarzenie na gorze Moria byto w zy-
ciowej pielgrzymce Abrahama wielka proba nadziei: ,,Bég zada od Abrahama
ofiary nie tylko z syna, zada ofiary z mitosci. Chodzi o to, by ofiarowa¢ Bogu
swoja ojcowska milos¢, ale nie tylko milos¢, takze nadziej¢. Przeciez przez
tego syna Abraham ma si¢ rozmnozyc¢, a teraz ta nadzieja umiera...”'2. Pierwsi
chrzescijanie, zgodnie z sensem alegorycznym, widzieli w ofierze Izaaka za-
powiedz ofiary Chrystusa. Proba nadziei jest tutaj warunkiem jej plodnosci
przez milos¢. Boég spelnia nadziej¢ Abrahama 1 przywracajac mu syna, odna-
wia obietnicg blogostawienstwa (por. Rdz 22, 1-18).

Podobna dynamike¢ nadziei odnalez¢ mozna w btogostawienstwach zapi-
sanych w Ewangelii sw. Mateusza (por. Mt 5,3-12). Tradycja teologiczna,
nawiazujaca do sw. Ambrozego, Sw. Augustyna 1 sw. Tomasza z Akwinu,
interpretowala je jako opis duchowej pielgrzymki chrzescijanina od ubo-
stwa 1 upokorzenia do pokoju i madrosci synow Bozych. W ten sposob bto-
gostawienstwa sa jakby splecione z trzema watkami mysli, ktore odpowia-
daja trzem etapom, jakie wyroznia si¢ w dziejach Abrahama: najpierw wa-
tek obietnicy szczgscia, nastgpnie watek proby, a w koncu watek nagrody.
Blogostawienstwa stanowig calkowity kontrast z naszymi pogladami na te-
mat nadziei i szczesécia, zwiazanymi z bogactwem, przyjemnoscia, sytoscia,

' Por. S. Th. Pinckaers, Szczescie odnalezione, Poznan 1998, s. 35-36.

"' Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Pielgrzymka Wielkiego
Jubileuszu 2000, 4-8. ,Salvatoris Mater” 1 (1999), nr 3, s. 324-326; Komisja Konferencji
Episkopatu Wioch ds. Duszpasterstwa czasu wolnego, turystyki i sportu, Pielgrzymowanie
u progu trzeciego tysiqclecia, 6, ,,Salvatoris Mater” 1 (1999), nr 4, s. 314-315.

"> W. Chrostowski, M. Mréz, Oblicza kryzysu w Biblii, Torun 2004, s. 82—83; Por. Brat John
z Taize, Pielgrzymowaé z Bogiem. Pielgrzymka przez Stary Testament, Poznan 1995, s. 22-23;
M. Janus, P. Nowak, Piesze pielgrzymowanie, Kielce 2000, s. 18-19.
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posiadaniem sity, popularnos$cia, wiadza, ktore zapewniaja sukces i uznanie
ogolu. Stowa Chrystusa wypowiedziane w Kazaniu na Gorze objawiaja eg-
zystencjalna prébe, ktéra przychodzi na czlowieka w takiej czy innej postaci,
gdy zostanie mu postawione decydujace pytanie o nadzieje: Czy o$mielisz
si¢ pokladac¢ swa nadzieje w stowie Chrystusa, w chwili gdy ty sam doswiad-
czysz ubostwa, cierpienia, niesprawiedliwosci? W takich wlasnie momentach
kryzysu odkrywa si¢ najglebszy sens chrzescijanskiej nadziei, ktéra nie jest
naiwnym optymizmem, ale pelna realizmu ufnos$cig poktadang w Bogu, ,,kto-
ry zawie$¢ nie moze” (por. Rz 5,5)".

Dynamika nadziei wypelnia si¢ w najbardziej wyrazny sposdb w zycio-
wej pielgrzymce samego Chrystusa, zwlaszcza w gidéwnych fazach misterium
zbawienia: najpierw Zwiastowanie i Wcielenie, nastepnie Meka i Smier¢,
wreszcie Zmartwychwstanie 1 Zestanie Ducha Swietego. Paschalny charakter
nadziei chrzescijanskiej znajduje swoj niezachwiany punkt oparcia w Chry-
stusie'.

Pomimo trudnych doswiadczen i1 przeciwnosci, ktore napotyka w swej
zyciowej pielgrzymce homo viator, Sw. Pawel Apostol zapewnia, ze ,,nadzie-
ja zawie$é nie moze, poniewaz milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swigtego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5). W chrzescijanstwie
nadzieja nie jest bowiem jakims$ sentymentalnym zludzeniem, ale staje sig
niezawodna, gdyz wyplywa z mitosci samego Boga. Postawa Abrahama, kto-
ry jako homo viator ,,wbrew nadziei uwierzyt nadziei” (Rz 4,18), stanowi dla
wszystkich wierzacych wezwanie do dawania §wiadectwa. Przypomina o tym
sw. Piotr, gdy zacheca chrzescijan: ,,Badzcie zawsze gotowi do obrony wobec
kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest”
(1P 3,15). Podejmowanie pielgrzymiego trudu jest zatem bardzo konkretnym
wyrazem $wiadectwa o ,,nadziei, ktora jest w nas”

Homo viator w refleksji filozoficznej

Okreslenie cztowieka mianem komo viator (wgdrowiec, podroznik, piel-
grzym) wyraza odwieczne i obecne w wielu kulturach przeswiadczenie, Ze
jego doczesna egzystencja nie jest czym$ statym, ale stanowi ,,przejscie” do
wymiaru transcendentnego. T¢ powszechna intuicje podjeta filozofia, ktora
kondycje ludzka in statu viae ujmuje w perspektywie osiagania ostatecznego
celu. Calos$¢ zycia czlowieka jako bytu potencjalnego aktualizuje si¢ zatem
W momencie osiggnigcia tego celu.

13 Por. S. Th. Pinckaers, Szczescie odnalezione, dz. cyt., s. 35-36.

14 Por. Tenze, Zycie duchowe chrzescijanina wedlug sw. Pawla i sw. Tomasza = Akwinu,
Poznan 1998, s. 164—177; J. Nagémy, Nadzieja chrzescijanska wobec wyzwan wspolczesnosci,
(w:) Nadzieja chrzescijanska a nadzieje ludzkie, dz. cyt., s. 75-80.
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Taka wizje ludzkiej egzystencji glosit francuski filozof Gabriel Marcel,
ktory uwazat, ze czlowiek doswiadcza trudu Zzycia, bedacego pielgrzymka
w czasie i przestrzeni. W jego ujeciu ludzka egzystencja obejmuje zaréwno
wymiar doczesny, jak i transcendentny, ktdry kieruje osobe ludzka ku nie-
skonczonemu bytowi Boga. Czlowiek podczas swego ziemskiego zycia jest
wedrowcem zmierzajacym do prawdziwej ojczyzny. To ukierunkowanie na
Boga przejawia si¢ na wiele sposobow (akty czci, modlitwa), ale najpeiej
realizuje si¢ w odniesieniu do drugiego czltowieka poprzez postawe milosci
i wiernosci. Nawigzywanie miedzyosobowej relacji sprawia, ze osoba ludzka
zdolna jest do ,,przekraczania siebie” W ten sposob naczelng zasada ontolo-
giczng i etyczna homo viator ,nie jest sum, ale sursum’".

Koncepcja G. Marcela przeciwstawia si¢ zdecydowanie préobom reduko-
wania czlowieka do rangi istoty kierujacej si¢ jedynie instynktem 1 popedami
czy tez spelniajacej okreslone funkcje spoteczne. Nie da si¢ takze zamknaé
osoby ludzkiej wylacznie w doczesnym wymiarze jej egzystencji. Okreslajac
cztowieka mianem pielgrzyma, G. Marcel podkreslat, ze tylko dazac do Boga
homo viator moze w pelni zrealizowac cel swojego istnienia i ocali¢ prawdzi-
we warto$ci. W listopadzie 1943 roku, podczas trwajacego dramatu II wojny
swiatowej, pytal: ,,Czy systematyczne odrzucanie tego, co pozaziemskie, nie
lezy u zrédet wstrzasow, ktdre w naszych czasach osiagnely swoje najwigksze
nasilenie; kto wie, czy trwaly porzadek ziemski nie moze by¢ wprowadzony
tylko pod tym warunkiem, ze czlowiek zachowa wyrazng swiadomos¢ tego,
co mozna by nazwac jego kondycja pielgrzyma; to znaczy, ze bedzie on stale
pamietat o koniecznosci wykuwania sobie niepewnej drogi poprzez eratycz-
ne glazy upadlego wszechswiata, wymykajacego si¢ pod kazdym wzgledem
samemu sobie, ku $wiatu bardziej umocnionemu w bycie, ku $wiatu, ktorego
jedynie zmienne i niepewne odblaski mozna dostrzec z ziemi. Czy wszystko
nie dzieje si¢ w ten sposob, jak gdyby ten upadly swiat zwracat si¢ nieublaga-
nie przeciwko temu, kto usituje ustalié si¢ w nim tak, by stworzy¢ sobie w nim
stale mieszkanie?'®,

Innym myslicielem wspoéiczesnym, ktory uwypuklat w swej refleks;ji fi-
lozoficznej status czlowieka jako pielgrzyma jest Josef Pieper. Swoj trak-
tat o nadziei rozpoczal od nakreslenia specyfiki kondycji ludzkiej in statu
viae, stwierdzajac, ze pielgrzymowanie jako obraz ziemskiego zycia stanowi
fundamentalng prawde chrzescijanska. J. Pieper zauwaza: ,,Viator znaczy:
ktos w drodze. A okreslenie status viatoris wyraza stan bycia w drodze. (...)

' G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, Warszawa 1984, s. 25; Por.
R. T. Ptaszek, Homo viator, (w:) Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 565~
=566 L. Boros, Pilgerstand, (w:) LThK, t. 8, k. 507-508.

' Tamze, s. 158; Por. M. Zowisto, Filozoficzny topos podrdzy, (w:) Sport jako kulturowa
rreccywistosc, dz. cyt., s.113-114,
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Twierdzenie, iz czlowiek az po swoja $mier¢ jest in statu viatoris, w stanie
bycia-w-drodze, chyba najgigbiej wyraza najbardziej wewnetrzng warstwe
egzystencji stworzenia”'’. Nawigzuje on tutaj wyraznie do mysli $w. Tomasza
z Akwinu, ktory podkreslat, ze ,,zadanie pielgrzyma polega na dazeniu do
uszczesliwiajacego celu” (viatori enim competit moveri ad finem beatitudi-
nis)'®. Celem tym jest za$ osiagnigcie ,,spelnienia po tamtej stronie czasu”
w uszczg¢sliwiajacym spotkaniu z Bogiem. J. Pieper zwraca w tym kontekscie
uwage, ze pojecie status viatoris wskazuje na podstawowe zréznicowanie
bytowe pomi¢dzy Bogiem a czlowiekiem: ,,Bog jest Tym, Ktory istnieje par
excellence, w ktorego peini bytu istota i istnienie sg jednym; podczas gdy
cztowiek swoja istotg nie «jesty», lecz si¢ swojq i1stota «staje»”'*. W tym pro-
cesie ,,stawania si¢” Pieper fundamentalna role przypisuje nadziei: ,,Jedyna
odpowiedzia stosowna do rzeczywistej sytuacji egzystencjalnej czlowieka
jest nadzieja. Cnota nadziei jest cnotg pierwotnie przyporzadkowang sta-
tus viatoris™°.

Nadzieja w perspektywie teologiczno-moralnej

Katechizm Kosciola Katolickiego podkresla, ze nadzieja jest cnotg teolo-
galna, dzieki ktérej pragniemy jako naszego szczgscia Krolestwa niebieskie-
g0 1 zycia wiecznego, pokladajac ufnos¢ w obietnicach Chrystusa i opierajac
si¢ nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha Swietego. ,, Trzymajmy
si¢ niewzruszenie nadziei, ktéra wyznajemy, bo godny jest zaufania Ten,
ktory dat obietnice” (Hbr 10,23). On ,,wylal na nas obficie Ducha Swietego
przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, abysmy, usprawiedliwieni Jego
faska, stali si¢ w nadziei dziedzicami zycia wiecznego” (Tt 3,6—7)*'. Cnota
nadziei stanowi eschatologiczne ukierunkowanie zycia chrzescijanskiego.
Jest ufnym oczekiwaniem blogostawienstwa Bozego i1 uszczesliwiajacego
ogladania Boga?2.

Nadzieja jest cnota teologalng poniewaz sam Bog jest przedmiotem na-
dziei (przedmiot materialny). Jako chrzescijanie nie spodziewamy si¢ zaplaty
godnej niewolnika czy stlugi, ale dopuszczenia do wewnetrznego szczgscia
mitosci Bozej. ,,Otrzymaliscie ducha przybrania za syndéw, w ktérym wotamy:
Abba, Ojcze” (Rz 8,15). Ponadto sam Bdg jest motywem nadziei (przedmtot
formalny). Opiera si¢ ona bowiem nie na czynach ludzkich, ale na obietnicach

I7.J. Pieper, O mifosci, nadziei i wierze, Poznan 2000, s. 149-150.

'8 §.Th, 111, q. 15, a. 10; Por. E. Gilson, Tomizm, Warszawa 1960, s. 484—491.
19]. Pieper, O mifosci, nadziei i wierze, dz. cyt., s. 153.

20 Tamze, s. 155.

2L KKK 1817.

22 Por. KKK 2090.
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Bozych. Nadzieja jest tgsknota cziowieka za Bogiem i ufnoscia poktadana
w Bogu, ze On w swej odwiecznej milosci zechce si¢ nam udzielaé¢. Cnota
nadziei uzdalnia czlowieka do tego, aby spodziewat si¢ ,,Boga od Boga przez
Boga” (sperare Deum a Deo per Deum). Nadzieja jest zatem cnotg wyrazaja-
ca stan ziemskiego pielgrzymowania (status viae) do ojczyzny niebieskiej®.

Nadprzyrodzona nadzieja jest udoskonalana przez dar Ducha Swietego,
bojazn Boza. Jest to swieta bojazn przed odrzuceniem Bozej mitosci; bojazn
dziecka, ktore nie tyle lgka si¢ kary, ile raczej obrazy Boga i tego, by Go nie
utraci¢. Trzeba zatem odrézni¢ bojazn niewolnicza (stuzebna), ktdra Igka sie
kary od bojazni synowskiej, ktdra lgka si¢ winy, czyli nie chce obrazi¢ mitu-
jacego Boga. Bojazn Boza nie odstrasza cztowieka od Boga, ale przeciwnie,
rzuca go w Jego ojcowskie ramiona. Bojazn ta nie ostabia nadziei, ale wzmac-
nia jeszcze jej dazenie oraz ufnos¢ w Bogu. Darowi bojazni Bozej odpowia-
da blogostawienstwo ,,ubogich w duchu”, gdyz jej zadaniem jest okazywanie
Bogu uleglosci 1 szukanie w Nim tylko, a nie w sobie samym (pycha) czy
w dobrach materialnych (chciwos¢), celu zycia?.

Posrod grzechow przeciwko teologicznej cnocie nadziei tradycja teologicz-
no-moralna wymienia rozpacz i zuchwata ufnos¢. Jak zauwaza J. Woroniecki,
do postawy rozpaczy dochodzi si¢ stopniowo poprzez zniechgcenie, ktore
przybiera form¢ duchowego lenistwa (acedia), czyli braku prawdziwego pra-
gnienia wartosci Bozych i1 uwiklania w sprawy doczesne, zwlaszcza w wy-
kroczenia przeciw czystosci. Przejawem duchowego lenistwa jest postawa re-
sentymentu zwigzanego ze smutkiem ptynacym z tego, ze dobro jest trudne?.
Prowadzi to do rozpaczy, czyli zupelnego 1 dobrowolnego odejscia z drogi
do zbawienia wiecznego oraz braku ufnosci w nieskonczona dobro¢ Boza.
Wskutek rozpaczy czlowiek przestaje oczekiwaé od Boga osobistego zbawie-
nia, pomocy do jego osiggnigcia lub przebaczenia grzechdéw. Postawa rozpa-
czy sprzeciwia si¢ dobroci Boga, ktéry jest wiemy swoim obietnicom, Jego
sprawiedliwo$ci oraz mitosierdziu. Innym grzechem przeciwko nadziei jest
zuchwala ufno$¢, ktéra polega na przecenianiu swoich mozliwosci (pokusa
samozbawienia), zuchwalstwie w popelnianiu grzechow oraz niepodejmowa-
niu nawrocenia®,

** Por. D. Mongillo, Virtu teologali, (w:) F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera (red.), Nuovo
Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsamo 1994, s. 1489-1491; M. Mréz, Czlowiek
w dvnamizmie cnoty. Aktualnosé aretologii sw. Tomasza z Akwinu w swietle pytania o podstawy
moralnosci chrzescijanskiej, Torun 2001, s. 546-556.

** Por. STh., 1111, q-19, a.12; C. J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycz-
nym, Krakow 2002, s. 136—138.

*5 Por. S.Th., 11-1I, g. 20, a. 288; K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnos¢, Londyn 1964, s. 117

** Por. K 2091-2092; J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1l/1, Lublin 1986,

s. 188-195; W. Polak, Zycie w Chrystusie. Teologalny wymiar 2vcia moralnego. Gniezno 1997,
s. 70-73.
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Cnota nadziei tak charakterystyczna dla ludzkiej kondycji in statu viae od-
powiada zatem dazeniu do szczegscia, ztozonemu przez Boga w sercu kazde-
go czlowieka; podejmuje ona te oczekiwania, ktére inspiruja dziatania ludzi:
oczyszcza je, by ukierunkowac je na Krolestwo niebieskie; chroni przed zwat-
pieniem; podtrzymuje w kazdym opuszczeniu; poszerza serce w oczekiwaniu
szczeScia wiecznego. Zywa nadzieja chroni przed egoizmem i prowadzi do
odkrycia szczgscia w mitosci realizowane) poprzez postawe daru z siebie?.

Jan Pawel 11 jako pielgrzym nadziei

Podazajacy cz¢sto po omacku drogami XXI wieku homo viator potrze-
buje czytelnego swiadectwa chrzescijanskiej nadziei. Szczegolnym darem
byl w tym zakresie pontyfikat Jana Pawtla II, okreslanego mianem ,,$wiad-
ka nadziei”?. Pierwszym przestaniem nowo wybranego Papieza byly stowa:
,, Otworzcie drzwi Chrystusowi — nie lekajcie si¢” Wezwanie to stato si¢ pro-
gramem calego pontyfikatu, ktory na niespotykang dotad w dziejach Kosciota
skalg byt wielka pielgrzymka niosacg nadziej¢ wspotczesnemu Swiatu.

W ksiazce zatytutlowanej Przekroczyé prog nadziei Jan Pawel 11, nawia-
zujac do paschalnej dynamiki nadziei, zauwazyt: ,Jest rzecza bardzo wazna,
azeby przekroczy¢ prog nadziei, nie zatrzymywac si¢ przed nim, ale pozwoli¢
si¢ prowadzi¢”?. To papieskie przeslanie znalazto swa kontynuacj¢ w liscie
Tertio millennio adveniente. Odkrycie teologalnej cnoty nadziei nazwat w nim
Papiez ,,zadaniem wierzacych’*’. Nadzieja ta ukierunkowuje chrzescijanina
na ostateczny, eschatologiczny cel, ale takze dostarcza motywacji do codzien-
nego wysitku, ktory homo viator podejmuje w dziele przeksztatcania rzeczy-
wistosci zgodnie z Bozym zamystem. Nie jest to postawa naiwnej beztroski,
nie lekcewazy ona realnych zagrozen i przejawow zta. Jednak moca tajemnicy
Odkupienia, czyli zwyciestwa Chrystusa nad ztem, chrzescijanin juz teraz od-
krywa ,,znaki nadziei... mimo cieni, ktore czgsto je zakrywaja przed naszym
wzrokiem™'.

W perspektywie trzeciego tysiaclecia Jan Pawet II wzywal chrzescijan,
aby odnawiajac swa nadzieje na ostateczne nadejscie Krolestwa Bozego, przy-
gotowywali je dzien po dniu we wiasnym wngtrzu, w wspodlnocie Kosciola,
w srodowisku spotecznym i w historii $wiata. Zdaniem Papieza, konieczne
jest podkreslenie i glebsze rozeznanie znakow nadziei obecnych we wspot-

27 Por. KKK 1818.

% Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawia II, Krakéw 2000,
T. Styczen, Swiadek prawdy — $wiadkiem nadziei, (w:) Nadzieja chrzescijanska a nad:ieje
ludzkie, dz. cyt., s. 101-126.

29 Jan Pawet I, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 163.

3 TMA 46.

3" Tamze.
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czesnym $wiecie®’. W takim krajobrazie duchowym powstaje zapotrzebowa-
nie na prorokow nadziei, ktorych glos przeciwwazylby echa proroctw kleski.
Jest to zapotrzebowanie na odkrycie ,,miary Ducha”, bowiem On jest darem,
ktéry obdarowuje nas doskonata nadzieja. Odstania to najglebszy wymiar na-
dziei chrzescijanskiej, ktora jest nie tylko oczekiwaniem na co$, ale przede
wszystkim relacja migdzyosobowa, rodzajem przyjazni, ktéra prowadzi do
zawierzenia samego siebie osobowemu Bogu. Jan Pawet I1, podkreslajac per-
sonalistyczny charakter nadziei, stwierdza, Ze jest to ,,cnota typowa dla homo
viator, czlowieka pielgrzyma, ktdry zna wprawdzie Boga i wieczne powola-
nie przez wiarg, ale jeszcze nie dostapil wizji uszczesliwiajacej™.

Na progu Jubileuszowego Roku 2000 Ojciec Swiety skierowat do wszyst-
kich wierzacych bardzo osobisty w swej wymowie list O pielgrzymowaniu
do miejsc zwiqzanych z historiq zbawienia. Kreslac w nim wizje swych piel-
grzymich planow zwigzanych z obchodami Wielkiego Jubileuszu, wskazat na
bardzo istotne elementy etosu homo viator. Kontynuujac mysl o relacyjnej
specyfice czlowieka jako ,bytu w drodze”, zwrécil uwage, iz pielgrzymka
,»hie tylko pomaga nam przezywac nasze zycie jako wedrowke, ale ukazuje
nam plastyczny obraz Boga, ktory poprzedza nas i idzie przed nami, ktory
sam podjal wedrowke drogami cztowieka i nie spoglada na nas z wysoka, ale
stal si¢ naszym towarzyszem drogi’¢. Jan Pawet II podkreslit rowniez moral-
ne wezwanie zawarte w pielgrzymowaniu: ,,Wszyscy musimy podja¢ owa po-
dréz wewngtrzna, ktorej celem jest oderwanie nas od tego wszystkiego, w nas
1 wokol nas, co jest sprzeczne z prawem Bozym, abysmy byli w stanie spotkac
si¢ w pelni z Chrystusem, wyznajac naszg wiar¢ w Niego 1 otrzymujac obfi-
tos¢ Jego mitosierdzia™s. Spogladajac za$ na rzesze pielgrzymdw przybytych
do Rzymu z okazji Wielkiego Jubileuszu, Papiez snul gieboka refleksj¢ nad
duchowa kondycja homo viator: ,Przygladalem si¢ tez uwaznie dtugim sze-
regom pielgrzymoéw, oczekujacych cierpliwie na przejscie przez prog Drzwi
Swietych. Usitowatem sobie wyobrazié historie zycia kazdego z nich, ztozona
zradosci, lekow i cierpien; historig¢, w ktéra wszedt Chrystus i ktéra w dialogu
z Nim odnajdywata droge nadziei’™.

Ojciec Swiety w wydanym w 2004 roku liscie apostolskim Mane nobi-
scum Domine (Zostan z nami Panie), w obliczu widma terroru 1 tragedii wojny
wzywatl chrzescijan bardziej niz kiedykolwiek do zycia Eucharystia, ktora jest

*2 Por. TMA 46; A. Gendera, La speranza cristiana neil ‘insegnamento di Giovanni Paolo 1,
Roma 1998, s. 124—126.

* Jan Pawet 11, Wierze w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Citta del Vaticano 1992, s. 387,
J. Nagémy, Nadzieja chrzescijariska wobec wyzwan wspdlczesnosci, dz. cyt., s. 77

* Jan Pawet 11, O pielgrzymowaniu do miejsc zwiqzanych z historia zbawienia, 10.

¥ Tamze, 12.

* Jan Pawetl 11, Novo millennio ineunte, 8.
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szkola nadziei. Mane nobiscum, Domine — ,,Zostan z nami, Panie” Te stowa
uczniéw z Emaus, ktére Papiez wybral jako tytul wspomnianego dokumentu,
nabieraja dla chrzescijan XXI wieku szczegélnego znaczenia. Bolesne wyda-
rzenia, ktére naznaczyly poczatek nowego tysiaclecia sprawiaja, ze podobni
jestesmy do uczniéw idacych do Emaus, gdyz tak jak oni do$§wiadczamy lgku,
zwatpienia 1 niepewnosci. Oczekiwania, ze nowy wiek przyniesie ludzkosci
pokdj, pojednanie i1 bezpieczenstwo, spotkaly si¢ paradoksalnie z dramatem
wojny, z eskalacjq terroryzmu 1 niesprawiedliwosci, ktéra dotyka najstab-
szych i najbardziej bezbronnych. Dlatego jakze bliskie naszym odczuciom sa
stowa wypowiedziane przez owych ewangelicznych wedrowcow: ,,A mysmy
si¢ spodziewali...” (Lk 24, 21).

Jednak spotykajac na swej drodze Nieznajomego prosili Go: ,,Zostan
z nami, Panie, gdyz ma si¢ ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylit” (Lk 24,
29). Pelni smutnych mysli nie wyobrazali sobie, ze Ten Nieznajomy to ich
Nauczyciel, ktory wlasnie zmartwychwstat. Doswiadczali jednak w swym
wnetrzu szczegolnej mocy Jego stow, gdy rozmawiajac z nimi w drodze, wy-
jasniat im Pisma (por. Lk 24, 32). Swiatlo Stowa Bozego skruszylo twardosé
ich serc 1 ,,otworzyto im oczy” (por. Lk 24, 31). W ciemnosci konczacego si¢
dnia i w poczuciu rozczarowania obecnos¢ Chrystusa stala si¢ dla uczniow
promieniem $wiatla, ktory na nowo rozbudzit w nich nadziej¢. Dlatego prosi-
li: ,,Zostan z nami, Panie” ,,Wszedl wigc, aby zosta¢ z nimi. Gdy zajal z nimi
miejsce u stohu, wziat chleb, odmoéwit blogostawienstwo, potamatl go i da-
wal im” (Lk 24, 29-30). A kiedy potem ,,zniknat im z oczu”, pozostal pod
postacia ,,Jamanego chleba”, w ktérym Go poznali. To pozwolilo im swiad-
czy¢ o tym, ,,co ich spotkalo w drodze i jak Go poznali przy tamaniu chleba”
Z odwagg i1 nadzieja glosili prawdg, iz ,,Pan rzeczywiscie zmartwychwstal”
(Lk 24, 34)>.

Ikona uczniéw idacych do Emaus wyraza zatem wobec homo viator
wszystkich czasow dynamik¢ chrze$cijanskiej nadziei oraz istot¢ Kosciofa,
ktory de Eucharistia vivit. Jak wtedy na drodze do Emaus, tak i dzisiaj prze-
zywamy trudne pytania, problemy i niepokoje. Ale Chrystus towarzyszy nam
na tej drodze, wprowadzajac nas poprzez ,,wyjasnianie Pisma” w pojmowanie
tajemnic Bozych. Droga ucieczki 1 zablakania staje si¢ droga pielgrzyma, kto-
ry napetniony nowg nadzieja dazy do uszczesliwiajacej communio z Przed-
wiecznym. Pielgrzymka nie jest bowiem bladzeniem bez celu, po omacku, ale
$wiadomym i wolnym zmierzaniem na eschatologiczne spotkanie z Bogiem.
Spotkanie to ma juz swoj poczatek w codziennym sprawowaniu Eucharystii,
ktéra jest ,,pokarmem pielgrzyméw” (esca viatorum). Ludzkie pielgrzymo-
wanie umocnione darem Chleba Zycia zmierza do celu transcendentnego. Tu

37 Por. Jan Pawet 11, Mane nobiscum, Domine, 1-2.
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na ziemi jesteSmy jeszcze ,,obcymi i przechodniami”, ale mamy nadzieje, ze
dzieki Bozej tasce staniemy si¢ ,,wspotobywatelami swigtych i domownikami
Boga” (Ef 2, 19).

Jan Pawet 11, wzywajac chrzescijan do wytrwalego pielgrzymowania po
drogach swiata, wotal: ,Idzmy naprzod z nadzieja! Nowe tysiaclecie otwie-
ra sic przed Kosciolem niczym rozlegly ocean, na ktéry mamy wyptynaé li-
czac na pomoc Chrystusa. (...) Czyz nie po to wlasnie obchodziliSmy Rok
Jubileuszowy, aby na nowo zaczerpnac¢ z tego zywego zrodia naszej nadziei?
(...) Mozemy liczy¢ na moc tego samego Ducha, ktory zostal wylany w dniu
Pieédziesiatnicy, a dzisiaj przynagla nas, abySmy wyruszyli w dalsza droge
pokrzepieni nadzieja, ktora «zawies¢ nie moze» (Rz 5,5)*.

38 jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, 58.



