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SYNODALNOSC W PRAWOSE.AWNE],
PROTESTANCKIEJ I KATOLICKIEJ REFLEKSIJI
TEOLOGICZNE]

Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie wybranych kwestii z zakresu teologicznej refleksji nad znacze-
niem synodow w teologii prawostawnej, luteranskiej 1 katolickie;.

Teologowie prawostawni uzasadniaja synodalny wymiar Kosciola nauczaniem Chry-
stusa, praktyka okresu apostolskiego 1 rozwojem synodalnosci w pierwszym tysigcleciu
Kosciota. W Kosciolach prawostawnych synodalnos¢ ma charakter episkopocentryczny
1 wyraza si¢ na poziomie Kosciota lokalnego, z biskupem na czele oraz na poziomie regio-
nalnym. Po zerwaniu jednosci z Kosciotem rzymskim w roku 1054 Koscioty prawostawne
nie odbyly zadnego soboru o wymiarze ekumenicznym. To, co jest charakterystyczne dla
wschodniej teologii synodow 1 soborow, to przekonanie, ze ich decyzje nie sg obowigzujace
ex sese, ale uzyskuja swoja waznos¢ po recepcji przez wiernych.

We Wspdlnotach koscielnych wywodzacych si¢ z reformacji mamy rézne formy
organizacji synodalnej. W luteranizmie niemieckim do XX wieku obowigzywat model
Kosciota panstwowego, w ktorym sprawami Kosciota zarzadzali wladcy swieccy biskupow.
Akceptacja takiej formy zarzadzania Kosciolem wynikata z wielu czynnikéw, m.in. z teolo-
gii Marcina Lutra o powszechnym kaptanstwie 1 braku biskupow, ktérych zastgpili wlasnie
ksigzeta. W XIX, a zwlaszcza w XX wieku Koscioty luteranskie w Niemczech wypracowaty
struktury synodalne, w ktorych gtowna role odgrywajg swieccy. Decyzje podejmowane na
synodach nie sg uznawane za nieomylne, dlatego moga podlega¢ zmianom. Réwniez Wspol-
noty luteranskie nie znaja ekumenicznego wymiaru synodow.

W Kosciele rzymskokatolickim, podobnie jak w Kosciotach prawostawnych, za zrodto
synodalnosci uznaje sie praktyke Kosciota apostolskiego, zwlaszcza Sobor Apostolski opisany
w Dziejach Apostolskich w rozdziale pietnastym, 1 okres pierwszego tysigclecia Kosciota,
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w ktorym rozwinety sie struktury synodalne 1 soborowe. W Kosciele rzymskokatolickim
mamy dwa poziomy synodalnos$ci: pierwszy dotyczy prymatu papieza 1 kolegium biskupow
bedacych z nim w jednosci, drugi natomiast opiera si¢ na udziale wszystkich ochrzczonych
w zyciu Kosciota, ktory polega na ich funkcji doradczej. Charakterystyczne dla Kosciota
rzymskokatolickiego jest zachowanie wszystkich trzech poziomoéw synodalnosci: lokalnego,
regionalnego 1 powszechnego, dzigki papiezowi, ktory zwotuje sobory. W Kosciele rzym-
skokatolickim decyzje soborowe nie wymagaja zatwierdzenia przez wiernych $wieckich,
ale uznawane sg obowigzujace po przyjeciu ich przez zgromadzenie soborowe 1 papieza.
Obecnie trwa dyskusja nad wiekszym wtaczeniem w wiernych swieckich w podejmowanie
decyzji dotyczacych zycia Kosciota.

Stowa kluczowe: synod, sobor, synodalnos¢, katolicyzm, prawostawie, luteranizm

Abstract

SYNODALITY IN ORTHODOX, PROTESTANT AND CATHOLIC
THEOLOGICAL REFLECTION

The aim of this article is to show some issues of a theological reflection on the meaning of
synods in Orthodox, Lutheran, and Catholic theology.

Orthodox theologians justify the synodal dimension of the Church by the teaching of
Christ, the practice of the apostolic period, and the development of synodality in the first
millennium of the Church. In the Orthodox Churches, synodality is episcopocentric and 1s
expressed both at the local church level with the bishop in the lead and at the regional one.
After breaking up of the unity with the Roman Church in 1054 the Orthodox Churches did not
hold any council of an ecumenical dimension. What 1s characteristic of the Eastern theology of
synods and councils 1s the conviction that their decisions are not obligatory ex sese but acquire
their validity after acceptance by the faithful.

In the ecclesiastical communities dating back to the Reformation, we have various forms
of synodal organization. German Lutheranism had a state church model until the 20th century
in which the affairs of the Church were managed by the lay rulers of the bishops. This form of
Church governance was due to a number of factors including Martin Luther’s theology of the
universal priesthood and the lack of bishops who were replaced by princes. In the 19th and
especially in the 20th century the Lutheran churches in Germany developed synodal structures
in which lay people play a central role. Decisions made at synods are not considered infalli-
ble so they can be changed. The Lutheran communities are also unaware of the ecumenical
dimension of synods.

In the Roman Catholic Church, as in the Orthodox Churches, the source of synodal-
ity 1s considered to be the practice of the Apostolic Church especially the Apostolic Council
described in Acts, chapter 15, and the period of the first millennium of the Church in which
synodal and conciliar structures developed. In the Roman Catholic Church, we have two levels
of synodality: the first concerns the primacy of the pope and the college of bishops who are
in communion with him, while the second is based on the participation of all the baptized
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in the life of the Church, which consists of their advisory function. Thanks to the pope who
convenes councils it 1s characteristic of the Roman Catholic Church to maintain all three levels
of synodality: local, regional and universal. In the Roman Catholic Church conciliar decisions
do not to be approved by the lay faithful, but they are considered binding once adopted by the
conciliar assembly and the Pope. Currently, there is a discussion on the bigger inclusion of the
lay faithful in making decisions regarding the life of the Church.

Keywords: synod, council, synodality, Catholicism, Orthodoxy, Lutheranism

Wstep

We wspdiczesnym dialogu ekumenicznym, jaki Kosciédt katolicki prowadzi z Kosciotami
prawostawnymi 1 Wspolnotami eklezjalnymi pochodzacymi z reformacji, eklezjologia,
a w jej ramach synody 1 sobory, stanowi jeden z gtéwnych tematéw prac komis;ji teolo-
gicznych. Réwniez w Kosciele katolickim temat synodéw 1 synodalnosci staje si¢ coraz
bardziej obecny, zwlaszcza od momentu wyboru na Stolicg Piotrowa papieza Franciszka'.
W teologii prawostawnej sobory i synody takze staty si¢ przedmiotem refleksji teologicz-
nej w zwiazku z Wielkim i Swietym Soborem z roku 2016. W teologii protestanckiej
rowniez wida¢ ozywione zainteresowanie tematem synodow. Celem artykutu jest ukaza-
nie wybranych kwestii z zakresu teologicznej refleksji nad znaczeniem synodéw w zyciu
Kosciota w teologii prawostawne;j, protestanckiej 1 katolickie;.

1. Synodalnos$¢ w teologii prawostawne;j

Jedng z istotnych cech charakterystycznych dla Kosciota prawostawnego, ktéra wyste-
puje w kazdym opracowaniu na temat prawostawnej eklezjologii, jest jego synodalnos¢.
Papiez Franciszek w encyklice Evangelii gaudium podat nawet jako wzor do nasladowa-
nia przez katolikdw synodalng organizacje Kosciolow prawostawnych?. Co jednak rozu-
miejg prawostawni teologowie pod stowem ,,synody” 1 ,,synodalnos¢” 1 w jaki sposéb
teoria przektada si¢ na praktyke?

Johannes Oeldemann zauwaza, ze kiedy prébuje si¢ opisa¢ prawostawng teologie syno-
dalnosci, natychmiast pojawia si¢ trudno$¢ w postaci braku jednej, wigzacej wszystkich
chrzesécijan prawostawnych, eklezjologii. Z tego powodu prawostawng teologi¢ synodal-

1 Pawel Rabczynski, ,,Synodalno$é¢ wedhig papieza Franciszka”, w: Synodalnosé. Perspektywa polskokatolicka
i rzymskokatolicka, red. Pawel Rabczynski (Pelplin: Wydawnictwo Bernardinum, 2020), 115-125.

2 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”: do biskupow, prezbiterow i diakonéw, do 0séb konse-
krowanych, do wiernych swieckich: o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym swiecie (Czgstochowa: Edycja $w.
Pawta, 2013), nr 246: ,,Podajac tylko jeden przyktad, w dialogu z braémi prawostawnymi my, katolicy, mamy
mozliwos¢ nauczenia si¢ czego$ wiecej o znaczeniu kolegialnosci biskupdéw oraz o ich doswiadczeniu syno-
dalnosci. Poprzez wymian¢ daréw Duch moze nas coraz bardziej prowadzi¢ do prawdy 1 dobra”; Janusz Bujak,

.Nauczanie papieza Franciszka o synodalnosci w kontekscie wspotczesnej refleks;ji teologicznej 1 ekumenicznej”,
Collectanea Theologica 1 (2021): 64—65.
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nosci mozna ukaza¢ tylko na podstawie pism poszczegolnych prawostawnych teologow
i wymieni¢ kilka zasad, wspdlnych dla teologdw prawostawnych?®. Nie nalezy jednak
liczy¢ na systematyczne opracowanie tego tematu nawet w dzietach takich teologéw jak:
Afanasjew, Losski czy Meyendorft*.

Teologowie prawostawni mowigc o zrodtach synodalnej struktury Kosciota, wska-
zuja na slowa 1 czyny Chrystusa oraz na praktyke Kosciota apostolskiego, podkresla
prawostawny teolog Leb loan-Vasile®. Najwazniejsze teksty Nowego Testamentu, ktore
méwia o synodalnosci to stowa Jezusa z Mt 18,15-18, gdzie mowa jest o upomnieniu
braterskim. Termin ekklesia (w. 17) — wspolnota wiernych — zaktada obecno$¢ Jezusa
Chrystusa. Kosciét ma pewna odpowiedzialnos¢ za swoich braci 1 moze niektoérych
wykluczy¢ sposrdd siebie (w. 17—18). Inne teksty bedace u zrodet prawostawnej koncepcji
synodalnosci znajduja si¢ w Dziejach Apostolskich, np. Dz 1,15 nn. (wybér Macieja),
Dz 6,2 nn. (wybor siedmiu diakonow), Dz 11,1-8 (przyjecie pierwszych pogan do wspol-
noty chrzescijanskiej); Dz 15,1-35 (synod apostolski, podjecie decyzji dzieki asystencji
Ducha Swietego)®.

Okres apostolski nie zakonczyl rozwoju struktur synodalnych, ale byt jego poczatkiem
1 fundamentem. W pierwszym tysigcleciu zwornikiem jednosci w Kosciele lokalnym
byt biskup, ktéry byt odpowiedzialny przede wszystkim za przepowiadanie Ewangelii,
zachowanie doktryny wiary i czuwanie nad wtasciwym udzielaniem sakramentéw przez
prezbiterow w jego diecezji. Biskup byt wybierany przez lud i1 otrzymywat swoj urzad
przez Swiecenia (ordynacje) udzielone mu przez kilku biskupdw, ktérzy reprezentowali
kolegium biskupie. Nowo wybrany biskup wyznawal wiare 1 przyrzekal, ze bedzie

3 Johannes Oeldemann, ,,Die Sinodalitit in der Orthodoxen Kirche”, Catholica 2, 70 (2016): 133.

4 Mikolaj Afanasjew, Kosciél Ducha Swietego (Bialystok: Bractwo Mlodziezy Prawostawnej w Polsce, 2002);
Wiodzimierz Y.osski, Teologia dogmatyczna (Bialystok: Bractwo Mtodziezy Prawostawnej w Polsce, 2000; John
Meyendorft, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna (Warszawa; Instytut Wydawniczy PAX, 1984).

5  Leb Ioan-Vasile, ,,La signification théologique-ecclesiale de la synodalité: points fortes et questions ouvertes; un
point de vue orthodoxe”, Path 13, 1 (2014): 137-146.

6 loan-Vasile, ,La signification théologique-ecclesiale de la synodalité: points fortes et questions ouvertes; un
point de vue orthodoxe”, 138; Marek Blaza, ,,Synodalno$¢ (soborowos$¢) w Kosciotach wschodnich”, Studia
Bobolanum 31, 2 (2020): 90; Janusz Bujak, ,,Etapy rozwoju synodalnosci Kosciota pierwszego tysigclecia w do-
kumentach dialogu katolicko-prawostawnego”, Ateneum Kaplanskie 3 (2005): 525-544. Rumunski teolog pra-
wostawny Liviu Stan pisze w artykule ,,Sinodalita”, cz. 1, Oriente Cristiano 2 (1970): 84, 87, iz synodalna forma
zarzadzania Ko$ciotlem ma swdj fundament przede wszystkim w tych mowach Chrystusa, w ktérych podkresla
On konieczno$é wspodlpracy migdzy cztonkami Kosciola, jak np. ,,gdzie dwaj albo trzej zebrani sa w imi¢ moje,
tam jestem posrod nich” (Mt 18,20); ,,kto by chcial by¢ pierwszym migdzy wami, niech bedzie niewolnikiem
waszym” (Mt 20,27). Dla synodalnej organizacji Kosciola wazne jest takze ,,przykazanie nowe” ktore Jezusa dat
swoim uczniom w Wieczerniku: , przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was
umitowatem” (J 13,34). Z przykazan tych wynika konieczno$é zycia we wspdlnocie 1 budowania zycia Kosciota
wedhig nauczania Jezusa Chrystusa. Ten model zycia, potwierdza Stan, najpetniej aktualizuje si¢ w synodalnosci,
ktéra oznacza wspdlne kroczenie ta samag droga, wspolne podejmowanie decyzji i rzadzenie calym zyciem
Kosciota wedtug kryterium wspolnego dla tych, ktorzy zwigzani sa tg samg wiarg 1 zyjacy w koscielnych zgroma-
dzeniach, matych lub wielkich, az do poziomu Ko$ciota powszechnego; Konstantin Nikolakopoulos, ,,Prinzipien
der Synodalitit nach dem Neuen Testament. Insbesondere am Beispiel des Apostelskonzils”, Orthodoxes Forum
2 (1991): 193-205; Pierre Duprey, ,,La structure synodale de I’Eglise dans la théologie orientale”, Proche-Orient
Chretienne (1970): 123—145.
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ja przekazywat 1 zachowywal w komunii z Kosciolem powszechnym. Dzigki wladzy
udzielonej mu na sposob sakramentalny, biskup glosit wiare Kosciota tym, z ktérymi jest
zwigzany przez Swigcenia. Wspdlnota wierzacych, prezbiterzy 1 wierni §wieccy, przyj-
mowata jego przepowiadanie, jesli byto ono zgodne z wiarg Kosciota a sprzeciwiata si¢
mu, gdy nauczanie biskupa nie byto z nig zgodne’.

W Kosciele prawostawnym najwyzszym autorytetem jest sobér ekumeniczny, chociaz
w drugim tysigcleciu zaden sobor powszechny nie odbylt si¢ na Wschodzie, zatem jak
dotad stwierdzenie to odnosi si¢ do pierwszych siedmiu soborow pierwszego tysigclecia,
jako ze dsmego, czyli Soboru Konstantynopolitanskiego 1V, Koscioty prawostawne
nie uznajg za ekumeniczny®. Wedtug teologéw prawostawnych, biskupi zgromadzeni
na soborze ekumenicznym majg za zadanie, jesli to konieczne, formutowaé doktryne
wiary, zawsze w jednosci z Tradycja Kosciota. Wspdlczesni teologowie prawostawni
podkreslaja, ze biskupi nie wypetniajg swej misji jako delegaci wiernych, ale na mocy
postugi udzielonej im przez Swigcenia. W szczegolny sposdb dotyczy to przepowiadania
Ewangelii, udzielania sakramentéw 1 czuwania na doktryng wiary w diecezjach, dla
ktorych zostali oni ordynowani 1 na czele ktérych stoja. Dzieki temu sg oni jednocze$nie
reprezentantami wiernych 1 ich czgscig. Ale podobnie jak w dialogu pomiedzy biskupem
1 wspolnota Kosciota, wierni majg prawo do zgloszenia sprzeciwu wobec biskupa, kiedy
jego przepowiadanie nie jest zgodne z doktryng wiary Kosciota, ta sama zasada obowig-
zuje wobec decyzji podejmowanych na soborach ekumenicznych. Wspodlnota Kosciota
otrzymuje nowe sformulowania z prawem do ustalenia ich zgodnosci z wiarg Kosciota.
Kolegium biskupéw ma ex sese zadanie formutowania doktryny wiary, a zadaniem
wspolnoty Kosciota (ksigzy 1 wiernych) jest ex sese odnalezienie swojej tozsamosci
w nowych sformutowaniach. Obie strony dialogu sg $cisle zwiazane z Pismem Swietym
1 Tradycja Kosciota. Jesli nowe sformutowanie wiary jest akceptowane przez wspolnote
kos$cielng, oznacza to, ze uznaje ona w tym nowym wyznaniu jego zgodnos$¢ z wiarg
Kosciota. W takim wypadku sformulowanie to staje si¢ obowigzujace dogmatycznie do
momentu, kiedy nie pojawi si¢ nowe”.

Oeldemann podkresla, ze synodalno$¢ Kosciota w perspektywie prawostawnej
nie konczy si¢ na regularnie zwolywanych synodach, ale wyraza si¢ w wielu innych
formach: w relacjach pomiedzy biskupami, takimi jak wymiana komunikatéw, w $wie-
ceniach biskupich, w ktérych biorg udzial dwaj albo trzech inni biskupi regionu, czy
w informowaniu innych biskupéw o objeciu katedry biskupiej przez nowego biskupa.

7  loan-Vasile, ,La signification théologique-ecclesiale de la synodalité: points fortes et questions ouvertes; un
point de vue orthodoxe”, 138-139; Janusz Bujak, ,,Komunia Kosciotéw lokalnych a kolegialno$¢ episkopatu
w dokumentach dialogu katolicko-prawostawnego”, Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie 9 (2004): 67-79.

8  Oeldemann, ,,Die Synodalitit in der Orthodoxen Kirche”, 143—-146. W drugim 1 w trzecim tysigcleciu Kosciota
nie odbyt si¢ zaden sobdr prawostawny, ktéry by zgromadzit przedstawicieli wszystkich Kosciotow lokalnych.
Réwniez Swietego i Wielkiego Soboru Kosciota Prawostawnego z roku 2016 nie mozna uznaé za ekumeniczny,
jako ze brakowato na nim przedstawicieli czterech z czternastu kanonicznych Cerkwi prawostawnych.

9 loan-Vasile, ,La signification théologique-ecclesiale de la synodalité: points fortes et questions ouvertes; un
point de vue orthodoxe”, 139—130; na temat recepcji decyzji soboré6w powszechnych przez wiernych w Kosciele
prawostawnym poréwnaj Blaza, ,,Synodalnos¢ (soborowos¢) w Kosciotach wschodnich”, 97-99.
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Synodalnos¢ Kosciota jest z prawostawnego punktu widzenia podstawowym wyrazem
koscielnej communio™.

Wspobiczesnie mozna wymieni¢ trzy modele synodalnosci w teologii prawostawne;:
eucharystyczny, trynitarny 1 pneumatologiczny.

Pierwszy model jest zwigzany z powstaniem eklezjologii eucharystycznej, bedacej
dzietem rosyjskiego emigracyjnego teologa Mikotaja Afanasiewa (1893—-1966), ktory
byt dtugoletnim wykladowca w stynnym paryskim instytucie teologii prawostawnej
Saint-Serge. Afanasiew na nierozerwalny zwigzek Kosciota 1 Eucharystii oraz rozwinat
koncepcje ,.eklezjologii eucharystycznej”. Afanasjew byt w stalym kontakcie z przed-
stawicielami francuskiej nouvelle théologie 1 byl jedynym wspdlczesnym teologiem
prawostawnym cytowanym w dokumentach Soboru Watykanskiego II'. Jego idee
rozwijali Alexander Schmemann (1921-1983), ktéry byt uczniem Afanasiewa i1 grecki
teolog 1 biskup loannis Zizioulas. Ten ostatni inaczej niz Afanasjew, mocniej podkreslat
role biskupa w sprawowaniu Eucharystii. Podczas gdy Afanasjew podkreslal kaptanstwo
wszystkich wiernych, Zizioulas ktadt akcent na urzad biskupa. To, co taczy rozne modele
prawostawnej eklezjologii eucharystycznej, to obranie za punkt wyjscia Kosciota lokal-
nego. Synodalno$¢ w tej perspektywie jest ,,oddolna”, bierze poczatek w Eucharystii
Kosciota lokalnego!.

Drugi model synodalnosci opiera si¢ na eklezjologii trynitarnej, ktéra uwaza Kosciot za
Likone Tréjcy Swietej”. Dzieki temu w Kosciele harmonijnie taczy sie jedno$¢ z wieloscia.
Réznorodne Koscioty lokalne tworzg jedno$¢ w analogii do trzech réznych Oséb Tréjcy
Swietej, ktore sg jednym Bogiem. Jednos¢ i wielosé w tonie Tréjcy Swietej sa obrazem
1 teologicznym fundamentem jednosci 1 wielosci w ramach Kosciota prawostawnego.
Jednym z najbardziej znanych przedstawicieli tego kierunku byl Dumitru Sténiloae
(1903-1993). Podkreslat on synodalnos¢ episkopatu, ktéra jednak jest zakorzeniona
w Kosciele lokalnym. Rumunski teolog mowit tez o synodalnosci Kosciota jako catosci®®.

Trzeci model synodalnosci wynika z eklezjologii pneumatologicznej, ktora (podobnie
jak eklezjologia eucharystyczna) ma swoje zrodto w mysli rosyjskiego poety, stowiano-
fila 1 filozofa Aleksieja Chomiakowa (1804—1860). Punktem wyjscia dla jego przemyslen
byta encyklika greckich prawostawnych patriarchow z roku 1848, bedaca odpowiedzia
na encyklike Piusa IX z 6 stycznia tego samego roku, /n suprema Petri'*. Chomiakow
rozwinat swoja eklezjologi¢ ,,sobornosci” Kosciota, ktory to termin oznacza katolicko$¢

10 Oeldemann, ,,Die Synodalitit in der Orthodoxen Kirche”, 135.

11 Richard Gaillardetz, ,,The Eucharistic Ecclesiology of Nicolas Afanassieff: Prospects and Challenges for Contem-
porary Ecumenical Dialogue”, Diakonia 27 (1994): 18-44.

12 Oeldemann, ,,Die Synodalitit in der Orthodoxen Kirche”, 135-136; Adrzej Baczynski, ,,Ko$ciol jako Euchary-
stia”, Rocznik Teologiczny 2 (2014): 117-135; Henryk Paprocki, ,,Prawoslawne rozumienie zwigzku Eucharystii
z Kosciotem”, Sympozjum 1 (2011): 49-59; Wojciech Stomski, ,,Eklezjologia eucharystyczna Mikotaja Afanasie-
wa”, Collectanea Theologica 3 (1997): 97-105.

13 Oeldemann, ,,.Die Synodalitit in der Orthodoxen Kirche”, 136—138; Zoltan Jézsef Bara, ,,La Santissima Trinita
come fonte e modello di sinodalita della Chiesa secondo Dumitru Staniloae”, Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie
29 (2022): 41-70.

14 Elzbieta Przybyt, Wyznania wiary. Koscioly orientalne i prawostawne (Krakow: Partner, 2006), 328-363.
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albo sobor — koncyliarnos¢™. Jego mysl o sobornosci Kosciota zostata rozwinigta przez
Sergieja Bulgakowa (1871-1944) 1 Gieorgija Florowskiego (1893—1973). Szczegdlnie ten
ostatni podkreslal synodalny charakter eklezjologii'®.

Oeldemann zauwaza, ze w praktyce synodalnego kierowania Ko$ciotem w prawosta-
wiu wystepuja dzi§ dwa gtowne modele: jeden hierarchiczny, czysto episkopalny (np.
patriarchat ekumeniczny w Konstantynopolu 1 Serbski Kosciot prawostawny), w ktorym
ostateczng odpowiedzialno$¢ za Kosciét ponosza wytacznie biskupi. Drugi model
(rosyjski Koscidt prawostawny 1 rumunski Kosciét prawostawny), gdzie obok biskupow
na synodzie zasiadajg przedstawiciele kleru, mnichéw 1 §wieckich. Reformy z poczatku
XXI wieku sprawity jednak, ze przedstawiciele kleru i $wieckich sg stopniowo odsuwani
na rzecz wickszego znaczenia biskupow i episkopalnych organéw synodalnych. ,,Swiety
1 Wielki synod” z Krety w roku 2016 byt przyktadem wzrastajacej ,,prymacjalizacji”
Kosciota prawostawnego. Mimo iz patriarcha lub pierwszy hierarcha w Kosciele auto-
kefalicznym tak jak przedtem jest wlaczony w struktury synodalne, w ostatnich latach
mozna zauwazy¢ wzrastanie znaczenia prymasa i centralizacje w ramach poszcze-
gblnych patriarchatow. Szczegolnie wyrazne jest to w Rosji 1 w Rumunii, ale rowniez
w innych patriarchatach. To potwierdza, ze tematu synodalno$ci nie mozna rozpatrywaé
w oderwaniu od rozumienia prymatu. Prymat 1 synodalnos$¢ tworza dwa pola porzadku
koscielnego. Dla ,,zdrowej” struktury koscielnej wymagana jest rownowaga pomiedzy
oboma polami, co potwierdza Dokument z Chieti (21 wrze$nia 2016 r.) opracowany przez
Migdzynarodowa Komisj¢ Mieszang do spraw dialogu katolicko-prawostawnego!’. Jed-
nak porozumienie Ko$ciota rzymskokatolickiego 1 Kosciotow prawostawnych w kwestii
prymatu Biskupa Rzymu nie bedzie mozliwe, dopdki teologia wschodnia nie wypracuje
jasnego stanowiska odnosnie do roli protos w tonie samego prawostawia, co obecnie jest
niemozliwe ze wzgledu na spory pomiedzy Patriarchatem Ekumenicznym w Konstanty-
nopolu 1 Patriarchatem moskiewskim®.

15 Jarostaw Moskatyk, ,,Funkcja sobornosci Kosciota”, Colloguia Theologica Ottoniana 1 (2011): 116—119; Tomas
Spidlik, MysI rosyjska. Inna wizja czlowieka (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, 2000), 149-155.

16 Oeldemann, ,,Die Synodalitit in der Orthodoxen Kirche”, 138; Zdzistaw Kijas, ,,Zasada «sobornosti» w teologii
1 zyciu Wschodu prawostawnego”, Studia Theologica Varsaviensia 2 (1995): 36-41.

17 Oeldemann, ,,Die Synodalitit in der Orthodoxen Kirche”, 143, 147; Wspdlna Miedzynarodowa Komisja dla Dia-
logu Teologicznego miedzy Kosciotem rzymskokatolickim a Kosciotem prawostawnym. ,,Synodalnos¢ 1 prymat
podczas pierwszego tysiaclecia: ku wspolnemu rozumieniu w shuzbie jednosci, Chieti, 21 wrzesnia 2016 r.”, thum.
E. Sojka, Studia i Dokumenty Ekumeniczne 2, 83 (2018): 122—-129; Janusz Bujak, ,,Synodalno$¢ 1 prymat jako
wyzwanie w ekumenicznym dialogu katolicko-prawostawnym”, Sympozjum 26, 1 (2022): 94, 101-102.

18 ,,Stanowisko Patriarchatu moskiewskiego w kwestii prymatu na poziomie Kosciota powszechnego (28.12.2013)”,
w: Janusz Bujak, Dialog katolicko-prawostawny w latach 2005-2015, Studia 1 Rozprawy 40 (Szczecin: Wydaw-
nictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2016), 176—184; , «Pierwszy bez rownych». Odpowiedz Patriar-
chatu Ekumenicznego na stanowisko Patriarchatu moskiewskiego w kwestii prymatu w Kosciele powszechnym
(8.01.2014)”, w: Janusz Bujak, Dialog katolicko-prawostawny w latach 2005-2015, Studia 1 Rozprawy 40
(Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2016), 185-191.
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2. Synodalnos¢ w teologii luteranskiej

Teolog waldenski Fulvio Ferrario podkresla, ze instytucja synodu odgrywata kluczowa
role w reformacji XVI wieku, a synod byl uwazany za najlepsze narzgdzie reformy
Kosciota ina capite et in membris, o ile poszedtby droga koncyliaryzmu'. Sobor Try-
dencki (1542—-1563) nie przyjal jednak zasad koncyliaryzmu, a synody w Kosciotach
luteranskich az do czasow wspodiczesnych byty praktycznie nieznane.

2.1. Rys historyczny powstania struktury synodalnej w Kosciotach
luteranskich

Zatozenia synodalnej struktury Kosciota luteranskiego znajduja si¢ przede wszystkim
w piSmie Marcina Lutra, w ktorym zaznacza, ze: Daf3 ein christliche Versammlung oder
Gemeinde Recht und Macht habe, alle Lehre zu urteilen und Lehrer zu berufen, ein und
abzusetzen, Grund und Ursach aus der Schrift (,,Zgromadzenie albo chrzescijanski zbor
ma prawo 1 wladzg, by ocenia¢ wszelkie nauki 1 powolywa¢, mianowa¢ 1 odwotywaé
nauczycieli — podstawa i powdd z Pisma”) z roku 1523%°. Luter rozwija w nim nauczanie
o powszechnym kaptanstwie, przez ktore Chrystus wszystkim ochrzczonym udziela
w rownym stopniu wladzy gloszenia stowa Bozego i1 nauczania. Wszystkim chrzesci-
janom przystuguje to samo prawo przyjecia urzedu przepowiadania stowa. Delegaci do
postugi kaznodziejskiej powinni jednak wyroznia¢ si¢ umiejgtnosciami i zrozumieniem.

Nauczanie Lutra o powszechnym kaptanstwie jest zwigzane z udziatem zgromadzenia
w wyborze duchownych i w ksztattowaniu porzadku koscielnego. Poniewaz w Koscio-
tach luteranskich witadze $wieckie, ksigzg¢ta 1 rady miejskie byly postrzegane jako
prawowici przedstawiciele spoteczenstwa chrzescijanskiego, dlatego odpowiedzialnos¢
za zarzadzanie Kosciotem od poczatku spoczywalo nie na synodach, ale na wiadcach
swieckich (landesherrliche Kirchenregiment), ktérzy uwazani byli za najznakomitszych
cztonkow Kosciota, mieli prawa biskupa (Notbischof) oraz zarzadzali Kosciotem na
swoim terytorium?!. Niemiecki teolog luteranski Friedrich Hauschildt podkresla, ze
w Wyznaniu Augsburskim Filipa Melanchtona z roku 1530 nie méwi si¢ ani o powszech-
nym kaptanstwie, ani o synodach. Rzeczywiste ustanowienie synodéw jest dos¢ mtoda

19 Fulvio Ferrario, ,,II significato teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte. La prospettiva
protestante”, 147—-148.

20 Jerzy Sojka, ,,Czym jest sobor dla Kosciota? Perspektywa ewangelicka”, w: Przed Soborem Wszechprawoslaw-
nym, red. Tadeusz Katuzny, Zdzistaw Jozef Kijas (Krakéw: Uniwersytet Papieski Jana Pawta II, 2016), 62.

21 Christoph Dinkel, ,,Synode III. Reformation bis zur Gegenwart”, w: Theologische Realenzyklopdidie, Band 32
(Berlin—-New York: Walter de Gruyter, 2001), 572-573. Autor podkresla, ze opracowane przez Davida Hollaza
(1648-1713) 1 Johanna Andreasa Quenstedta (1617-1688) modele synodalne nie bedg mialy wielkiego wptywu
na strukture zarzadzania Ko$ciotami. Jesli w luteranizmie istnialy synody, to jedynie na poziomie parafii. Dopiero
kolegialne myslenie z okresu o$wiecenia wprowadzito pewne zmiany w relacji panstwo—Kosciot. Ten ostatni
zostat uznany za korporacj¢ zbudowang przez jej cztonkéw 1 majacg whasne prawa. Ta kolegialna teoria struktury
Kosciota byta punktem wyjscia dla rozwoju synodéw na poczatku XIX wieku w Kosciotach luteranskich; Otto
Hermann Pesch, Zrozumieé Lutra (Krakow: W drodze, 2008), 330-333.
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praktyka, ktdra sigga potowy XX wieku. Jako przyczyny braku synodow w poczatkach
reformacji autor wymienia:

1. Zbyt wielkie réznice spoteczne 1 uznawanie koniecznosci podporzadkowania si¢
autorytetom za wyraz woli Bozej. Z tego powodu Koscioty luteranskie przypisaty
ksiazetom jako praecipuum membrum Ecclesiae, jako reprezentantom swieckich,
funkcje summus episcopus.

2. Swiadomosé, ze sam chrzest nie wystarcza do petnienia pewnych funkcji spotecz-
nych. Nalezy bra¢ pod uwage, ze wielu ludzi nie potrafito wtedy czytac 1 pisac.
Konieczne sg zdolnosci 1 doswiadczenie, aby petni¢ funkcje kierownicze.

3. Luter nie byt zwolennikiem szybkich zmian strukturowych. Wojna chtopska
w Niemczech (1524—1526) utwierdzita go w niecheci do wprowadzenia synodow?.

Na przetomie XVIII 1 XIX wieku wezwanie od uniezaleznienia si¢ Kosciota lute-

ranskiego od panstwa stawato si¢ w Niemczech coraz gltosniejsze. Tendencje te zostaly
przygotowane przez teorie podkreslajace kolegialng strukture Kosciota, amerykanska
Deklaracje niepodlegtosci (1776), rewolucje francuska (1789—-1799) 1 zblizenie, ktore
dokonato si¢ pomiedzy Kosciotami luteranskimi i1 reformowanymi, w ktorych struk-
tury synodalne byly dobrze ugruntowane. Polityczng przyczyng nasilenia si¢ zadan
uniezaleznienia sie Koscioléw od wiladzy $wieckiej byt upadek Swietego Cesarstwa
Rzymskiego Narodu Niemieckiego w wyniku przegranych wojen z Napoleonem w roku
1806. W Prusach na reformy Kosciota luteranskiego miat duzy wptyw Friedrich Schle-
iermacher. W roku 1799 w czwartej mowie Uber die Religion wprost domagat si¢ on
odejscia od dotychczasowego modelu relacji panstwa 1 Kosciota. Schleiermacher pisat
o Kosciele, w ktérym zostatyby zniesione wszelkie réznice pomigdzy duchownymi
1 $wieckimi. W roku 1808 Schleiermacher opracowal Vorschlag zu einer neuer Verfas-
sung der protestantischen Kirche im preufSischen Staate. Glosit on, ze koscielna autono-
mia 1 demokratyczne zarzadzanie w Kosciele mogg zostaé urzeczywistnione wylacznie
dzigki koscielnej konstytucji o charakterze prezbiterianskio-synodalnym. Ostatecznie
poglady prezbiterianskie nie znalazty postuchu w spoteczenstwie 1 wsrdd duchownych.
Krol pruski Fryderyk Wilhelm III (panowat w latach 1797-1840) opowiedziat si¢ przeciw
reformom zaproponowanym przez Schleiermachera. Jedynie w zachodniej czg¢sci Prus
(Nadrenia-Westfalia) w roku 1835 wprowadzono porzadek, w ktérym byt silny element
prezbiteriansko-synodalny??.

Wraz z koncem Cesarstwa Niemieckiego, powstatego w roku 1871, w roku 1918

1 decyzja o zakonczeniu istnienia ,,Kosciota panstwowego” zniknat system zarzadzania
Kosciotem przez wladcéw swieckich. Zakonczyt sie sojusz otftarza z tronem. W jego
miejsce pojawity si¢ synody i konsystorze?*.

22 Friedrich Hauschildt, ,,Synodalitit (in) der evangelischen Kirche”, Catholica 2, 70 (2016): 125-126.
23 Dinkel, ,,Synode III. Reformation bis zur Gegenwart”, 574-576.

24 Dinkel, ,,Synode III. Reformation bis zur Gegenwart”, 576-577; Anderea Schwarz, ,,Verfassung der Evangelisch-
-Lutherischen Kirche im rechtsrheinischen Bayern, 19217, dostep 9.01.2023, https://www.historisches-lexikon-
-bayerns.de/Lexikon/Verfassung_der Evangelisch-Lutherischen Kirche im_rechtsrheinischen Bayern, 1921,

dostep 9.01.2023: ,,Im Gefolge der Revolution von 1918 endete wie im iibrigen Deutschland in Bayern das
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2.2. Podstawy teologiczne 1 zadania synodow

Teologiczna podstawa synodéow w Kosciele luteranskim, w ktéorym najwazniejszg rolg
odgrywaja ludzie Swieccy, wynika z podstawowej réwnosci wszystkich wierzacych
pochodzacej z faktu stworzenia 1 z sakramentu chrztu swigtego.

Bog stworzyl cztowieka jako mezczyzne 1 kobiete (Rdz 1,27). Obojgu zostato prze-
kazane zadanie gltoszenia Ewangelii. R6znice pomigdzy nimi, pomi¢dzy duchownymi
a $wieckimi sa drugorzedne. Jest to wazne dla ewangelikow. Stowa ,wezwatem ci¢ po
imieniu; ty$s moim!” (Iz 43,1) odnoszg si¢ do wszystkich ludzi. Urzedy stworzone przez
ludzi z ich réznicami s3 zasadniczo uwarunkowane historycznie, a zatem podlegaja
zmianom. W swoich zmiennych aspektach nie powinny one by¢ za bardzo ,,sakralizo-
wane”, czynione niedostepnymi czy niezmiennymi, poniewaz wtedy podstawowa relacja
pomiedzy Bogiem a cztowiekiem w Jego Kosciele zostaje zaciemniona. Nalezy trzymacé
si¢ zasady, ze wszyscy ludzie sg dzie¢mi Bozymi?’.

Marcin Luter podkreslat, ze wszyscy ochrzczeni sa duchowymi kaptanami przed
Bogiem, wszyscy maja wladze gloszenia stowa 1 udzielania sakramentéw. Wedtug Lutra
w Kosciele Chrystusowym istnieje rowniez postuga kaptanska, nie ma ona jednak cha-
rakteru posredniczenia migedzy Bogiem a wierzacymi. Bycie kaptanem to nic innego jak
bycie chrzescijaninem, uwazat Luter. To sakrament chrztu czyni czlowieka kaptanem.
Jednak mimo tego, ze kazdy chrzescijanin jest odpowiedzialny za gloszenie Ewangelii
1 jest kaptanem w wyniku sakramentu chrztu, nie czyni to niepotrzebnym szczegolnego
kaptanstwa, ktére wciaz jest konieczne dla gloszenia Ewangelii. Ordynowany reprezen-
tuje zadanie, ktére majg wszyscy. Nie gltosi swojego wlasnego stowa, ale verbum alienum,
stowo, ktore otrzymat od Kogos innego?¢.

Czym zatem jest kaptanstwo wedtug Marcina Lutra? Wedlug niego szczegolny urzad
1 powszechne kaptanstwo majg te sama tres¢ i wtadze, nie sg wobec siebie konkurencyjne.
Réznica polega na publicznym dziataniu 1 tylko na tym. Powotanie do petnienia urzedu
pochodzi wedtug Lutra od wspolnoty, ktéra prosi biskupa o potwierdzenie wybranej
przez nig osoby. Jest to rodzaj delegacji, ktéra jednak nie ostabia suwerennosci Boga. To
Bdég ustanawia szczegolne kaptanstwo. Luter twierdzit, ze podobnie dzieje si¢ w Kosciele
katolickim, gdzie wybiera si¢ biskupow i papieza?’.

landesherrliche Regiment tiber die evangelische Kirche”. Gdy Adolf Hitler zostat kanclerzem Rzeszy w roku
1933, wsrdd luteran niemieckich zapanowat wielki entuzjazm. Pojawila si¢ nadzieja na ponowny $cisty zwia-
zek panstwa 1 Kosciota. Christian Berndt, ,,Grindung des Deutschen Reichs 1871. Protestantischer Jubel und
katholische Skepsis”, dostep 13.01.2023, https://www.deutschlandfunkkultur.de/gruendung-des-deutschen-
reichs-1871-protestantischer-jubel-100.html; Stefan Loubichi, ,,Die unrithmliche Rolle der Evangelischen Kirche
im Dritten Reich”, dostep 13.01.2013, https://www.zukunft-braucht-erinnerung.de/die-unruehmliche-rolle-
der-evangelischen-kirche-im-dritten-reich, dostep 13.01.2023. Koscidt protestancki oczekiwal wiec, ze Hitler
stworzy nowy sojusz mi¢dzy protestantyzmem a panstwem.

25 ,,Synodalitit nach evangelischen Verstéindnis und im Hinblick auf die Debatte in der romisch-katholisch Kirche”.
Catholica 2, 74 (2020): 115-116.

26 Hauschildt, ,,Synodalitit (in) der evangelischen Kirche”, 118-119.

27 Hauschildt, ,,Synodalitit (in) der evangelischen Kirche”, 120-121; John Theodore Mueller, Dogmatyka chrze-
Scijanska. Podrecznik dla duszpasterzy, nauczycieli i laikéw (Warszawa: Lutheran Heritage Foundation, 2008),
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Wszystkie wypowiedzi na temat Kosciota maja strukture dialektyczng. Mozna opisaé
Kosciot we wiasciwy sposob wytacznie w sprzecznej sobie podwdjnej wypowiedzi.
Koscio6t jako rowniez ziemska rzeczywistos¢ jest zawsze 1 nieuchronnie obecny w pewien
empirycznie dostrzegalny sposéb, ale rowniez, zgodnie z protestanckim nauczaniem, nie
jest on wylacznie strukturg socjologiczng. Luter rozumiat Koscidt jako creatura verbi
divini, jako stworzenie stowa. Zanim Ko$ciot wyksztalci struktury organizacyjne, jest
on juz w pelni obecny: Stowo 1 sakrament ,wydarzajg si¢”, dotykaja ludzi, wtaczaja
ich w proces komunikacji. Oczywiscie jest w tym rowniez udziat cztowieka, ale pierw-
szorzedng role odgrywa stowo 1 sakrament. Ta dialektyka jest dostrzegalna w Pismie
Swi@tym. Lk 10,16: ,, Kto was stucha, Mnie stucha”, a zarazem Chrystus kaze méwié:
,,Shudzy nieuzyteczni jesteSmy” (Lk 17,10). Oba zdania sg prawdziwe. Pawet pisze: , Prze-
chowujemy ten skarb w naczyniach glinianych” (2 Kor 4,7). Ten skarb nie nalezy do nas.
Boza moc dziata sub contrario: ,,Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali” (2 Kor 12,9),
jest zarazem staba. Osoby gloszace stowo sg w pewnym sensie konieczne, potrzebni sg
swiadkowie, ale istotg §wiadkow jest to, ze wskazuja na doswiadczenie, ktére nie pocho-
dzi od nich. Nie sg jego autorem, ale przekazicielem. Bg wykorzystuje nasze ludzkie
dziatanie, w pewnym sensie wigze si¢ z nim, nie uzalezniajgc si¢ od niego, zachowuje
sw0jg suwerennosc®.

Na pytanie o zarzadzanie Kosciotem mozna odpowiedzie¢ dialektycznie, na dwdch
poziomach, podobnie jak przy powotaniu do postugi pasterskie;.

Na pierwszym poziomie sam Bog kieruje swoim Kosciotem. On jest Dobrym Paste-
rzem, ktory pasie swdj lud. Karmi go swoim stowem. Nie czyni tego jednak bezposrednio,
w sposob doswiadczalny empirycznie, ale w sposob ukryty. Oznacza to, ze kierowanie
Kosciotem przez ludzi ma znaczenie drugorzedne 1 pochodne. Poniewaz jednak Kosciét
istnieje w czasie 1 przestrzeni, musi w nim istnie¢ rowniez ludzkie prowadzenie, ktére
dotyczy przewodniczenia nabozenstwom, odpowiadanie na pytania z zakresu etyki,
zarzadzanie budynkami 1 finansami, 1 innych kwestii zwigzanych z organizacja zycia
Kosciota. Kaptanstwo wspolne oznacza, ze wszyscy chrzescijanie w swej istocie s3
odpowiedzialni za przekazywanie Ewangelii. Rowniez kierowanie Kosciotem nalezy
zasadniczo do catej wspolnoty, o czym Luter pisat w roku 1523. Odrzuca on struktury
autorytarne, ktore byty obecne w §wiecie polityki, jednak nie rezygnuje ze struktur jako
takich, jesli stuzg prowadzeniu Kosciota®’.

Udzial swieckich w synodalnych gremiach zarzadzajacych Kosciotem, charaktery-
styczny dla protestantyzmu, jest mozliwy tam, gdzie istnienie Kos$ciota nie jest uwazane
za zalezne od uprzedniego obdarowania urzedem obdarzonym szczegdlng wiadza

875-881. Na stronie 875 mozna przeczytaé: ,,Dlatego relacja miedzy publiczng stuzbg zwiastowania a ducho-
wym kaptanstwem wszystkich chrzescijan w $wietle Pisma nie wywotuje zadnych probleméw. Publiczna stuzba
1 duchowe kaptanstwo nie sg tozsame, gdyz Biblia rozr6znia migdzy chrzes$cijanami jako takimi i chrze$cijanami
jako stugami Stowa, ktdrzy troszcza si¢ o innych chrzescijan”.

28 Hauschildt, ,,Synodalitit (in) der evangelischen Kirche”, 115-116; Hauschildt, ,,Synodalitit nach evangelischen
Verstindnis und im Hinblick auf die Debatte in der romisch-katholisch Kirche”, 115-117.

29 Hauschildt, ,,Synodalitit (in) der evangelischen Kirche”, 122—123.
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duchowg, a pozytywnie: gdzie Koscidt jest uwazany za stworzenie stowa Bozego (cre-
atura verbi) 1 za stuge stowa Bozego, ktora to stuzba zasadniczo jest petniona przez
wszystkich wierzacych. Urzad duchowny jest rozumiany jako specjalna forma powszech-
nego kaptanstwa, odpowiedzialny, za zgoda wspodlnoty 1 dla jej dobra, za publiczne
gloszenie slowa 1 administracje sakramentéw. Przy innym rozumieniu Kosciota (jak
w Kosciele rzymskokatolickim 1 prawostawnym) synody moga by¢ zaledwie organem
kolegialnym wspierajacym 1 doradzajagcym duchownemu autorytetowi w celu wspdlnego
podejmowania decyzji.

Synod jest najwazniejszym organem kierowniczym w Kosciele, jako ze decyduje
on nie tylko o porzadku zycia koscielnego, instytucjach koscielnych, prawach kosciel-
nych, podatkach, ukladach z panstwem 1 innymi Kosciotami, ale rowniez poprzez
wybor biskupoéw albo prezydentow Kosciota podejmuje decyzje personalne. Synody sa
zwigzane w swoich decyzjach z nauczaniem swoich Kosciotéw: z Ewangelig, pismami
wyznaniowymi. Kosciét ewangelicki dostosowuje swoje nauczanie do sytuacji, pragnie
,interpretowa¢” Ewangeli¢?°.

Na pytanie, czy synody sg czym$ w rodzaju parlamentéw, a zatem systemami demo-
kratycznymi lub si¢ od nich zasadniczo r6znig, odpowiedzi nie sg jednoznaczne.

Niektére synody przypominajg parlamenty: majgq prawo ustawodawcze, uprawnienia
decyzyjne, prawo wyborcze 1 prawo budzetowe. Jest jednak inaczej niz w politycznym
parlamencie, poniewaz nie ma opozycji, ktérej celem jest doprowadzi¢ do dymisji rzadu.
Panuje w nich powszechna wola, by decydowac¢ poprzez konsensus typowy dla synoddéw.
Jest réwniez obecne korzystne ograniczenie, ktére dotyczy wszystkich koscielnych
kierowniczych gremiéw: wszystkie ich decyzje sg zwigzane z wyznaniem wiary. Nikt
nie moze go uniewazni¢. Synody, oprdcz spraw organizacyjnych, poruszaja rowniez
kwestie duchowe (np. porzadek nabozenstw, Spiewnik, katechizm, recepcja tekstow
ekumenicznych), w ktérych to sprawach decyzje sg podejmowane w Swiadomosci odpo-
wiedzialno$ci przed Bogiem. W miejsce politycznej kalkulacji lub ludzkiego autorytetu
urzedowego, wchodza autorytet Pisma Swietego i wyznania wiary oraz $wiadomosé
odpowiedzialnosci przed Bogiem. Dlatego panuje przekonanie, ze decyzje wigkszosci
nie sg gwarantem prawdy, poniewaz ,,rdwniez sobory moga btadzi¢”, jak moéowit Luter?’.

Fulvio Ferrario zauwaza, ze cztlonkami synodu regionalnego i narodowego sg najcze-
sciej (czes¢ z nich to cztonkowie ex officio) wybrani przez Kos$cioty lokalne. Chodzi
o postuge, ktéra wymaga odpowiedzialnosci. Zgromadzenie synodalne jest bowiem
otwierane modlitwg 1 ma swiadomos$¢ bycia zgromadzeniem wierzacych wstuchanych
w glos Ducha Swietego. Debata stanowi miejsce rozeznania. Moze zatem sie zdarzy¢, ze
dany czlonek synodu w trakcie dyskusji zmieni zdanie, z ktérym przyjechat na synod
lub ktére wyrazita jego wspolnota lokalna. Z tego powodu debata 1 gtosowania sg ana-
logiczne do praktyki demokratycznej, jednak w swej istocie sg rézne. Kosciot pojmuje
siebie jako teo-kratyczny, rzadzony przez Boga, dlatego wlasnie nie jest on hiero-kra-

30 Dinkel, ,,Synode III. Reformation bis zur Gegenwart”, 578.
31 Hauschildt, ,,Synodalitét (in) der evangelischen Kirche”, 128.
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tyczny, rzadzony przez kler. Wiasnie dlatego nieprecyzyjne jest twierdzenie, ze decyzje
na synodzie sg podejmowane ,,oddolnie”. Odwrotnie, sg podejmowane ,,odgoérnie”, jako
ze odwotuja sie do autorytetu Boga dziatajacego w zgromadzeniu moca Ducha Swietego.
,,Oddolny” wymiar (czyli pochodzacy od zgromadzenia, nie zas$ od hierarchii) ma proces
rozeznawania.

Bycie najwyzszym autorytetem w Kos$ciele nie oznacza, ze synod jest nieomylny.
Pojecie nieomylnosci w protestantyzmie jest niezrozumiate lub wskazuje na pomieszanie
planu ludzkiego 1 boskiego. Decyzje synodalne z zasady sg omylne 1 otwarte na rewizje.
Proces stuchania 1 rozeznania nie moze by¢ uznany za zamknigty wraz z podjgciem
decyzji synodalnych: recepcja ze strony Kosciota jest jego integralng czgscia, podobnie
debata teologiczna.

Czy nalezy zatem potwierdzi¢, ze jakakolwiek decyzja podjeta na synodzie jest
pozbawiona gwarancji instytucjonalnych? Nalezy odpowiedzie¢ na to pytanie, ze kazda,
nawet podjeta na najwyzszym poziomie decyzja, pozostaje zawsze tylko stowem ludz-
kim. W takiej mierze, w jakiej zostaje podjeta w oczekiwaniu asystencji Ducha Swietego,
decyzji towarzyszy obietnica wiernosci Boga. W tym kontekscie wiara ewangelicka mowi
0 ,,obietnicy” tam, gdzie teologia rzymskokatolicka méwi o ,,gwarancji”. Obietnica Boga
nie jest jednak czym$ mniejszym od gwarancji. Termin ,,obietnica” ktadzie jednak nacisk
na darmowy i dobrowolny charakter dziatania Ducha Swietego. Instytucja Kosciota ma
obowigzek przyzywac Jego pomocy, ta jednak pozostanie zawsze ,,wydarzeniem” i nie
skonkretyzuje sie¢ w instytucji koscielne;.

Z pewnoscia Duch Swiety dziata w historii i w czasie. Nie popada w ,,doketyzm
eklezjologiczny”, jednak Jego dzialanie pozostaje zawsze ,,obietnicg” Boga, ktorej nie
mozna sobie przywlaszczy¢ na sposob instytucji. Dla synodu stowo Boga jest jak manna
na pustyni, ktéra dana jest dzien po dniu, ale ktoérej nie mozna przechowaé na poznie;.
Nalezy zaufa¢ stowu Bozemu, ale nie mozna go mie¢ na state. Nie chodzi o pozbawienie
mocy ontologicznej obecnosci Boga, ale o szacunek dla sposobu, w jaki zostaje nam ona
udzielona. Bog rzeczywiscie utozsamia si¢ ze swoim Kosciotem, ale poniewaz czyni to
na mocy swojej obietnicy, Koscidt nie moze utozsamiac si¢ z Bogiem. Z tego wynika
mozliwo$¢ zmian decyzji synodalnych, wiacznie z tymi o charakterze dogmatycznym.
Przeciwne podejscie (katolickie) to blad petitio principi®?.

3. Synodalnos¢ w teologii katolickiej

Jak mozna przeczyta¢ w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Syno-
dalnos¢ w zyciu i misji Kosciofla, za pierwsze zgromadzenie synodalnej nalezy uznaé
Sobdr Jerozolimski, ktory jest zrédlem synodalnej praktyki w Kosciele (nr 22; por.
Dz 15; Gal 2,1-10). Na temat rozwoju zgromadzen synodalnych w pierwszych trzech
wiekach Kos$ciota cenne informacje przynosza Swiadectwa $w. Ignacego z Antiochii

32 Fulvio Ferrario, ,.I1 significato teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte. La prospettiva
protestante”, Path 1 (2014): 151-153.
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1 $w. Cypriana z Kartaginy (nr 25). Od IV wieku wida¢ rozwoj synodéw diecezjal-
nych 1 metropolitalnych, jednak szczegélne miejsce zajmujg sobory powszechne, zwoty-
wane od roku 325 (nr 26-30). Nalezy réwniez pamigtac, ze

od samego poczatku Kosciot w Rzymie cieszyl sie szczegdlnym szacunkiem, na mocy meczen-
skiej Smierci poniesionej tam przez apostotow: Piotra — za nastgpce ktorego jest uznawany bi-
skup Rzymu — 1 Pawla. Mocno strzezona w nim wiara apostolska, postuga wtadzy sprawowana
przez jego biskupa w stuzbie komunii miedzy Kosciotami, potwierdzona bogata praktyka zycia
synodalnego: to wszystko sprawia, ze Kosciot Rzymu jest punktem odniesienia dla wszystkich
Kosciotow, ktore odwolujg sie do niego w celu rozstrzygania sporéw, w wyniku czego petnit on
role instancji apelacyjnej (nr 28).

W drugim tysiacleciu, po rozpadzie wspolnoty migdzy Kosciotem Konstantynopol-
skim 1 Kosciotem Rzymu (1054 r.), praktyka synodalna stopniowo nabierata roznych form
proceduralnych na Zachodzie i na Wschodzie. W Kosciotach wschodnich w dalszym
ciggu zwotywano synody patriarchalne 1 metropolitalne, natomiast w Konstantynopolu
ugruntowata si¢ praktyka statego synodu zwanego endemousa (por. nr 31)*.

3.1. Doktryna Pierwszego 1 Drugiego Soboru Watykanskiego o prymacie
1 kolegialnosci biskupow

W Kosciele rzymskokatolickim mamy dwa rodzaje albo poziomy synodalnosci: pierw-
szy dotyczy prymatu papieza 1 kolegium biskupéw bedacych z nim w jednosci, drugi
natomiast polega na udziale wszystkich ochrzczonych, wszystkich wiernych §wieckich
w zyciu Kosciota. Pierwszy 1 Drugi Sobor Watykanski skupity si¢ przede wszystkim
na prymacie papieza i na kolegialnosci biskupow, jednak Sobor Watykanski 11 wiaczyt
kolegium biskupow w kontekst eklezjologii komunii.

Sobor Watykanski I z powodu nieprzewidzianych okolicznosci nie zdotat opracowacé
catosciowe] wizji eklezjologicznej, a jedynie doktryne o urzedzie papieskim i ogtosi¢ dwa
dogmaty: o nicomylnosci nauczania papieza i jego powszechnej jurysdykcji**. Zabrakto
czasu na opracowanie szerszego kontekstu eklezjologicznego, w ktdrym prymat papieski
moglby zostaé przedstawiony w relacji do kolegium biskupdw. Nie oznacza to jednak,

33 Walenty Szymanski, ,,Kompetencje konstantynopolitanskiego synodu endemousa (do XI w.) odno$nie do sakra-
mentdw”, Studia Warminskie 16 (1979): 400-404; Blaza, Synodalnosé (soborowosé) w Kosciolach wschodnich,
93-96.

34 Dario Vitali, ,,I1 Concilio Vaticano I nel contesto ecclesiologico del secolo XIX”, Path 13 (2014): 69-76;
Janusz Bujak, ,,Idzcie do Jozefa”. Nauczanie papiezy o sw. Jozefie. Od bl. Piusa IX do Franciszka (Poznan:
Wydawnictwo Pallottinum, 2021), 23-24. Sobdér Watykanski I rozpoczat si¢ 8 grudnia 1869 roku. Odbyly si¢
cztery sesje soborowe, na ktérych zostaly promulgowane dwie konstytucje dogmatyczne: o wierze katolickiej
Dei Filius z 24 kwietnia 1870 roku i o Kosciele Pastor Aeternus z 18 lipca 1870 roku. Pierwsza z nich wyjasnia
relacje pomiedzy wiarg a rozumem, natomiast w drugiej, Pastor Aeternus, zostaly ogloszone dwa dogmaty:
o nieomylnosci papieza w sprawach wiary 1 moralnosci oraz o jego powszechnej jurysdykeji. Po wybuchu wojny
francusko-pruskiej 1 zajeciu Rzymu przez wojska Wiktora Emmanuela IT 20 wrze$nia 1870 roku, 20 pazdziernika
1870 roku dokumentem Postquam Dei munere sobdr zostal zawieszony przez Piusa IX sine die, mimo ze zostato
jeszcze 51 schematéw do omoéwienia.
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ze papiez 1 biskupi nie prezentowali eklezjologii, zgodnie z ktora nieomylnos¢ papieza
opiera si¢ na nieomylnosci Kosciota i na komunii papieza z episkopatem, uwazanym
za instytucje z prawa Bozego. Przeciwnie, swiadomos¢ tego byta powszechna, czego
dow16dt spér pomigdzy biskupami niemieckimi i kanclerzem Rzeszy Otto von Bismarc-
kiem. W roku 1872 Bismarck, chcac w okresie kulturkampfu uderzy¢ w Kosciot katolicki
w Niemczech, rozpowszechnit wsrdd rzadéw europejskich fatszywe informacje, jakoby
w wyniku definicji dogmatycznych soboru jurysdykcja biskupow zostata wchionigta
przez jurysdykcje papieska, a papiez dzigki dogmatowi o nieomylnosci stat si¢ najbar-
dziej absolutystycznym monarchg na Swiecie. W odpowiedzi na oszczerstwa Bismarcka
biskupi niemieccy w roku 1875 za wiedzg 1 przyzwoleniem Piusa IX wystosowali do
kanclerza Niemiec list, w ktérym wyjasnili, ze ,,catkowicie nie rozumie si¢ watykan-
skich postanowien, jezeli si¢ twierdzi, ze przez nie «jurysdykcja biskupia rozptyneta si¢
w jurysdykcji papieskiej», ze papiez «w zasadzie stangl na miejscu kazdego poszczegol-
nego biskupay, ze biskupi sg tylko «narzedziami papieza, 1 urzegdnikami nie ponoszacymi
osobiscie zadnej odpowiedzialnosci». Wedtug statej nauki Kosciota katolickiego, ktorg
réwniez Sobor Watykanski wyraznie wylozyl, biskupi nie sg tylko narzedziami papieza,
nie sg «urzgdnikami papieza nie ponoszacymi osobiscie zadnej odpowiedzialnosci», ale
«sa ustanowieni przez Ducha Swietego nastepcami Apostotow»”.

Sobdér Watykanski II (1962—-1965) uznal, ze relacje prymatu papieza 1 kolegium bisku-
poéw nalezg do gtéwnych tematdéw obrad soborowych. Gianfranco Calabrese podkresla,
ze Sobor Watykanski II umiescit doktryng o prymacie i nieomylnym magisterium
Biskupa Rzymu w kontekscie stuzby na rzecz komunii Kosciota 1 wiernosci objawieniu
chrze$cijanskiemu, ale réwniez w kontekscie sakramentalnym, ktory uzasadnia zaréwno
doktryng o sakramentalnosci episkopatu, jak 1 postuge Piotrowa, o czym mdwi konsty-
tucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium nr 123,

Sobor Watykanski umozliwit odpowiednig recepcje zardwno postugi prymacjalnej
1 nauczycielskiej Biskupa Rzymu, jak 1 teologii sakramentalnej episkopatu w perspek-
tywie synodalnej, poniewaz umiescit jedno 1 drugie w ramach Kos$ciota, opisanego jako
wspolnota synowska 1 braterska, oraz hierarchii, rozumianej jako stuzebna postuga wobec
Kosciota. Rzeczywiscie, wspolna godnos¢ chrzcielna wszystkich chrzescijan 1 uczest-
nictwo w misterium wspdlnoty Tréjcy Swietej jest u podstaw, w sensie teologicznym
1 eklezjologicznym, wspdlnej godnosci wszystkich ochrzezonych 1 powotania wszystkich

35 Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi kosciola, red. Stanistaw Glowa, Ignacy Bieda (Poznan:
Ksiggarnia $w. Wojciecha, 1989), 62—64; Anton Angel, El misterio de la Iglesia, t. 2 (Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos; Toledo: Estudio teologico de San Ildefonso, 1986), 476—478.

36 Gianfranco Calabrese, Il «significato» teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte.
Prospettiva cattolica”, Parh 13, 1 (2014): 158. ,,0g6t wiernych, majacych namaszczenie od Swietego, nie moze
zbladzi¢ w wierze 1 t¢ szczegdlng swoja wlasciwos$é ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu,
gdy ,,poczynajac od biskupéw az po ostatniego z wiernych $wieckich” ujawnia on swa powszechng zgodno$é
w sprawach wiary 1 obyczajow. Albowiem dzigki owemu zmystowi wiary, wzbudzaniu 1 podtrzymywanemu
przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod przewodem $wigtego urzedu nauczycielskiego — za ktérym idac, juz nie
ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo — niezachwianie trwa ,,przy wierze raz podanej $wietym”, wnika
w nig glebiej z pomoca stusznego osadu 1 w sposdb pelniejszy stosuje ja w zyciu” (LG 12).
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chrzescijan do $wigtosci oraz wspolnego uczestnictwa w funkeji prorockiej, kaptanskiej
1 krélewskiej Chrystusa, jak mozna przeczytaé w Lumen gentium nr 9: ,,Albowiem wie-
rzacy w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez
stowo Boga zywego, nie z ciata, lecz z wody i Ducha Swietego, ustanawiani sg w koficu
,,Jodzajem wybranym, krolewskim kaptanstwem, narodem §wigtym, ludem nabytym (...),
co niegdys nie byt ludem, teraz za$ jest Ludem Bozym” (1 Pt 2,9-10) (LG 9).

Sobor Watykanski II przejat nauczanie Soboru Watykanskiego I o prymacie 1 nie-
omylnym nauczaniu papieza, ale wlaczyt je w ramy nowej wizji Kosciota, dzigki czemu
sprawowanie postugi Piotrowej ukazato si¢ w nowym S$wietle, w napigciu synodalnym
w ramach powszechnego kaptanstwa wszystkich ochrzczonych, w relacji zaréwno do
charyzmatu chrzcielnego wszystkich chrzescijan, jak 1 do hierarchicznych charyzma-
téw biskupow. Perspektywa synodalna dotyczy zaro6wno wspolnej drogi wszystkich
ochrzczonych 1 moze by¢ okreslona jako ,,synodalnos¢ wspolnotowa lub chrzcielna”, jak
1 postug wynikajacych ze swiecen biskupa Rzymu, biskupdw, prezbiterow, diakondéw
1 ta droga moze by¢ okreslona jako ,,synodalno$¢ §wigcen lub hierarchiczna”. Wspolna
synodalno$¢ wszystkich ochrzczonych i1 synodalno$¢ ministerialna albo hierarchiczna,
ktéra manifestuje si¢ w kolegialnosci biskupéw z papiezem, a w sposéb personalny
w postudze Piotrowej, sg wyrazem wspdlnoty Ludu Bozego 1 postugi hierarchicznej dla
dobra Kosciota powszechnego, podkresla Calabrese?.

Autor przytacza opini¢ kard. Waltera Kaspera, ktory zauwaza, ze Sobor Watykanski 11
potwierdzit doktryne Soboru Watykanskiego I, zarazem potwierdzajgc sakramentalny
wymiar §wiecen biskupich®®, ktéry nie pochodzi od papieza i nie oznacza, ze biskup
jest reprezentantem papieza. Sobor potwierdzit rowniez godnos$¢ postugi $§wieckich,
znaczenie Kosciola lokalnego?’, a przede wszystkim koncepcje Kosciota jako communio.
Dzigki temu zostaty przywrdcone elementy synodalne, zwtaszcza na poziomie synodow
1 konferencji episkopatéw. Jednak mimo tych osiggnie¢, sobor nie byt w stanie w peini
pogodzi¢ nowych elementow — ktére odpowiadaty starszej tradycji — z nauczaniem
Soboru Watykanskiego I. Wiele tematow pozostalo miedzy sobg w oderwaniu, tak ze
niektorzy méwig o dwoch eklezjologiach w tekstach soborowych. Moze jest to pewna
przesada, ale oczywisty jest kompromisowy charakter wielu tekstéw, powodujacy po
zakonczeniu soboru kontrowersje dotyczace ich interpretacji, co do pewnego stopnia trwa
do dzis. W tym sensie nie tylko Sobér Watykanski I, ale rowniez Sobor Watykanski 11
pozostaja niedokonczone. Integracja postugi Piotrowej w ramach eklezjologii, relacja
prymatu 1 kolegialnosci, Kosciota powszechnego 1 Kosciota lokalnego, interpretacja
bezposredniej wladzy papieza we wszystkich Kosciotach lokalnych, kwestia zastoso-

37 Calabrese, ,,Il1 «significato» teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte. Prospettiva
cattolica”, 160—-164.

38 Janusz Bujak, ,,Sakramentalnos$é swiecen biskupich w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele «Lumen gentiumy
nr 217, Colloquia Theologica Ottoniana 1 (2006): 17-29.

39 Janusz Bujak, ,,Pierwszenstwo Kosciota powszechnego wobec Kosciotow lokalnych”, Collectanea Theologica
76, 1 (2006): 39-55.
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wania zasady subsydiarnosci 1 inne jeszcze kwestie teologiczne 1 praktyczne pozostaly
nierozwigzane, pisze Walter Kasper*’.

3.2. Synodalnos¢ catego Ludu Bozego

Calabrese zauwaza, ze pomiedzy synodalnoscig powszechng lub chrzcielng 1 synodal-
noscig hierarchiczng istnieje istotna relacja, ktorg wyraza relacja istniejgca pomiedzy
kaptanstwem wspolnym 1 kaptanstwem urzegdowym lub hierarchicznym: ,,Kaptanstwo
za$ powszechne wiernych 1 kaptanstwo urzgdowe, czyli hierarchiczne, cho¢ rdznig si¢
istotg, a nie stopniem tylko, sg sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane, jedno 1 drugie
bowiem we wlasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystusowym’
(LG 10). Réwniez dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Synodalnosé¢
w zZyciu i misji Kosciota z roku 2018 réwniez potwierdza, ze: ,,Wszyscy wierni sg powo-
tani na mocy chrztu do dawania §wiadectwa 1 gltoszenia Stowa prawdy 1 zycia, poniewaz
sa czlonkami proroczego, kaptanskiego 1 krolewskiego Ludu Bozego™ (nr 56).

Rzeczywiscie, synodalno$¢ powszechna wynika z sakramentu chrztu $wigtego
1 sakramentu bierzmowania. Poprzez chrzest Swiety wierni sg wlgczeni, w sposob osobi-
sty 1 synodalny, w funkcje prorocka, kaptanska i krolewska Chrystusa.

Przede wszystkim, funkcja prorocka jest sprawowana poprzez nadprzyrodzony dar
wiary (por. LG 12). Jest on podstawowym zroédlem powszechnej synodalnosci in cre-
dendo, co podkresla papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium nr 119. Funkcja
kaptanska wiernych umieszcza synodalno$s¢ w wymiarze misteryjnym 1 liturgicznym
Kosciota, nie za$ socjo-politycznym*. Wreszcie, synodalnos¢ chrzcielna i eklezjalna
zwigzana jest z krolewska funkcja Ludu Bozego, ktéra prowadzi do Swiadectwa 1 ewan-
gelizacji, uczy papiez Franciszek*.

2

40 Walter Kasper, Vie dell ‘unita. Prospettive dell’ ecumenismo (Brescia: Queriniana, 2006), 205, za: Calabrese,
1l «significato» teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte. Prospettiva cattolica”,
163-164.

41 I tak przez chrzest ludzie zostaja wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa: w Nim wspolumarli, wspol-
pogrzebani 1 wspolzmartwychwstali otrzymujg ducha przybrania za dzieci, «w ktorym wotamy: Abba, Ojcze!»
(Rz 8,15), 1 tak staja si¢ prawdziwymi czcicielami, jakich Ojciec szuka. Podobnie ilekro¢ pozywaja wieczerze
Pafiska, $mier¢ Pana zwiastuja, az On przybedzie. W sam przeto dzien Zestania Ducha Swietego, kiedy Ko-
$ci6t ukazatl si¢ $wiatu, «ci, ktorzy przyjeli mowe» Piotra, «zostali ochrzezeni». «I trwali w nauce Apostotow,
w uczestnictwie famania chleba i w modlitwach. .. chwalgc Boga i zyskujac taske u catego ludu» (Dz 2,41-42.47).
Od tego czasu Koscidt nigdy nie zaprzestawat zbiera¢ si¢ na odprawianie paschalnego misterium” (LG 6).

42 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”: do biskupéw, prezbiteréw i diakonéw, do 0séb konse-
krowanych, do wiernych swieckich: o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym swiecie (Czgstochowa: Edycja $w.
Pawta, 2013), nr 239: ,,Gloszac Jezusa Chrystusa, ktory jest pokojem we wlasnej osobie (por. Ef 2,14), nowa
ewangelizacja zacheca goragco kazdego ochrzezonego, by byt narzedziem pokoju 1 wiarygodnym $wiadectwem
pojednanego zycia. Nadszed} czas, by majgc na uwadze kulture, ktora dostrzega wartos¢ dialogu jako formy
spotkania, dazy¢ do zgody 1 do wspolnych ustalen, nie izolujgc si¢ od troski o spoleczenstwo sprawiedliwe,
zdolne do pamigci 1 bez wykluczania kogokolwiek. Gléwnym autorem, historycznym podmiotem tego procesu
sg ludzie 1 ich kultura, nie jaka$ klasa, grupa czy elita. Nie potrzebujemy projektéw przygotowanych przez
niewielu 1 adresowanych do niewielu, do mniejszosci o$wieconej, ktora chce przeja¢ monopol na wyrazanie
zbiorowych uczué narodow czy spoteczenstw. Chodzi o porozumienie, by zy¢ razem, chodzi o pakt spoteczny
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3.3. Synodalnos¢ hierarchiczna 1 kolegialna

Biskupi na mocy sakramentu $wiecen kontynuuja w czasie 1 przestrzeni postuge apostol-
ska Dwunastu, a jako nastepcy apostotow, kontynuujg sakramentalng postuge Chrystusa,
Glowy Kosciota: ,,Pan Jezus modlac si¢ do Ojca 1 powotujac do siebie tych, ktorych sam
zechciat powolaé, ustanowil dwunastu, aby byli z Nim 1 aby ich posta¢ dla gloszenia
Krélestwa Bozego, Apostoldw tych ustanowil jako kolegium, czyli jako staty zespot, na
czele ktorego postawit wybranego sposrdd nich Piotra” (por. J 21,15-17) (LG 19)%.

Synodalnos$¢ hierarchiczna 1 kolegialna, realizuje si¢ na dwa sposoby, podkresla
Calabrese, rdwne sobie w pochodzeniu sakramentalnym 1 biskupim, synergicznym
w napieciu synodalnym 1 wspdélnotowym, réznym 1 asymetrycznym w praktyce pasto-
ralnej 1 eklezjalne;.

Pierwszy sposob realizacji kolegialnosci biskupiej to zgromadzenie si¢ na soborze
ekumenicznym we wspolnocie z Biskupem Rzymu, nastepca Piotra.

Drugi sposob realizacji synodalnosci hierarchicznej to postuga nastgpcy sw. Piotra,
realizowana w sposéb osobisty 1 bezposredni. Biskup Rzymu otrzymat charyzmat
synodalnosci w ramach communio Ecclesiarum 1 jest wezwany do umacniania innych
Kosciotow partykularnych 1 ich biskupdw w wierze, w prawdzie, w jednosci 1 w mitosci.
Od pierwszych wiekéw Kosciot lokalny Rzymu z jego biskupem byl uznawany przez
inne Koscioty 1 ich biskupdéw za pierwszg stolice. Postuga Piotrowa ma zatem wymiar
synodalny, poniewaz jej zrddto jest kolegialne, episkopalne i eklezjalne. Jako Biskup
Rzymu papiez jest w kolegium biskupdw, a jako nastepca Sw. Piotra jest wezwany do
umacniania swoich braci w wiernosci objawieniu 1 w jednosci kolegium biskupiego
1 komunii Koscioldéw w Kosciele powszechnym. Biskup Rzymu stuzy kolegialnosci
biskupdw 1 nieomylnosci Ludu Bozego. Biskupi sg wezwani z woli Chrystusa do prze-
wodniczenia swoim Kosciolom lokalnym i1 znajdujg w biskupie Rzymu, nastepcy Piotra,
wsparcie dla zachowania wiernosci objawieniu 1 jednosci. Synodalno$¢ episkopatu
realizuje si¢ na wiele sposobow 1 instytucji: sg to sobdr powszechny, synod biskupow,
konferencje biskupéw na poziomie regionalnym, narodowym i kontynentalnym, kole-
gium kardynatow, kuria rzymska, rady duszpasterskie na réznych poziomach. Wszystkie
te formy stuza Ludowi Bozemu w perspektywie liturgicznej**.

1 kulturowy”; Calabrese, ,.Il «significato» teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte.
Prospettiva cattolica”, 173—175.

43 Calabrese, Il «significato» teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte. Prospettiva
cattolica”, 175-176; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé¢ w zyciu i misji Kosciola, nr 62: , Ko-
$ci6l jest apostolski w potréjnym znaczeniu: poniewaz byl 1 nadal jest budowany na fundamencie Apostotéw
(por. Ef 2,20); poniewaz z pomoca Ducha Swietego zachowuje i przekazuje ich nauczanie (por. Dz 2,42; 2 Tm
1,13—14); poniewaz nadal jest prowadzony przez apostotéw za posrednictwem Kolegium Biskupow, ich nastep-
cow 1 Pasterzy w Kosciele (Dz 20,28). Koncentrujemy si¢ tu na relacji miedzy zyciem synodalnym Kosciota
a postuga apostolska, ktora urzeczywistnia si¢ w postudze biskupéw w kolegialnej 1 hierarchicznej komunii ze
sobg 1 z biskupem Rzymu” (tlumaczenie wlasne).

44 Calabrese, ,,Il «significato» teologico-ecclesiale della sinodalita: punti fermi e questioni aperte. Prospettiva cat-
tolica”, 176-178; Rudiger Althaus, ,,Die Synodalitit (in) der Kirche aus Sicht des katholischen Kirchenrechts”,
Catholica 2,70 (2016): 101-113.
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3.4. Komunia synodalna catego Ludu Bozego 1 hierarchii: wszyscy,
niektorzy, jeden

Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Synodalnos¢ w Zyciu i misji Kosciota
podkresla, ze: ,,Na fundamencie doktryny o sensus fidei Ludu Bozego 1 sakramentalnej
kolegialnosci episkopatu w hierarchicznej komunii z papiezem, mozemy lepiej zrozu-
mie¢ teologie synodalnosci. Synodalny wymiar Kosciota wyraza podmiotowy charakter
wszystkich ochrzczonych, a zarazem specyficzng role postugi biskupiej w kolegialnej
1 hierarchicznej komunii z Biskupem Rzymu. Ta eklezjologiczna wizja zaprasza nas do
wspierania rozwoju komunii synodalnej miedzy «wszystkimi», «niektorymi» 1 «jed-
nymy». Na roznych poziomach: Koscioléw partykularnych, na poziomie ich organizacji
regionalnej 1 wreszcie na poziomie Kosciota powszechnego, synodalnos$¢ zaktada wyko-
nywanie sensus fidei universitas fidelium (wszyscy), postuge kolegium biskupéw wraz
z prezbiterium (niektdrzy), oraz postuge jednosci biskupa i papieza (jeden). W ten sposéb
tacza si¢ w dynamice synodalnej wymiar wspolnotowy, ktory obejmuje caly Lud Bozy,
wymiar kolegialny odnoszacy si¢ do sprawowania postugi biskupiej oraz prymacjalna
postuga biskupa Rzymu. Ta wspodtzaleznos¢ wspomaga singularis conspiratio miedzy
wiernymi i pasterzami, ktora jest ikong odwiecznego conspiratio przezywanego w Trojcy
Swietej” (nr 64).

Dokument precyzuje, ze: ,,W katolickiej 1 apostolskiej wizji synodalnosci istnieje
wzajemna relacja pomigdzy communio fidelium, communio episcoporum 1 communio
ecclesiarum. Pojecie synodalnosci jest szersze od pojecia kolegialnosci, poniewaz obej-
muje ono udzial wszystkich w Kosciele 1 wszystkich Kosciotow. Kolegialnos¢ wyraza
w Scistym sensie potwierdzenie 1 realizacje komunii Ludu Bozego w ramach episkopatu,
czyli poprzez kolegium biskupow cum Petro et sub Petro, a za jego posrednictwem
komuni¢ miedzy wszystkimi Kosciotami. Pojecie synodalnosci implikuje pojecie kole-
gialnos$ci 1 odwrotnie, poniewaz obie te rzeczywistosci, rézniace si¢ od siebie, wzajemnie
si¢ wspieraja 1 uwierzytelniajg. Nauczanie Soboru Watykanskiego II o sakramentalnosci
episkopatu 1 kolegialnosci jest podstawowym zalozeniem teologicznym dla poprawne;j
1 cato$ciowej teologii synodalnosci” (nr 66).

Dokument podkresla rowniez, ze synodalnos¢ oznacza wstuchanie si¢ pasterzy w gtos
wiernych, a jednoczesnie zaakceptowanie rozrdznienia. Synod czy rada nie mogg pode;j-
mowac¢ decyzji bez prawowitych pasterzy. W diecezji, na przyktad, konieczne jest roz-
réznienie migdzy procesem podejmowania decyzji (decision-making) poprzez wspdlna
prace rozeznawania, konsultacji 1 wspdlpracy, a podejmowaniem decyzji duszpasterskich
(decision-taking), ktore podlegaja wtadzy biskupa, gwaranta apostolskosci 1 katolickosci.
Przygotowanie do podjecia decyzji jest zadaniem synodalnym, samo zas$ podjecie decyzji
nalezy do kompetencji biskupa (nr 67-69).
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Z.akonczenie

Celem artykutu bylo ukazanie wybranych aspektéw teologii synodéw/soboréw w teo-
logii prawostawne;j, luteranskiej 1 rzymskokatolickiej. Z tresci artykutu mozna wysnué
pewne wnioski dotyczace podobienstw 1 réznic w rozumieniu synodalnosci w Koscio-
tach 1 Wspolnotach chrzescijanskich. Mowiac o podobiefistwach, mozemy stwierdzi¢, ze
obecne synody sg uznawane za integralng czgs¢ wszystkich trzech omawianych struktur
koscielnych. Najpozniej instytucja synodow pojawila si¢ we Wspdlnotach luteranskich,
ktore do roku 1918 byly zarzadzane przez wladze panstwowe z matymi wyjatkami,
ktoére pojawity sie¢ w wieku XIX. Inaczej bylo we Wspdlnotach reformowanych, ktére
od poczatku miaty organizacje synodalng 1 w Kosciele anglikanskim, ktory zachowat
przedreformacyjng tradycj¢ synodalng. Najwiecej podobienstw istnieje pomiedzy
Kosciotem katolickim a Kos$ciotami prawostawnymi, poniewaz majg one wspodlne zrodto
organizacji synodalnej, jakim jest pierwsze tysigclecie Kosciota 1 rola biskupdéw, ktérzy
zawsze odgrywali pierwszorzgdng rolg na synodach 1 soborach. We Wspdlnotach lute-
ranskich synody to sprawa przede wszystkim §wieckich, co wynika z teologii kaptanstwa
powszechnego. Do tego dochodzi brak sukcesji apostolskiej we Wspdlnotach protestanc-
kich, a tym samym episkopatu. Kolejne réznice dotycza zakresu synodow. W Kosciotach
prawostawnych od czaséw ,,schizmy wschodniej” z roku 1054 nie istnieje synodalnos¢
na poziomie powszechnym. Wynika to w gldwnej mierze z braku prymasa (protosa),
ktory bylby uznawany za autorytet przez wszystkich pozostatych hierarchéw Kosciotow
prawostawnych. Patriarcha Konstantynopola jest traktowany jako primus inter pares, ale
jego pozycja jako ,,pierwszego” posrod biskupow jest kwestionowana, przede wszystkim
przez patriarche Moskwy 1 innych hierarchéw zwigzanych z Rosyjskim Kosciotem Pra-
wostawnym. Réwniez Wspolnoty luteranskie nie majg struktur synodalnych na pozio-
mie powszechnym, moze z wyjatkiem Konkordii Leuenberdzkiej, w ktdérej pojawiaja
si¢ glosy o koniecznosci zwotania ewangelickiego synodu europejskiego. Jednak tego
rodzaju synod bylby trudny do pogodzenia z roznymi krajowymi sposobami zarzgdzania
Kosciotami. I tak np. dunski Koscidt narodowy nie ma instytucji synodu i nie planuje
ustanowienia tej instytucji, podkresla Hauschildt*. Tak wiec w obecnej sytuacji jedynie
Kosciot katolicki zwotuje sobory o charakterze ekumenicznym. Sporym wyzwaniem
teologicznym dla Kosciotow wschodnich 1 Kosciota katolickiego jest znalezienie odpo-
wiedzi na pytanie o udzial i role $wieckich w zgromadzeniach synodalnych 1 soborowych.

45 Hauschildt, ,,Synodalitit nach evangelischen Verstindnis und im Hinblick auf die Debatte in der romisch-katho-
lisch Kirche”, 114-115.
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