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ODNOWY KOSCIOLA

ECCLESIOLOGY IN THE SERVICE
OF REVIVAL OF THE CHURCH

Abstract

The purpose of the article was to show ecclesiology in the service of the
Church’s revival. The author emphasizes that the church’s revival is a phe-
nomenon that should include all faithful Christians. Firstly, the Church is
a living mystery, wandering in history with its living secret. Ecclesiology
that serves revival must respect the priority of this life, accompanying it and
offering it the necessary solidity to be able to take further steps. Secondly,
ecclesiology must respect the presence and role of the Holy Spirit in the
Church, in its various fields and at various levels throughout history, becau-
se He is the source of ecclesial revival. Ecclesiology, which forgets the role
of the Holy Spirit and charisms, can only be used for partial revival, often
without reaching a concrete life for people. Thirdly, ecclesiology, which se-
rves the revival of the Church, has to define well relationship between the
church mystery and history. deficiency in this regard may reduce the actual
possibilities of revival. The history of the Church teaches us that no revival
movement was brought to the end without the participation of the consecra-
ted life. Therefore, if the ecclesiology wants to serve the revival, it must take
into account the significance of this ecclesial reality. Fourthly, in order to
serve to the ecclesial revival, there is a need to obtain ecclesiological vision
that respects and deepens the relationship between the nature and the mission
of the Church. As the last popes have already emphasized, one should wish
so as the ecclesiological discourse to reveal greater relationship between two
poles of the ecclesial mystery, that is, between nature and mission. It may
require some more sensitive reflection to the category of relationship.

Key words: Ecclesiology, the Church, revival, the Second Vatican Coun-
cil, the sacraments, the Holy Spirit
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Streszczenie

Celem artykutu byto ukazanie eklezjologii w stuzbie odnowy Kosciofa.
Autor podkresla, ze odnowa Kosciola jest zjawiskiem, ktére powinno obej-
mowac wszystkich wiemych chrzescijan. Na pierwszym miejscu Kosciot
jest zywa tajemnica, wedrujac w dziejach ze swoja zywa tajemnicg. Ekle-
zjologia, ktéra shuzy odnowie musi szanowaé pierwszenstwo tego Zycia,
towarzyszac mu i oferujac mu konieczng solidno$¢, by moc stawia¢ dal-
sze kroki. Na drugim miejscu eklezjologia musi szanowa¢ obecnos¢ i rolg
Ducha Swigtego w Kosciele, w jego réznych dziedzinach i na réznych
poziomach, w ciagu dziejow, poniewaz On jest zrédtem odnowy eklezjal-
nej. Eklezjologia, ktéra zapomina o roli Ducha Swigtego 1 charyzmatow
moze stuzy¢ odnowie tylko w sposdb czastkowy, czgsto nie dosiggajac
konkretnego zycia ludzi. Na trzecim miejscu eklezjologia, ktora stuzy od-
nowie Kosciota musi dobrze okresli¢ relacje migdzy tajemnica koscielna
1 dziejami. Brak w tym wzgledzie moze zredukowa¢ faktyczne mozliwosci
odnowy. Historia Kosciola poucza nas, ze zaden ruch odnowy nie zostat
doprowadzony do kofica bez udziatu zycia konsekrowanego. Dlatego, jesli
eklezjologia chce stuzy¢ odnowie, musi uwzglednia¢ znaczenie tej rzeczy-
wistosci eklezjalnej. Na czwartym miejscu, aby stuzy¢ odnowie eklezjalne;j
zachodzi potrzeba wizji eklezjologicznej, ktéra szanuje 1 poglebia relacje
mi¢dzy naturg i misjg KoSciota. Jak juz podkreslili ostatni papieze, nale-
zy zyczyC sobie, aby dyskurs eklezjologiczny pokazat wigksza zaleznos¢
mi¢dzy dwoma biegunami tajemnicy eklezjalnej, to znaczy migdzy natu-
r3 1 misja. Moze to domaga¢ si¢ refleksji bardziej wrazliwej na kategori¢
relacji.

Slowa kluczowe: Eklezjologia, Koscidt, odnowa, Il Sobér Watykanski, sa-
kramenty, Duch Swiety,

Temat, ktory zostal mi zaproponowany, jest ambitny i od razu
przypomnial mi to, co Yves Congar mowil odnosnie do dziejow
dyskursu eklezjologicznego. Wedlug francuskiego dominikanina,
eklezjologia zostala opracowana jak Swigtynia jerozolimska —
z mieczem w r¢ee. Pordwnanie zastosowane przez Congara przy-
woluje epoke, w ktorej Zydzi chcieli odbudowaé swiatynie po-
$rod walk z sasiednimi ludami i traktowat ja jako przykiad tego,
co wydarzylo si¢ w dziejach eklezjologii, ktéra byta tworzona
przeciw komu$ lub czemus, badz tez — méwigc bardziej pozytyw-
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nie, rozwijajac idee, ktéra wydawala sie¢ bardziej uzyteczna dla
potrzeb chwili, przez ktdrg przechodzit Kosciét. Byta ona zawsze
w stuzbie czego$ lub kogo$. Mozna powiedzied, ze cel mysli teo-
logicznej na temat Kosciota raz byt nastawiony na lepsze rozu-
mienie tajemnicy, dokonatl otwarcia horyzontow i poszerzyt dusze
wierzacego, podczas gdy w innym przypadku pozostawat uzalez-
niony od okreslonych potrzeb, ktére niejednokrotnie go zubozyly.
Doswiadczenie przeszlosci nie powinno nas jednak zniechecac.
Mie¢ motyw lub cel, aby mysle¢ o wierze, nie oznacza w sposob
konieczny, ze dokonuje si¢ naduzy¢.

Eklezjologia moze stuzy¢ odnowie Kosciota i czynifa to bar-
dzo wyraznie w ciagu ostatnich stu lat. Nasza refleksja zostanie
poswigcona wiasnie tej wedrowce eklezjologii w stuzbie odnowy
Kosciola w ciggu ostatniego wieku, aby Wy01a}gnqc wnioski, ktore
moga by¢ uzyteczne dla naszego d2151aj

' Jesli chodzi o ogdlna perspektywe eklezjologiczng i jej przemiany por.
Storia della teologia, red. G. Angelini-G. Colombo-M. Vergottini, t. 4, Casale
Monferrato 2001; Y.-M. Congar, Eclesiologia. Desde San Agustin hasta nuestros
dias, Madrid 1976; J.-L. lllanes-J. 1. Saranyana, Historia de la teologia, Madrid
2002; B. Mondin, Storia della Teologia, t. 4, Bologna 1997; Storia della
Teologia, red. R. Fisichella, t. 3, Bologna 1996; G. Tangorra, Riforma (voce)
1 Rinnovamento dell 'ecclesiologia (voce), w: Dizionario di ecclesiologia, red.
G. Calabrese, Ph. Goyret, O.F. Piazza, Roma 2010, s. 1202-1212; G. B. Ladner,
The Idea of Reform: Its Impact on Christian Thought and Action in the Age of
the Fathers, New York-Evanston-London 1967. Szczegélnie wazna jest praca:
Y.-M. Congar Vraie et fausse réforme dans 1’Eglise, Paris 1950 [thumaczenie
polskie: Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, ttum. A. Ziernicki, Krakow
2001]. Por. takze tego samego autora: Comment [ ’Eglise doit se renouveler sans
cesse, ,Irénikon™ 34 (1961) s. 322-345. Por. takze: H.-U. Von Balthasar, Sponsa
Verbi. Saggi teologici, Brescia 1969; H. Kiing, La Chiesa, Brescia 1969; La fine
della Chiesa come societa perfetta, red. M. Cuminetti, F.V. Joannes, Milano
1968; K. Barth, H.U. von Balthasar, Rinnovamento e unita della Chiesa, Roma
1969; J.-J. Von Allmen Une réforme dans I’Eglise. Possibilité-Critéres-Acteurs-
Etapes, Gembloux 1971; K. Rahner, Trasformazione strutturale della Chiesa
come compito e come chance Brescia 1973; V. Messori-J. Ratzinger, Rapporto
sulla fede. Vittorio Messori a colloquio con il cardinale Joseph Ratzinger,
Cinisello Balsamo (Mi) 1985; T. Mahlmann, «Ecclesia semper reformanda»:
Eine historische Aufkldirung, w: Theologie und Kirchenleitung. Festschrift
fiir Peter Steinacker zum 60. Geburtstag, red. H. Deuser, G. Linde, S. Rink,
Marburg 2003, s. 57-77; G. Cottier, Ecclesia semper reformanda, w: Veritas
in caritate. Miscelanea di Studi in onore del card. José Saraiva Martins, red.
G. Mazzotta, J. llunga Muya, Citta del Vaticano 2003, s. 101-108; Riforma e
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1. Odnowa i reforma Kosciola
przed Il Soborem Watykanskim

Reforma i przystosowanie (aggiornamento) bylty przez dtuz-
szy czas powigzane ze sobg i dlatego nalezy je uwzgle;dmc W ty-
tule tej pierwszej czesci, jesli chcemy uszanowac to, co si¢ wyda-
rzyto. W dziejach zagadnienie reformy Kosciola i jego przystoso-
wania zawsze bylo tematem zakazanym:; wystarczy popatrze¢ na
jego d21e]e by wyciagna¢ wniosek, ze podjat on juz wiele reform
oraz uznac, ze wiele zmian hlstorycznych wywarlo na niego swoj
wplyw. Mozemy w sensie katolickim powiedzie¢, ze Kosciol
stale jest w stanie reformy, poniewaz WeruJe przez dzieje, a to
oznacza wielokrotng zmiane, aby pozosta¢ wiernym swojej toz-
samosci.

Pod koniec XII wieku Joachim z Fiore snil o nowej epoce
dziejow, w ktorej Kosciot zostatby catkowicie uduchowiony i od-
nowiony. Idea ta wyplywala z rozumienia dziejow, ktoére nawia-
zywalo do o0séb Trojcy Swietej. Snit wigc er¢ Ducha Swigtego
z Kosciotem catkowicie duchowym, ktory zastgpitby Kosciot in-
stytucjonalny 1 hierarchiczny — zwigzany z erg Syna. Przed i po
nim, w epoce sredniowiecza, czgsto pOJaw1ala si¢ krytyka pod
adresem hierarchii; domagano si¢ reformy in capite et in mem-
bris. Nie brakowato satyr 1 innych elementéw artystycznych,
w ktoérych nie oszczedzano duchowienstwa — przykladem moze
by¢ Boska komedia Dantego.

santita. Lo stile di una Chiesa in un tempo di trasformazioni, red. A. Torresin,
Milano 2003; G. Miccoli, In diffesa della fede. La Chiesa di Giovanni Paolo 11
e Benedetto XVI Milano 2007; S. Xeres, Una Chiesa da riformare, Magnano
(BI) 2009; M. de Salis, Concittadini dei santi e Sfamiliari di Dio. Studio storico-
teologico sulla santita della Chiesa, Roma 2009; J. Famerée, True or False
Reform: What are the Criteria? The Reflections of ¥ Congar, ,,The Jurist” 71
(2011) s. 7-19; G. Lafont, L’Eglise en travail de réforme. Imaginer I’Eglise
catholique, t. 2, Paris 2011; A. Scola, Riforma della Chiesa e primato della fede.
Per un’ermeneutica del concilio Vaticano 1I, Bologna 2013; J. de J. Legorreta,
A reforma da igreja nos documentos das Assembleias Gerais do Episcopado
Latino-americano, ,Revista Eclesiastica Brasileira” 295 (2014) s. 653-666; S.
Dianich, La Chiesa cattolica verso la sua riforma, Brescia 2014; L. Villemin, Le
retour de la «réforme» dans I’Eglise catholique?, Transversalités” 137 (avrll-
juin 2016) s. 49-61.
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Klimat podejrzliwosci w stosunku do ruchéw reformacyjnych
jest zjawiskiem stosunkowo nowym; 1aczy si¢ z ostatnimi pigcio-
ma wiekami, a wynika z reformy protestanckiej. Jedng z konse-
kwency ruchu zapoczatkowanego przez Lutra stala sie podejrzli-
wosC katolicka w stosunku do wypowiedzi reformistycznych, do
publicznego krytykowania wladzy koscielnej lub ewentualnego
przyznania si¢ do btedéw ze strony duchowienstwa. Analiza re-
formy protestanckiej prowadzila do wniosku, ze ostateczny re-
zultat takiego postgpowania wydawat sie bardzo skromny w sto-
sunku do intencji zmian takiego czy innego czynnika, a ponadto
w owczesnych okolicznosciach ten rodzaj 1n1CJatyw wydawat
si¢ narusza¢ wiecej débr niz zamierzatl osiggnaé. W srodowisku
dysput miedzy katolikami i przedstawicielami reformacji oraz
uwzgledniajgc, ze reformacja mogta by¢ opisana jako struktural-
na 1 generalna odnowa Kosciola, ktora czerpata swoja site z de-
maskowania bledow 1 z doswiadczenia duchowego konkretnego
reformatora, ktory jg inicjowal, mozna rozumieé¢ zastrzezenia
teologii katolickiej w stosunku do dyskursu reformistycznego
1 w stosunku do przesady charyzmatycznej. Zmierzala ona raczej
do przyjecia 1 utrwalenia przynajmniej czesci owocow Soboru
Trydenckiego, na ktéorym urzeczywistnita si¢ reforma, ktérej po-
trzebowat Kosciot.

W dysputach z teologami reformowanymi Kosciol katolicki
utrzymywal, ze jest prawdziwym Kosciolem, ktory nie odstapit
od Kosciota poczatkow. Uznawal rdwnoczesnie istnienie zmian
w swoim wielowiekowym zyciu; jedna z nich byla wiasnie re-
forma podjeta w tym celu, aby rozwiagzaé kryzys, ktory pojawit
si¢ w XVI wieku. Natomiast dla teologéw protestanckich reforma
byfa ruchem duchowym, ktory mial na celu przywrocenie czy-
stosci wlasciwej dla Kosciota pierwotnego, zagubionej w tym, co
uznawali oni za kolejne przystosowania, ktore nastapilty w ciagu
wiekow. Pojecie ,,reformy” oznaczalo dla nich powr6t do formy
pierwotnej. Reformacja nie zamierzala doprowadzi¢ Kosciota
do nawigzania dialogu ze §wiatem XV stulecia ani w przypadku
katolikow, ani w przypadku protestantow. Najbardziej tradycyj-
ny sposob odczytywania wedrowki Kosciota w dziejach zakiadat
wzrost, zmian¢ 1 reform¢ w réznych dziedzinach. Historia stu-
zyla teologom katolickim do tego, by pokazaé cigglos¢ migdzy
Kosciolem pierwotnym (czyli Kosciotem Objawienia Bozego)
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i Kosciotem wspoiczesnym (i nauczaniem Zywego Magisterium)
posrod roznych reform dokonywanych w ciagu wiekow. Poswig-
cala si¢ ona znalezieniu w przeszlosci tego, co jeszcze istnialo.

Odnowa wydaje sie¢ natomiast w pelni wchodzi¢ w dyskurs
eklezjologiczny na poczatku XIX wieku z powodu réznych czyn-
nikéw. Na plerwszym miejscu, w tej epoce zaczgto zauwazac, ze
pewna statos¢ i pewna postawa zachowawcza przyjmowana przez
Kosciot w stosunku do przejetych tradycji nie tylko nie odpo-
wiadata na wyzwania wzbudzane przez naukg, przez oswiecenie
1 przez racjonalizm liberalny, ale jawila si¢ jako postawa pozba-
wiona racjonalnosci. Jest mozliwe, ze ten zamknigty duch byt
pod pewnymi wzgledami owocem wygody, ktéra ktadia nacisk
na powtarzanie, pokus¢ normalng w kazdej epoce historyczne;j,
ale byl on takze efektem kryzysu teologii, niezdolnej do udzie-
lenia adekwatnej odpowiedzi czlowiekowi liberalnemu i o$wie-
ceniowemu. Sytuacja, ktora zostala wywolana oporem w stosun-
ku do nowozytnych idei i wraz z szybkim postepem naukowym
XVIII 1 XIX wieku utatwila percepcje dystansu miedzy wyzwa-
niami chwili 1 odpowiedzig udzielang przez Kosciol, jak rowniez
wywo%ywaia wrazenie oddalania si¢ Kosciofa od swiata, ktorego
wezesniej nie byto. Na drugim miejscu, na poczatku XIX wie-
ku, pojawito si¢ przebudzenie w dziejach jako droga dostgpu do
rzeczywistosci, do tozsamosci i do dowartosciowania osobistych
przezy¢, na co mial pewien wplyw idealizm niemiecki. To do-
wartosciowanie dziejow kontrastowalo z postawg oswieceniowa,
ktora deprecjonowata tradycje jako zrédio dostepu do prawdy
1 patrzyta na przeszios¢ jako czas, ktory ma zosta¢ przekroczony
przez dojrzaly i liberalny rozum?,

Przebudzenie historyczne wywarlo nieobojetny wplyw na
mys] katolicka, ktora odnowila si¢ przez wolne od apologetyki
siggnigcie do historii. Jesli Bog objawia si¢ w dziejach i w dzie-
jach zaklada Kosciol, dostgp do Boga i do Kosciota dokonuje Sl@
za posrednictwem studium tego, co Bog dokonat i nadal w nim
dokonuje, dzigki czemu historia wchodzi w rézny sposéb do me-
tody teologicznej. Oprocz tego powodu, w przypadku niektorych
autorow wykorzystanie historii bylo sposobem nawigzania dia-

? Por. E. Fueter, Storia della storiografia moderna, Milano-Napoli 1970,
s. 551-556.
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logu z kulturg czasu. Bylo to szczegolnie widoczne u autorow
reprezentujqcych ,»Szkote w Tybindze” (m.in. Drey, Mohler). Ko-
sci0t zaczal wigc widzie¢ siebie samego jako Zywy organizm,
ktory przekazuje objawienie Boze w dziejach, rozwijajac sig¢ od-
powiednio do zycia, ktére ma w sobie, i do powierzonej mu misji.
Nie byla to prosta konstatacja jego stanu pierwotnego, ale otwar-
ta brama prowadzaca do lepszej samoswiadomosci 1 do tego, do
czego byt on powotany wowczas 1 w przyszlosc1

Kosciol odkrywat, ze mogl spojrze¢ na pytania czlowieka
romantycznego wychodzac z dziejéw zbawienia. Otwieraly one
droge dostepu do tajemnicy Boga i do Jego zamystu zbawienia na
rzecz cztowieka, a nie byly tylko opowiadaniem tego, co kiedys
si¢ zdarzyto lub probq zasadniczej tozsamosci mlqdzy Kosciotem
pierwotnym i Kosciotlem aktualnym. ,,Odnowa” oznaczata zmia-
ne¢ w metodologii teologicznej, bardziej wrazliwej teraz na tkanke;
historyczna 1 duchowa Kosciota, ktora pomagata lepiej rozpoznaé
zywa tajemnicg, a wigc by¢ w stanie odpowiedzie¢ na wymagania
czlowieka nowozytnego. Dlatego pojawienie si¢ odnowy w dys-
kursie eklezjologicznym mozna usytuowaé w okolicach epoki ro-
mantycznej, a w szerszym zakresie pod koniec XIX wieku.

W tym okresie narodzity si¢ rozne ruchy odnowy i pojawi-
ly si¢ nowe propozycje. W potowie XIX wieku Antonio Rosmi-
ni opublikowat ksiazke pt. O pieciu ranach Swietego Kosciola,
w ktdérej wskazal na potrzebe podjecia rozmaitych dziatan ko-
scielnych, jak na przyklad uwzglednienie swieckich przy wybo-
rze biskupow czy tez bardziej przystosowane formowanie kapta-
néw?. Oprocz tych reformatorskich propozycji, jego podejscie
teologiczne wychodzito z perspektywy bardziej duchowej oraz
z potozenia nacisku na sposob przekazywania wiary, szczegoOl-
nie mtodszym pokoleniom. W Tybindze Mohler odnowit studia
teologiczne, podkreslajac potrzebg zwrocenia wigksze) uwagi na
histori¢ i na zrddla patrystyczne. We Wloszech odnowa teologii
byla realizowana przez ,,szkote rzymska”, ktéra przej¢ta liczne
idee z Tybingi. We Francji narodzit si¢ ruch liturgiczny. W Anglii,
w 1845 r., Newman opublikowal swojg rozprawe O rozwoju dok-
tryny chrzescijanskiej, bardzo wazng jesli chodzi o uchwycenie
wzrostu Kosciota w dziejach, o historycznos¢ przekazywania Ob-

3 Por. A. Rosmini, Delle Cinque piaghe della Santa Chiesa, Brescia 1966.
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jawienia oraz czynnikow uzytecznych do oceny zmian w rozwoju
Ewangelii (lub jej zepsucia). Ciag przywolanych tutaj przykladow
wydaje si¢ bardzo obiecujacy, ale w zyciu Kosciota te 1mc]atywy
nie zawsze przyniosty trwale owoce. Niektére propozycje zostaly
przemilczane juz zaraz po tym, jak si¢ pojawily, podczas gdy inne
musialy poczeka¢ na bardziej przychylne okolicznosci. Mozna
powiedzie¢, ze wiek XIX widzial pojawienie si¢ propozycji od-
nowy i reformy, jak miato miejsce w innych epokach w dziejach
Kosciola, ale nie sformutowano wowczas — z wyjatkiem Newma-
na — prawdziwej mysli na temat reformy Kosciola®*.

Pod koniec XIX wieku Koscidt znalazl si¢ w sytuacji przeciw-
stawienia si¢ panstwom liberalnym, w klimacie antyklerykalizmu
i stabnacej religijnosci w spotecznosci cywilnej, ale przezywat
takze poczatki prawdziwej odnowy teologicznej, poczawszy od
pontyfikatu Leona XIII, dzi¢ki zapoczatkowaniu reformy studiow
filozoficznych 1 teologicznych, odnowie studium sw. Tomasza
z Akwinu 1 otwarciu archiwéw watykanskich. W kolejnych latach,
juz w czasie pontyfikatu Piusa X, dokonano reformy formacji du-
chowienstwa, pojawity si¢ nowe impulsy w katechezie, rozwijata
si¢ reforma liturgiczna oraz reformowano Kuri¢ Rzymskg. ROw-
noczesnie kryzys modernistyczny stanowil falszywy krok, ktory
doprowadzit do zniechg¢cenia oraz do wprowadzenia obostrzen
ktore okazaly si¢ koniecznie bolesne. Wedlug réznych autoréw
modernizm byl efektem autentycznego pragnienia odnowy 1 dia-
logu z mysla nowozytna, ktory wpadt jednak w kompromisy, na
ktore nie mozna bylo si¢ zgodzi¢.

Plerwszy kodeks prawa kanonicznego pojawit sig pod koniec
I wojny swiatowej. Do jego powstania przyczynili si¢ papieze
Pius X i Benedykt XV. Zrédtem natchnienia dla prawodawstwa
koscielnego byta cywilna kodyfikacja dokonana sto lat wczesniej
przez Napoleona. Ko$ciét jednak, w mocno d1alektyczne_] kon-
frontacji ze Swiatem liberalnym, nie zawahat sie przyjaé¢ za wzér
tego liberalnego narz¢dzia prawnego, aby dokona¢ reformy pra-
wa kanomcznego Odpowiadalo to, miedzy innymi, idei Ko$cio-
fa 1 6wczesnemu dyskursowi eklezjologicznemu skoncentrowa-

* Na temat epoki por. C. Pioppi, Scuola di Tubinga, w: Dizionario
di Ecclesiologia, red. G. Calabrese, Ph. Goyret, O. Piazza, Roma 2010,
s. 1295-1298; tenze, Scuola Romana, w: tamze, s. 1298-1301.
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nemu na societas perfecta et inaequalis, ktora byta podobna do
liberalne;j idei spoleczenstwa. Przywotlane przyklady kaza przede
wszystkim dokonywa¢ ostroznej oceny postawy hierarchii w od-
niesieniu do odnowy, konkretnych refom i narzedzi zaczerpnig-
tych z 6wczesnego swiata ekonomicznego, politycznego lub kul-
turowego. Nie mozna ich negowac, ale ich sukces byl okreslony
przez owczesng idee Kosciota i1 inne okolicznosci.

W okresie migdzy dwiema wojnami swiatowymi Kosciol,
dzigki wzmocnieniu paradygmatu teologicznego ,,mistycznego
Ciala Chrystusa”, rozumiat siebie jako zgromadzenie lub zjed-
noczenie ludzi w Chrystusie. Ten nowy paradygmat byt kro-
kiem naprzod w samozrozumieniu Kosciotla, Jesll zestawimy go
z wczesniejsza idea ,,spolecznosci doskonaleJ Biorac jednak
pod uwagg, ze relacja Chrystusa z Kosciolem pozostaje zasadni-
czo niezmienna w jej roznych stadiach (na ziemi 1 w przyszlej oj-
czyznie), biblijna idea mistycznego Ciala Chrystusa nie pomaga-
ta zbytnio w uchwyceniu sensu rozr6znienia migdzy Kosciotem
pielgrzymujagcym 1 Kosciolem in patria. Tajemnica eklezjalna
byla przezywana jako jednos¢ zycia w Chrystusie i z Chrystu-
sem, ktora zawsze jest taka sama przechodzac przez r6zne epoki
dziejow. Powodowato to pewna trudnos¢, by zrozumieé reforme,
ktora bardzo wykraczalaby poza zakres osobistego zycia chrze-
$cijanina. Faktycznie, w pierwszej polowie XX wieku nie istniala
idea reformy w eklezjologii katolickiej; gdy mowiono o reformie,
rozumiano tylko odniesienie do wymiaru osobowego. W tym
okresie pojawita si¢ jednak dynamiczna idea Kosciota, z rosnaca
percepcja jego zycia w dziejach ukierunkowanego na ostateczng
peti¢. Odnowa postgpowata wiec w tym kierunkw’.

Zostalo jednak zauwazone i zrozumiane, ze Kosciot dozna-
je zmian w ciggu dziejow, ktore szanuja jego naturg i jego toz-
samos$¢. Tego typu zmiany zmierzaly do ufatwienia misji ewan-
gelizacyjnej 1 podn1e51en1a spofecznosci, w ktorej by{ obecny
Kosciof. Dlatego 6wczesny dyskurs pozwalat opisa¢ ,,zmian¢”

5 Por. S. Jaki, Les tendances nouvelles de |’ecclésiologie, Roma 1957,
s. 231.

6 W taki sposob nauczanie koscielne patrzylo na to zagadnienie az do
pontyfikatu Piusa XII. Por. A. Anton, E/ misterio de la Iglesia, t. 2, Madrid
1987, s. 575-580.
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1 ,ewolucje” w Kosciele jako co$, co zalezato od jego dynami-
k1 wewnetrznej: jako postep misyjny lub jako wzrost jakoscio-
wy Ciala Mistycznego, ruch, ktéry przechodzi od wewnatrz
na zewnatrz, od Kosciola do éwiata ludzi. Dominikanin Juan
Gonzales Arintero (11928), uwazany za jednego z prekursorow
II Soboru Watykanskiego, uwazat, ze reforma i odnowa Kosciola
byly rzeczywistoscig, ktorej domagato si¢ zycie Boze mieszkaja-
ce w Kosciele. Reforma i odnowa nie byly widziane jako proste
przystosowanie si¢ do dynamiki zycia wspotczesnego, ale raczej
jako prawdziwy 1 wlasciwy wzrost wywolywany przez napigcie,
ktorego doswiadczal Kosciot 1 ktére prowadzito go do wigksze;j
swigtosci’

Jedna z dziedzin, w ktorej dyskurs teologiczny otwieral sig
na zmiany, byla teologla misji. Teologowie zdawali sobie spra-
we ze zmian zachodzacych w swiecie i oczekiwali, aby zostaly
znalezione sposoby dzialania bardziej odpowiednie do nowej rze-
czywistosci, w ktorej znajdowat si¢ Kosciél. Mowiono o zmianie
sposobu o$wiecania $wiata swiattem Chrystusa, o zmianie metod
ewangelizacji, krytykujac wczesniejsze ,,instytucje chrzescijafi-
skie”®. W t¢ dziedzing wpisywalo si¢ zaangazowanie $wieckich,
ktorzy domagali si¢ wywierania wpltywu na spoteczenstwo, aby
na nowo wprowadzi¢ je do Kosciota. Ten wktad do odnowy nie
byt odnowa wewngtrzna, in capite et in membris, o ktérej w XIX
wieku mowili Newman i Rosmini, ale byt to ruch ktory szukal
nowych sposobow ewangehzacp opierajac si¢ na wizji swiata,
ktéry powinien powr6ci¢ do Kosciota.

Pod koniec lat czterdziestych zaczgto mowic o reformie w ra-
mach Kosciola, o jego instytucjach i o ,,stanie rzeczy”, ktérymi
Kosciol zyt od dluzszego czasu. Niektorzy autorzy uwazali, ze
nalezalo ,,zburzy¢ bastiony”, oddzielajagce Kosciol od swiata.
Okreslenie to znalazlo si¢ w tytule jednej z ksigzek H. U. von

7 Por. A. Alonso Lobo, Presentacion, w: J. Gonzalez Arintero,
Desenvolvimiento y vitalidad de la Iglesia, t. 1, Madrid 1974, s. xxx (plerwsze
wydanie: 1911).

* Por. J. Frisque, L ecclesiologia nel XX secolo, w: Bilancio della teologia
del XX secolo, red. R. Vander Gucht, H. Vorglimler, Roma 1972, s. 233;
A. Anton, El misterio de la Iglesia, t. 2, Madrid 1987, s. 598- 600. Przez
»instytucje chrzescijanskie” rozumie si¢ metodq- ewangellzac_u ktora postuguje
si¢ metoda tworzenia ,,instytucji chrzescijanskich” w spotecznosci cywilne;.
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Balthasara, ale na ogot byt to wyraz woli zmiany mentalnosci
obronnej, zwyczajoéw i postaw, ktore wowczas charakteryzowaly
Kosciol facinski. Reforma stanu rzeczy, w ktorym zyt Kosciol,
zaczynala by¢ traktowana jako konieczny warunek, aby Kosciot
bardziej zblizyl sie do cztowieka i do $wiata wspolczesnego’.

Przeciwnie niz dziato sie¢ w okresie miedzy dwiema wojna-
mi $wiatowymi, intencja ruchu reformistycznego przeniosla si¢
na skutecznos¢ pastoralng i tylko nie wprost byla inspirowana
swietoscig Kosciota'®. Dzialania reformistyczne nie wychodzity
od kwestil wzrostu Kosciota, jak uwazano wczesniej, poniewaz
niekiedy byly one narzucane jako sposob korygowania i unika-
nia grzechow, czyli jako oczyszczenie. Ta zmiana byla zwigzana
z zauwazaniem zgorszenia powodowanego przez zycie niekto-
rych cztonkow Kosciota. Poniewaz Kosciot zyt juz w spoteczen-
stwie zdechrystianizowanym, najlepszym sposobem zapewnienia
mu wiarygodnosci bylo swiadectwo chrzescijan, to znaczy ich
swigtos¢. Grzech powodowat ponadto wigksza szkodg, ponie-
waz spoleczenstwo nie b¢dqc juz chrzescijanskie, nie dostarcza-
to wsparcia, by moc opieraé si¢ grzechowi 1 sprzyja¢ zblizaniu
si¢ ludzi do Chrystusa. Domagalo si¢ to swiadectwa chrzescijan
na rzecz misji, na przyktad koniecznos¢ reformy byta zwigzana
z uznaniem grzechu w KosSciele i to byt powdd, dla ktérego Ko-
scidt potrzebowat reformy

Jednym z owocow odnowy biblijne;j i patrystycznej w eklezjo-
logii byto uchwycenie historycznego wymiaru Kosciota, konsoli-
daCJa idei nowego ludu Bozego pielgrzymujacego na ziemi, roz-
woj idei Kosciota jako sakramentu zbawienia oraz rozréznienie
miedzy Kosciolem i krolestwem Bozym. Wszystko to pomaga10
uchwyceniu ,,medoskonaiosm Kosciota in via, aby zrozumiec,
ze zmienial sie on w swoim wnetrzu, ze zmiany mogly sprzy-

° Por. Y.-M. Congar, Vraie et fausse réforme dans I’Eglise, Paris 1950,
s. 22-25; J. Frisque, L ecclesiologia nel XX secolo, s. 233.

0 Por. Y.-M. Congar, Vraie et fausse reforme s. 45-46; J. Frisque,
L’ecclesiologia nel XX secolo, s. 225; R. Lennan, The Eccleszology of Karl
Rahner, Oxford 1995, s. 259-260.

" Por. K. Rahner, Il peccato nella Chiesa, w: La Chiesa del Vaticano I,
red. A. Baratina, Firenze 1965, s. 423-425. Por. takze: H. Kiing, Konzil und
Wiedervereinigung. Erneuerung als Ruf in die Einheit, Wien-Freiburg im
Breisgau 1960, ss. 241 51-52.
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jaé — lub nie — jego dzialaniu w $wiecie, a w koncu dopusci¢
koniecznos$¢ reformowania sie'?. Odnowa teolog1czna przynosita
nowy sposob mowienia o Kosciele; otwieraly si¢ nowe mozliwo-
$ci dyskursu o odnowie i reformie, ktore nie musiaty by¢ w spo-
sOb konieczny zwiazane z tematem grzechu i misji.

W 1950 r. pojawito si¢ dzielo, ktore wydaje si¢ byC pierw-
sza wspotczesna refleksja katollckq nad zagadmemem reformy —
chodzi o ksigzk¢ Yves Congara Prawdziwa i falszywa reforma
w Kosciele. Reforma — wedtug Congara — sytuuje si¢ W ramach
tego, co uwazal on za zycie Kosciota, a nie odnosi si¢ do jego
struktury13 Wedtug Congara ta reforma miala opieraé si¢ migdzy
innymi na dwoch kryteriach, o ktorych juz wspomnieliSmy: miafa
rodzi¢ si¢ z pragnienia wigkszej swigtosci Kosciota (jak u Arin-
tero) 1 z pragnienia wigkszego dostosowania si¢ do czlowieka
wspolczesnego (jak proponowali Rahner lub von Balthasar) nie
ograniczajac si¢ jednak do jednego z tych kryteriow'.

Wszystkie te idee wynikaly z koniecznosci odpow1edzenia na
t¢ samg troske — dokonac reformy, ktora ulepszytaby spowolnienie
1 obecnos$¢ Kosciota w swiecie. Nie byla to reforma wynikajaca
z uswiadomienia sobie braku swigtosci w Kosciele, przynajmnie;
przez wielu autoréw ani nie szukano wprost swietosci. Dla wielu
teologow wspierajacych reforme, swigtos¢ Kosciota nie stanowi-
fa centralnego zagadnienia w prowadzonym dyskursie. Reforma
sytuowa}a si¢ w dziedzinie realizacji misji eklezjalne;j i jej relacji
do swiata. Punktem odniesienia bylo przystosowanie mlsyjne to
znaczy cztowiek, do ktorego zwracat si¢ Kosciol w swoim uswie-
cajacym dziataniu.

Uwzgle;dnla_]qc sytuacj¢ Kosciota w zsekularyzowanym juz
spoteczenstwie, rézni autorzy mysleli, ze byloby rzeczg nieszcze-
sliwa demaskowanie stabosci Kosciota, formutowanie publicz-
nie uwag krytycznych lub méwienie o jego reformie. Niektorzy

12 Por. G. Ziviani, V. Maraldi, Ecclesiologia, w: La teologia del XX secolo.
Un bilancio, red. G. Canobbio, P, Coda, t. 2, Roma 2003, s. 305; L. de Villemin,
D 'une Eglise centralisée a une Eglise communion, w: Les grandes révolutions
de la théologie moderne, red. F. Bousquet, Paris 2003, s. 180.

" Por. Y.-M. Congar, Vraie et fausse réforme, a szczegolnie druga czg¢sé te]
rozprawy. W pozniejszym okresie Congar powrécit do kwestii reformy Kosciota
w artykule: L Eglise est sainte, ,,Angelicum” 42 (1965) s. 283-285.

'4 Por. Y.-M. Congar, Vraie et fausse réforme, s. 252.
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przyjmowall ide¢ reformy bard21ej wrazllwej na swigtos¢ osobistg
1 wsplnotowa, ale dopuszczali rownoczesnie koniecznosé reform
instytucjonalnych na réznych poziomach, ktére wymagaly jesz-
cze scislejszego okreslenia. Congar poruszyl takze inne zagadme-
nia, ktére potrzebowaly jeszcze reformy, a byly nimi opéznienia
1 winy historyczne®s.

2. Eklezjologia w sluzbie odnowy Kosciola
na II Soborze Watykanskim

W jaki sposob II Sobor Watykanski zajat si¢ omawianym
przez nas zagadnieniem? Od poczatku zgromadzenie soborowe
bylo przedstawiane jako Srodek wewnetrznej odnowy Kosciota.
Intencjg soboru nie byto dyskutowanie na jakis konkretny temat,
ale potwierdzenie ciaglosci nauczania koscielnego, przedstaWIa-
Jac je w taki sposob, aby uwzglednialo wymogi i sprzyjajace
okolicznosci obecnej epoki 1 cziowieka wspotczesnego. Sobor
miat glosi¢ w nowy sposob — odpowiednio do wymogu czaséw
— zbawcze Objawienie. Odnowa wyrazita sie w aggiornamento.
Mozna powiedziec, ze w idei odnowy znajduja si¢ rozne aspekty:
aggiornamento, nawrocenie wewnetrzne, reforma, oczyszczenie,
odnowa zewng¢trzna itd.

Jednym z najwazniejszych aspektow dla tematu, ktdry anali-
zujemy, byto odnowione rozumienie Kosciota jako nowego ludu
Bozego, idea podstawowa i strukturalna konstytucji dogmatycz-
nej Lumen gentium. Kosciol widzial siebie skoncentrowanego
na Bogu jednym 1 troistym oraz w ramach dziejow zbawienia,
zmierzajgcego do wypeimema ktore oczekuje go na koncu cza-
su, posrod cierpien 1 przeszkod obecnych na ziemi, ale pocie-
szanego przez dary Boze. Temu zagadnieniu zostat dedykowany
caly drugi rozdzial dokumentu poswieconego Kosciotowi. Jesli
uwzglednimy, ze dwa plerwsze rozdziaty schematu De Ecclesia
byly widziane przez ojcow soborowych jako jednos¢ literacka,
potem podzielona z racji zbytniej diugosci tekstu, wylania si¢

15 Por. F. Holbock, Il mistero della Chiesa dal punto di vista dogmatico,
w: Il mistero della Chiesa, red. F. Holbock, Th. Sartory, t. 1, Roma 1966,
s. 416; Y.-M. Congar, L 'Eglise est sainte, ,,Angelicum” 42 (1965) s. 284-285;
R. Lennan, The Ecclesiology of Karl Rahner, Oxford 1995, s. 31.
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jasniej wizja trynitarna i historio-zbawcza tajemnicy Kosciota,
obecna w kazdym rozdziale konstytucji Lumen gentium. Ta cen-
tralna idea, obecna w numerach 8 1 9 tekstu, prowadzi nas bezpo-
srednio do podjecia zagadnienia odnowy, reformy, oczyszczenia
i podjecia na nowo, a wiec kwestii typowych dla idei Kosciola
jako ,,podmiotu historycznego”

Jesli patrzymy na dokumenty zatwierdzone przez zgromadze-
nie soborowe, mozemy stwierdzi¢, ze stowo ,reforma” pojawia
si¢ niewiele razy w odniesieniu do Kosciota. Jest ono raczej uzy-
wane w odniesieniu do zycia ekonomicznego 1 spolecznego (GS
63), do ,,reformy rolnej” (GS 71) 1 do ,,reformy liturgicznej” (SC
1). Natomiast pojecie ,,odnowy” jest czesto stosowane w odnie-
sieniu do Kosciota. Na przyklad w numerze 4 konstytucji Lumen
gentium stwierdza si¢, ze Duch Swigty nieustannie odmladza
1 odnawia Kosciot, prowadzac go do zjednoczenia z jego Oblu-
biencem. W tej idei odzwierciedlaja si¢ niektore refleksje, ktore
spotykamy w pracach Arintera. Zbieznos$¢ i rozréznienie miedzy
reformg 1 odnowa wydaja si¢ by¢ wazna lekcja, ktorg mozemy
wyprowadzi€ z tekstow soborowych.

Sobor uczynit wazne 1 decydujace kroki, aby wyjasnié, jak
mozna mowi¢ o reformie Kosciola, nie poddajac w watpliwos¢
jego wiernosci Chrystusowi 1 nie ograniczajac w niczym wier-
nosci mitosci Bozej do ludzi, ktora konkretyzuje si¢ w tajemnicy
Kosciola (por. LG 8, 9, 48). Pierwsza rzecza, ktdra chcemy pod-
kresli¢, jest stwierdzenie soborowe, ze Kosciol jest swiety, a za-
razem, ze SwigtoS¢ Kosciota in via jest niedoskonata (LG 48)'.
Niedoskonato$¢, do ktérej odnosit si¢ tekst, byla rozwijana w ra-
mach traktowania o obecnosci uwielbionego Pana w jego Koscie-
le, ktora wzbudza w nim dazenie do doskonalosci eschatologicz-
nej, ktora nastapi na koncu czasu i ktéra w jaki§ sposéb jest juz
w nim obecna. Poniewaz w Chrystusie uwielbionym pelnia czasu
jest juz zrealizowana, Jego obecnos¢ w Kosciele, wraz z Duchem
Swigtym, pozwala w nowy sposéb patrzeé na zmiany i dynami-
k¢ Kosciota na ziemi. Dotad patrzono na zmiany — w ramach
ktorych mozna usytuowac ide¢ reformy — jako rezultat impulsu
wewngtrznego, misyjnego, ktéry prowadzil do wzrostu Koscio-
ta w oparciu o dary 1 taski otrzymane od dwdch Oséb Bozych,

'6 Por. LG 48.
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ktore zostaly postane. Takie dary i laski sa doskonate i komplet-
ne, poniewaz znaJdUJe si¢ W nich to wszystko, czego potrzebu-
je Kosc10} aby méc wypetni¢ swoja misje. Jakiekolwiek zatem
przesunigcie, reforma lub odnowa dotyczyly rozwoju takich da-
row lub ich wykorzystania w $wietle logiki wzrostu lub ewolucji.
Zmiana perspektywy prowadzi do uchwycenia, ze kazda zmiana
w Kosciele otrzymuje niejako swdj impuls z pelni, ktdra jest juz
antycypowana w nim z powodu obecnosci Chrystusa. Taka anty-
cypowana przysziosé wyw1era wplyw na Kosciot obecny, ktory
pielgrzymuje na ziemi'’

Wedlug Gerarda Phlllpsa II Sobdér Watykanski nie widziat
niedoskonatosci swigtosci Kosciota jako czynnika zewnetrznego,
ktory zostanie na koncu usuniety. Takze w swoich sakramentach
1 swoich instytucjach Kosciol nosi obraz tego $wiata, ktory prze-
mija. Niedoskonatos¢ swigtosci Kosciota jako wsp(’)lnoty, widzia-
na w swietle napigcia eschatologicznego, otwierala rozne dzie-
dziny zycia Kosciota na spojrzenie bard21e_| historio-zbawcze, na
oczyszczenie, na reforme i na odnowg!'®,

Jeden z najbardziej znanych tekstow o reformie 1 odnowie
znajduje si¢ w numerze 8 konstytucji dogmatycznej Lumen gen-
tium, ktory w jezyku facinskim brzmi nastgpujaco: ,,Dum vero
ChI'lStUS «sanctus, innocens, impollutus» (Hebr. 7, 26), pecca-
tum non novit (cfr 2 Cor. 5, 21) sed sola delicta popuh repropi-
tiare venit (cfr. Hebr. 2, 17) Ecclesia in proprio sinu peccatores
complectens, sancta simul et semper purificanda, pcenitentiam
et renovationem continuo prosequitur” (nr 8). Na ogot czyni si¢
odniesienie do tego tekstu, aby stwierdzi¢, ze sobor podtrzymat
koniecznos¢ ciaglej reformy Kosciota. Jak mozna jednak zauwa-
zy¢ w tekscie tacinskim nie pojawia 516; stowo ,,reforma”. Musi-
my wiec zbadac czy jest mozliwe zrownanie ze sobg ,,odnowy”,
,,oczyszczema i ,reformy” Ich zbieznos$¢ jest znana, jak mozna
zauwazyC w teologu z okresu przedsoborowego. Sobdr nie uzyl
jednak stowa ,,reforma”, w wyniku czego wydaje si¢ prawomoc-
ne zachowanie pewnego rozrdznienia mig¢dzy tymi pojgciami.

\7 Por. J. Ratzinger, La Comunione nella Chiesa, Cinisello Balsamo 2004,

s. 158-159. ]
'8 Por. G. Philips, L’Eglise et son mystére au 1I° Concile du Vatican, t. 2,

Paris 1968, s. 167-168.
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Zbadanie powodow nieobecnosci pojecia w tekscie moze pomdc
w zrozumieniu, do jakiego stopnia interpretacja tekstu w sensie
ciggtej reformy Kosciola szanuje mens soboru.

Mozna powiedzie¢, ze sobor zamiast bezposrednio laczy¢
obecnos¢ grzesznikow w Kosciele z koniecznoscia ,,clagle) re-
formy” wolat pola}czyc te obecnos¢ z nieustanng koniecznoscia
,,0CZyszczenia” za posrednictwem pokuty i odnowy. Wraz z Rah-
nerem i innymi autorami trzeba dodag, ze tekst mowi o odnowie
1 oczyszczeniu Kosciofa, a nie pOJedynczych osob. Wydaje si¢
wiec, ze tekst, oprocz oczyszczenia pojedynczych chrzescijan,
odnosi si¢ takze do oczyszczenia Kosciola, rozumlejqc tajemnice
cklezjalng jako potaczenie struktury i zycia"

Znane zdanie z konstytucji Lumen gentium (nr 8) narodzito
si¢ na wniosek episkopatu holenderskiego, ktory z racji ekume-
nicznych domagat si¢ jasnego stwierdzenia o ,,grzechach Koscio-
ta” W Relatio komisja doktrynalna wyjasniata, dlaczego zdecy-
dowala si¢ przeredagowaé cytowany wyzej tekst. Uwazala ona
za wazne, aby pokazaé réznic¢ miedzy Chrystusem i Kosciotem,
jeshi chodzi o grzech; uznata, ze takie rozrdéznienie, niezbyt ja-
sne we wczesniejszej redakcji, stawalo si¢ bardziej oczywiste
w sformutowaniu poddanym dyskusji, a potem zatwierdzeniu.
Odniesionego do Kosciota sformutowania: ,,swigty i potrzebujg-
cy oczyszczema > domagali si¢ r6zni ojcowie soborowi, inspiru-
jacy si¢ przemowwmem papieza Pawla VI do Kurii Rzymskle_]
z dnia 22 wrzesnia 1963 r. W tym przemowieniu papiez odniost
si¢ do ,,nieustanne] reformy, ktorej Kosciot jako instytucja ludzka
i ziemska stale potrzebuje”®. Komisja w konfcu uznata pojgcie
,,OCZyszczenia” za o wiele bard21ej odpowiednie, poniewaz wie-
lokrotnie byto odnoszone do Kosciota w Mszale rzymskim?'.

Znalezione rozwiazanie, to znaczy formula Ecclesia Sanc-
ta simul et semper purificanda, bylo popierane przez episkopat

' Por. LG 8i11.

* Pawet VI, Discorso alla Curia Romana (21 settembre 1963 r.),
w: Insegnamenti 'di Paolo VI, t. 1, Cittd del Vaticano 1963, s. 147; Concilii
Vaticani Il Synopsis. Constitutio Dogmanca Lumen Gentium, red. F. Gil Hellin,
Citta del Vaticano 1995, s. 1608-1609 (w aktach soborowych podawana jest data
22 wrzesnia).

* Por. Concilii Vaticani 1l Synopsis. Constitutio Dogmatica Lumen Gentium,
s. 66-67.

34



EKLEZJOLOGIA W SLUZBIE ODNOWY KOSCIOLA

niemiecki i skandynawski, ale — moim zdaniem — powinno by¢
ono odczytywane w $wietle wyjasnienia danego przez Relatio,
o ktorym juz wspomnieli$my. Laczy ono wyrazenie Sancta si-
mul et semper purificanda z przeméwieniem papieskim, w kto-
rym znajduje si¢ odniesienie do reformy. Warto wnikliwie przyj-
rzec sie tekstowi przemowienia Pawla VI: , Be¢dzie mozna dzisiaj
zauwazyc¢, ze propozycja modernizacji w strukturach prawnych
1 poglgbienia w $wiadomosci duchowej nie tylko nie znajduje
sprzeciwu, jesli chodzi o centrum Kosciota, Kurie Rzymska, ale
napotyka kuri¢ starajaca si¢ o nicustanng reforme;, ktorej Kosciot
jako instytucja ludzka i ziemska stale potrzebuje”*>.

Pojecie ,reformy” — jak mozna zauwazy¢ — zostaje zwigza-
ne z ludzkim 1 instytucjonalnym wymlarem Kosciota, nie bedac
zw1a}zane Z uznaniem ,,grzesznosc1 > Kosciota. Jest wiec upraw-
nione uznanie, ze poj¢cie ,,reformy” nie pojawia si¢ wprawdzie
w koncowym tekscie konstytucji Lumen gentium (nr 8), ale mieli
je na mysli ojcowie i1 bylo zalozone w oficjalnym wyjasnieniu,
ktore przedstawil relator w chwili przedstawiania tekstu do glo-
sowania. Pozwala to uzywac¢ go, mowiac o reformie Kosciota we-
dhug soboru. Nie wiadomo jednak, czy byl jakis zwigzek miedzy
reforma i grzechem, poniewaz nie ma na ten temat mowy w prze-
mowieniu Pawla VI, ktore postuzylo za punkt odniesienia ojcom
soborowym i za odpowiedz dang przez Relatio. Jesli uwzgled-
niamy Owczesny kontekst, w ktorym liczni teologowie uwazali,
ze nie mozna mowi¢ o reformie w sensie peinym, nie uznajac,
ze Kosciol jest ,,grzesznikiem” lub ze jest Kosciolem ,,grzeszni-
kéw”, mozna pomyslec, ze to byta racja decydujaca o tym, ze po-
jecia ,reformy” nie ma w ostatecznym i zatwierdzonym tekscie®.

Odnowa i1 oczyszczenie Kosciota powracaja, gdy sobor po-
dejmuje zagadnienie ruchu ekumenicznego. Dekret o ekumeni-
zmie Unitatis redintegratio w numerze 4 odnosi si¢ do weryfi-
kacji wiernosci wobec woli Bozej ze strony Kosciota. Wszyscy
chrzescijanie powinni poddac si¢ takiemu rachunkowi sumienia,
podejmujgc stosownie do okolicznosci dziatanie ,,odnawiajace
1 reformujace” Uzycie w tym miejscu dwoch poje¢ odnosi si¢ do

22 Pawet VI, Discorso alla Curia Romana, s. 147.
3 Por. G. Philips, L 'Eglise et son mystere au lle Concile du Vatican, t. 1,
s. 124-125.
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wszystkich chrzescijan, w wyniku czego reforma i odnowa do-
tycza wszystkich Kosciolow 1 wspolnot chrzescijanskich. W tym
samym numerze 4 tekst zwraca sie do katolikéw, podkreslajac to,
co nalezy uczyni¢ w Kosciele, aby ulatwi¢ zjednoczenie wszyst-
kich chrzescijan: ,,Wierni Kosciota katolickiego powinni bez wat-
pienia w pracy ekumenicznej troszczy¢ si¢ o odlaczonych braci,
modlac si¢ za nich, uzyczajac im wiadomosci o sprawach Koscio-
fa i plerw51 powinni wychodzi¢ im naprzemw Przede wszystkim
za$ winni sami bacznie i szczerze wzig¢ pod uwagg to, co trzeba
w samej Rodzinie katolickiej odnowi¢ i przeprowadzié, by jej zy-
cie wierniej i wyrazniej dawato swiadectwo o tym, czego Chry-
stus nauczal i co ustanowil, a Apostolowie nam przekazali. Mimo
ze Kosci6t katolicki ubogacony zostal wszelka prawdg objawiong
przez Boga 1 wszelkimi srodkami faski, to jednak jego cztonkowie
nie zyja pelnig gorliwosci w oparc1u o nie, jakby to nalezalo, tak
7e oblicze Kosciota za malo $wieci braciom od nas od{a}czonym
1 calemu Swiatu, a wzrost krolestwa Bozego ulega opdznieniu.
Wobec tego wszyscy katolicy powinni dgzy¢ do chrzescijanskiej
doskonatosci, a kazdy — zaleznie od swego stanu — ma dokta-
dac staran, by Koscidl noszagc w swym ciele Jezusowe unizenie
i umartwienie oczyszczal si¢ z dnia na dzien i1 odnawial, az sta-
nie si¢ dla Chrystusa peten chwaly, bez skazy i bez zmarszczki”
(nr 4)*,

W tym przypadku tekst nie odnosi si¢ do tylko do odnowy
1 oczyszczenia Kosciofa, ale takze jego cztonkow, ktorzy przyczy-
nigjg si¢ do oczyszczenia 1 odnowy. Migdzy osobq 1 Kosciotem
zachodzi wewngtrzna wigz, ktéra moze mie¢ odniesienie nega-
tywne, jak 1 pozytywne. Swigte zycie chrzescijan odgrywa zasad-
nicza role w oczyszczeniu 1 w odnowie catego Kosciota; grzech,
nawet jesli nigdy nie moze doprowadzi¢ do likwidacji tajemnicy
eklezjalnej, wptywa na obraz Kosciota, na jego misj¢ jednoczaca
ludzi z Bogiem 1 mlf;dzy soba, ostabia misje 1 realny wplyw na
zycie Kosciota na ziemi?’

24 Por. V. Bosch, El valor programdtico de la santidad. Una clave
hermenéutica del Concilio Vaticano II a 40 arios de distancia, ,,Annales
Theologici” 19 (2005) s. 202-203.

% Por. P. O’Callaghan, The Holiness of the Church in Lumen Gentium, , The
Thomist” 52 (1988) s. 698-699.
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Dekret Unitatis redintegratio 11 Soboru Watykanskiego suge-
ruje, ze odnowa i Swigtos¢ znajduja si¢ we wzajemnym Zwigz-
ku, ktory odczytuje sic w $wietle relacji kazdego chrzescijanina
z Kosciotem. Takze w przypadku konsekwencji grzechu w zyciu
Kosciola oczekiwana odnowa rodzi sie ze $wietosci. To przy-
woluje czwarty warunek prawdziwej reformy w Kosciele, ktory
mozna znalez¢ we wspomnianej ksigzce Y. Congara Prawdziwa
i fatszywa reforma w Kosciele. Otdz, prawdziwa odnowa weryfi-
kuje si¢ przez powrot do zasady tradycp — jest to sposdb rozumie-
nia oczyszczenia — a nie przez wprowadzenie _]akleJS nowosci za
posrednictwem ,,mechanicznego przystosowama

Nalezy zauwazy¢, ze slowo ,reforma” nie pojawia si¢ we
wskazanym tekscie. Konkretne oczekiwania okreslone jednak
przez dekret o ekumenizmie sg przedstawiane w kontekscie od-
nowy duchowej, ktora ma wyrazne odzwierciedlenie w dziedzinie
osobistej 1 instytucjonalne;j.

Il Sobér Watykanski uznaje, ze odnowa Kosciota jest tak-
ze rzeczywistoscia powigzang z historycznym charakterem jego
Zycia w tym momencie ekonomii zbawienia 1 z wptywem Du-
cha Swigtego. Proces odnowy ma ponadto aspekt paradoksalny,
poniewaz jest naznaczony przez krzyz. Odnowa moze by¢ wige
procesem naznaczonym cierpieniem 1 bolem, ale zawsze jest on
natchniony z wysoka i ma radosny koniec®. Z wymiaru histo-
rycznego wynika mozliwo$é oczyszczenia Kosciota a nie tylko
reformy lub oczyszczenia jego cztonkow (por. LG 8 1 48). Odno-
wa dochodzi az do sposobow ewangelizacji 1 do ciagu aspektow
bardziej lub mniej instytucjonalnych, w ktorych wyraza si¢ zbaw-
cza wola Boga i odpowiedz cziowieka.

Pojecie ,,reforma” pojawia si¢ takze w sposob bezposredni

w tekstach II Soboru Watykanskiego w kontekscie bliskim od-
nowie. W dekrecie Unitatis redzntegratzo stwierdza si¢: ,,Kazda
odnowa Kosciota z istoty swej polega na wzroscie wiernosci

%6 Por. LG 9: ,,Ad universas regiones extenenda, in historiam hominum
intrat, dum tamen simul tempora et fines populorum transcendit. Per tentationes
vero et tribulationes procedens Ecclesia virtute gratiae Dei sibi a Domino
promissae confortatur, ut in infirmitate carnis a perfecta fidelitate non deficiat,
sed Domini sui digna sponsa remaneat, et sub actiones Spiritus Sancti, seipsam
renovare non desinat, donec per crucem perveniat ad lucem, quae nescit

occasum’
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jego powolaniu. Do pielgrzymujacego Kosciota kieruje Chry-
stus wotanie o nieustanng reforme, ktorej Kosciot, rozpatrywa-
ny jako ziemska i ludzka instytucja, wcigz potrzebuje. Czyli ze
trzeba w por¢ odnowi¢ w rzetelny i wlasciwy sposob to, co nie
dos¢ pilnie w danych okoliczno$ciach i czasie byto przestrzegane
w dziedzinie zasad obyczajowych, kodcielnego ustawodawstwa,
czy sposobu wyrazania doktryny, ktory nalezy stanowczo odroz-
ni¢ od samego depozytu wiary” (nr 6).

Jak w konstytucji Lumen gentium (nr 8), ktora zostata przy-
toczona w przyp1s1e odnowa, o ktdrej tutaj mowimy, Jest rozu-
miana jako wiernos¢ Koscm{a w stosunku do Boga, a wigc jako
dziatanie, ktére prowadzi Kosciot do coraz petniejszego upodob-
nienia sie do zamystu Bozego. Reforma natomiast sytuuje sig
w ramach Kosciota pielgrzymujacego, a scislej biorac — w tym
wszystkim, co dotyczy jego wymiaru instytucjonalnego. Kosciot,
jako instytucja ludzka, potrzebuje reform w czasie calego swoje-
go trwania 21emsklego az do ostatecznego wypelnienia. Warto
zauwaZyé ze reforma nie jest powigzana w decydujacej mierze
ani ze $wigtoscia, ani z grzechem. Jest ona raczej taczona z bra-
kiem przystosowania lub z brakami w dziedzinie zwyczajdw, spo-
sobOw przekazywania wiary lub obyczajow (minus accurate se-
rvata fuerint). Sobor zdaje si¢ wskazywac, ze reforma jest cecha
charakterystyczng Kosciota pielgrzymujqcego, zawsze powigzang
z jego wymiarem instytucjonalnym.

Reforma jest ponadto rozumiana przez II Soboér Watykan-
ski jako warunek, ktory bedzie sprzyjal odnowie wewnetrzne;
1 duchowej, swigtosci wewngtrznej Kosciofa i jego zjednoczeniu
y4 Chrystusem Gdy zostanie juz osiggnigty wzrost wewngtrzny,
reforma jest takze widziana jako podstawowy warunek, aby Ko-
sc10t mogt petni¢ swoja misje (J 17,19)*". Oznacza to, ze reforma
ma na celu swigtosc 1 tylko za jej posredmctwem plodnosc mi-
syjng’®

Wediug II Soboru Watykanskiego zatem reforma i odnowa Ko-
sciofa nie sg synonimami, ale takze nie przeciwstawiajg si¢ sobie;

7 Por. Pawel VI, Discorso d’apertura del secondo periodo del Concilio
Vatzcano 11 (29 wrzesnia 1963 1.), ,,Acta Apostolicae Sedis” 55 (1963) s. 846: V.
Bosch, El valor programatico de la santidad, s. 208-209.

2 Por. V. Bosch, El valor programatico de la santidad, s. 192-197.
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dotycza troche; innych dziedzin, ale sa ze soba powigzane. Wydaja
si¢ opierac na trzech gléwnych filarach. Pierwszym jest zasadnicza
tozsamos¢ Kosciota w biegu dziejow lub — jesli chcemy powie-
dzie¢ w inny spos6b — odnowa oznacza wiernos¢ i dlatego reforma
instytucji nie wptywa na Kosciét w jego wolnosci od brakéw. Dru-
gim jest powolanie do pelnej realizacji tajemnicy eklezjalnej, ktéra
przechodzi przez caty Koscidt pielgrzymujacy. Jest ono motorem,
ktory sklania do swigtosci i do wypelnienia misji; jest busola cig-
glej reformy Kosciota w tym wszystkim, co dotyczy jego elementu
ludzkiego; jest ono dusza odnowy wewngtrznej, ktéra ostatecznie
upodabnia go do Boga. Trzecim jest obecnos¢ swigtych i grzesz-
nikdw w Kosciele, ktory wedruje dzisiaj na ziemi; taka sytuacja
wywoluje w nim ruch oczyszczenia i odnowy wewngtrznej, a gdy
zachodzi potrzeba sklania go do dziatan reformistycznych, prowa-
dzacych go do wigkszej jednosci z Jezusem.

Idea Kosciota jako rzeczywistosci ztozonej”, Kosciota, ktory
jest juz zlaczony z Bogiem, ale jeszcze pielgrzymuje na ziemi,
obejmuje $wietych i grzesznikéw, jest widzialny i nlew1d21alny,
pomogta ubogaci¢ zakres dyskursu na temat reformy i odnowy.
Odnowa jest wiec gh’)wnq rzeczywistoscia, do ktdrej odnosi si¢
sobor, gdy chce mowi€ o Kosciele w jego calosci, to znaczy jako
Kosciele, ktory we;druje na ziemi 1 stara si¢ byc wierny swemu
Panu. Ta wiernosé dotyczy pierwotnej tozsamosci Kosciola, jego
powolania do ostatecznej swigtosci 1 do ciagglego urzeczywistnia-
nia misji zbawcze] w kazdej epoce. Reforma natomiast jest poje-
ciem, ktérego chetnie uzywa si¢, gdy chodzi o elementy ludzkie
1 specyﬁczme instytucjonalne Kosciota, ktore potrzebujg troski
lub konkretnej interwencji, ktora ,,zmierza do” ogolmejszej od-
nowy Kosciota. Wedlug soboru zatem mozna méwi¢ o reformie
w Kosciele i reformie Kosciola, poniewaz nie s3 one przeciw-
stawione dialektycznie, przy czym nalezy uwzglednia¢ réznice
dziedzin, do ktorej ojcowie soborowi chcieli zastosowa¢ kazde
pojgcie. Oprocz tego, co zostato powiedziane, ,,OCZyszczenie” jest
takze pojeciem, ktore sobor laczy nie tylko z obecnoscig chrze-
scijan-grzesznikow, ale takze z odnowg Kosciota. W tym znacze-
niu pojgcie ,,0czyszczenia” zostato uprzywilejowane w naucza-
niu soborowym, aby odpowiedzie¢ na uznanie bledow, brakow

2% Por. LG 8.
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i grzechow chrzescijan. Odnowa, reforma i oczyszczenie s3 W ten
sposob we wzajemne) relacji, ktora zakorzenia sie w idei Koscio-
ta zaproponowanej przez sobor: podmiot historyczny, ktory we-
druje do ostatecznego wypetnienia. Mozna wigc podsumowac, ze
11 Sobér Watykanski, zbierajac najlepsze wysitki ruchow odnowy
teologicznej z okresu, ktory go poprzedzil, przedstawit ideg Ko-
sciola, ktora wzbudzita bardzo otwarta i obiecujaca refleksj¢ na
temat odnowy 1 reformy Kosciota.

3. Okres posoborowy — reforma w ramach Kosciola
stale si¢ odnawiajgcego

W pierwszym okresie posoborowym dominowala idea Ko-
Sciota jako ludu BoZego, widziana coraz bardziej w perspektywie
zbyt socjologicznej i horyzontalnej. Sptaszczenie uprzywilejo-
wanego obrazu Kosciola doprowadzito do pomieszania migdzy
roznymi wymiarami Kosciota. Praktycznie miafa miejsce reduk-
cja jego aspektu bardziej nadprzyrodzonego, ktory byl utozsa-
miany z asplraCJaml ludzkimi zwigzanymi ze Swiatem, Czynigc
tozsamos¢ Kosciota zalezng od dziejéw, od znakéw czasu wska-
zywanych przez socjologi¢ 1 przez ducha narodow. Nawet jesli
sobOr zastosowal pojgcie ,,odnowy” w pow1a,zan1u Z wymiarem
nadprzyrodzonym Kosciola, a pojgcie ,,reformy” ztaczyt z kon-
kretnymi dziataniami w dziedzinie instytucjonalnej 1 ludzkiej, to
transformacja horyzontalna idei Kosciota w okresie posoboro-
wym doprowadzita do milczacego nalozenia na siebie tych dwoch
poj¢¢. Uwazano, ze dzialanie reformistyczne doprowadzitloby do
harmonii z 6wczesnym $wiatem.

Wraz z uptywem czasu ukazala si¢ ztozonos¢ tego typu ,,0d-
nowy” Zaczynano rozumiec, ze nie mogla ona zaleze¢ jedynie od
zastosowanych idei za posrednictwem dziatan reformistycznych,
poniewaz nalezato uwzgledni¢ wszystkie elementy, ktore oplsuja}
historycznos¢ Kosciota jako instytucji ludzkiej i nalezato wzigé
pod uwagge dialektyke migdzy duchem i instytucja. Uwazano, in-
nymi stowy, za reformistyczny ruch ducha, podczas gdy aspekt
historyczny i instytucjonalny opierat si¢ dziataniu ducha — utozsa-
miano go ponadto ze starymi zwyczajami i miniong mentalnoscia®.

3 Por. A. Miiller, N. Greinacher, Editoriale, ,,Concilium” 3 (1972) s. 18-19.
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Ta reakcja na napotkane trudnosci pokazywata dialektyczng per-
spektywe, trudng do zharmonizowania tajemnica Kosciola, tak
jak byla ona gloszona w czasie II Soboru Watykanskiego, a za-
razem, na innej drodze, utrwalata utozsamienie miedzy odnowa
1 reforma.

Okres posoborowy pontyfikatu Pawta VI zostal zdominowa-
ny pragnieniem zreformowania Kosciola i rzeczywiscie przepro-
wadzono liczne reformy. Stusznie uwazano woéwczas, ze reforma
Kosciota nie powinna ograniczaé si¢ do prostego polepszenia (lub
przystosowania) tego, co juz istnialo. Byli jednak tacy, ktorzy
uwazali za konieczne podjecie ,,rekonstrukcji” Kosciota wycho-
dzac od soboru. Inni nawet proponowali reforme jako globalng
rekonstrukcje Kosciota, poniewaz Il Sobér Watykanski dokonat
jego globalnego przystosowania. Dyskutowano, czy sensem od-
nowy3 .]iest dwuznaczna ,,otwartos¢ na swiat”, czy raczej wiernosc
Bogu’'.

W nauczaniu Pawla VI znajdujemy zasadnicze wskazania
dotyczace odnowy Kosciota wychodzac od podstawowej Swia-
domosci obecnosci w nim Chrystusa 1 Ducha Swigtego oraz od
swiadomosci misyjnej charakteryzujagcej si¢ wickszg bliskoscig
dialogiczng czlowieka i $wiata wspolczesnego. Domagato si¢ to
stanowisko wig¢kszej swiadomosci tajemnicy 1 powotania Koscio-
ta. Papiez Pawel VI zwracal uwage na to, ze odnowa duchowa
Kosciola koniecznie domaga si¢ najpierw czerpania ze zrodet jego
zywej tradycji. Na kolejnym etapie papiez zachgcal do podjecia
odnowy bardziej praktycznej, kanonicznej, a nawet ascetycznej.
Uwazal, ze bedzie to sprzyja¢ upodobnieniu Kosciota do tego,
do czego zostal powotany. W koncu, na trzecim etapie, wskazy-

31 H. de Lubac skrytykowat tych, ktorzy niezadowoleni z przystosowania
dokonanego przez sobor domagali si¢ niemal nowego zalozenia Kosciola
i catkowicie nowej teologii — por. H. de Lubac, A Brief Catechesis on Nature and
Grace, San Francisco 1984, p. 251. Wedtug kard. K. Wojtyly, jak i wedtug Pawta
VI, sobér nie zajmowal sie cala trescia wiary, dlatego byto niemozliwe szukanie
reformy opierajac si¢ tylko na jego nauczaniu. Por. K. Wojtyla, Alle fonti del
rinnovamento. Studio sull ‘attuazione del Concilio Vaticano 11, Citta del Vaticano
1981, s. 38; Pawet VI, Udienza generale (12 stycznia 1966 r.), w: Insegnamenti
di Paolo VI, t. 4, Citta del Vaticano 1966, s. 698-699. Podobna perspektywe
prezentuje: W. Kasper, Crisi e futuro della Chiesa, ,]1 Regno-Documenti”
21(2012) s. 652-658.
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wal na misje ewangelizujaca rozwijajaca sie w dialogu (w ’ra_mach
Kosciota, z braémi nie bedgcymi w peinej komunii z Kosciotem
katolickim, z nieochrzczonymi, z tymi, ktorzy nie wierza w Boga,
z kultura, sztuka itd.). _ )

Odnowa — szczegélnie na wskazanym drugim etapie — miata
na celu upodobnienie Kosciota pielgrzymujacego do jego obrazu
chcianego przez Chrystusa — szukano sposobu dziatania odpowia-
dajacego bytowi. Aby osiggnaé taki cel, potrzebne bylo oczysz-
czenie tego, co nie pomagato Kosciotowi ukaza¢ Chrystusa lu-
dziom, reforma tego, co bylo juz nieuzyteczne. Zachodzita takze
potrzeba lepszego uchwycenia tajemnicy koscielnej za posred-
nictwem odnowy duchowej, wychodzacej od zrédet objawienia.
Reforma nie byta wiec rozumiana jako rewolucja lub zerwanie ze
zwyczajami; byla ona odczytywana w $wietle tajemnicy kosciel-
nej i ozywiajacej obecnosci Chrystusa 1 Ducha Swigtego w Ko-
sciele. Innymi stowy, ressourcement (,,powrdt do zrodet”) 1 ag-
giornamento (,,przystosowanie”) nie byly ruchami przeciwnymi
sobie — pierwszy byl warunkiem urzeczywistnienia drugiego®.

Nawet jesli rozni teologowie uznali w latach siedemdziesia-
tych, ze pojecia odnowy, przystosowania, aggiornamento 1 refor-
my nie byly synonimami, to jednak uzywali ich w takim sensie.
Teksty soborowe nie dostarczaty ich zdaniem wskazan, by moc je
rozrozni€, ani tez by moc okresli¢ ich specyfike. Niektorzy auto-
rzy woleli widzie¢ te pojecia wychodzac od celu duszpasterskie-
go soboru, ktory interpretowali jako dziatanie, ktore interesowato
istote bytu i misji Kosciota. Z tej racji te pojecia byly widziane
jako szczegdlne momenty przekroczenia sytuacji, w ktorej znaj-
dowal si¢ Kosciot przed I Soborem Watykanskim. Ta perspekty-
wa — czesciowo dialektyczna — nie pomagata w odkryciu nosno-
sci wewnetrzne] Kosciola jako zbawczej obecnosci Boga w dzie-
jach ludzi oraz uwypuklala pojgcie ,,reformy” ze szkoda dla pojeé
,,odnowy” lub aggiornamento*’.

W te¢ panoram¢ wpisuje si¢ praca U podstaw odnowy. Studium
o realizacji Vaticanum II (Krakow 1972) kard. Karola Wojtyty.

32 Por. A. Ugenti, La Chiesa dei tempi nuovi. Il rinnovamento della Chiesa
nel magistero di Paolo VI, Citta del Vaticano 1983, s. 47-72 e 213-220.

¥ Por. H.-U. von Balthasar, Spiritus Creator, Brescia 1970, s. 73:
G. Tangorra, Riforma, w: Dizionario di Ecclesiologia, s. 1206.
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Biskup krakowski podkreslal w niej, ze idea przewodnia reali-
zacji II Soboru Watykanskiego jest odnowa podjeta przez sobor
jako hlstoryczny etap samorealizacji Kosciota. Wyjasniat nastep-
nie, ze w czasie soboru Kos$ciét podjat nie tylko refleksje nad
samym soba, ale takze nad tym, jak chciat siebie realizowac*. Ma
to zwiazek z podejmowanym przez nas zagadnieniem, poniewaz
wedlug kard. Wojtyty nie mozna rozdziela¢ bytu i misji Kosciota.
Relacja migedzy naturg 1 misjg Kosciota jest Jednym z tematow
encykliki Ecclesiam suam Pawla V1 i jego pdzniejszego naucza-
nia; jest to takze temat, ktory stanowi wyzwanie dla dzisiejsze;
eklezjologii. OdeW1edme podj¢cie tego zagadnienia wywiera
bezposredme konsekwencje na odnowe i reform¢ Kosciola, jak
réwniez dojrzewanie Kosciota w sposobie urzeczywistniania
swoich relacji ze swiatem. Oznacza to, ze w mysli arcybiskupa
krakowskiego, podobnie jak u Pawla VI, odnowa wychodzita od
samoswiadomosci Kosciota, ktora charakteryzuje sie elementem
teo-logicznym 1 elementem historio-zbawczym. W ramach tej
swiadomosci historycznej, ktora jest owocem wiary w Boga, oce-
nial on grzech 1 ludzkie ograniczema chrzescijan®

Takze Congar w okresie posoborowym podjal zagadnienie
reformy Kosciota. Kontynuowat on wybor dokonany przez so-
bor, ktory juz omowilismy, przypominajac koniecznos¢ reformy
struktur, zycia wiary, ktorej powodzenie taczylo sig scisle z obec-
noscig rozwinigtego zycia duchowego. Dla francuskiego domini-
kanina odnowa duchowa chrzescijanina powinna is¢ réwnolegle
z reformga pastoralng i kanoniczng. Uznawal on istnienie pewnego
zamieszania po obradach soborowych i uwazal jg za naturalng
reakcje po wiekach rygoryzmu lub refom, ktére mialy charakter
odgormy. Congar proponowat uwzgl¢dmeme istotnego czynnika,
ktory wynika z dziejow Kosciofa, a mianowicie zadna reforma
nie zostata doprowadzona do korica bez zaangazowania wszyst-
kich chrzescijan. Jego idee zdaja si¢ wykracza¢ poza lini¢ wy-

34 Por. K. Wojtyta, Alle fonti del rinnovamento. Studio sull ‘attuazione del
Concilio Vaticano 11, Citta del Vaticano 1981, s. 13.
33 Por. K. Wojtyla, Alle fonti del rinnovamento, s. 142-159.

43



KS. MIGUEL DE SALIS

znaczong przez starozytng tradycje, wedtug ktorej reforma byta
przede wszystkim nowa reforma duchowa cztowieka®. .

W analizowanym dotad okresie zauwazamy, Z€ W Wypowie-
dziach teologicznych byla obecna idea reformy zigczonej z uzna-
niem grzechu (obecnego lub historycznego) w Kosciele. Rozni
autorzy widza konieczno$é reformy w bezposrednim zwigzku
z uznaniem grzechu na (w) fonie Kosciota. Taka sytuacja byta po-
wodem zgorszenia, oddalata ludzi od Kosciola, dlatego nalezato
dokona¢ jego reformy. Ten sposob ujmowania reformy pozosta-
wal w $cistym zwigzku z tematem Kosciota ,,swigtego 1 grzesz-
nego”, a tym samym domagal sie¢ Kosciota réznego od tego, za
ktérym opowiedziat si¢ 11 Sobér Watykanski®’

Od 1985 do 2014 roku eklezjologia uprzywilejowata odnowe
duchowa i wewnetrzng Kosciota. Uczynila to za posrednictwem
zwrdcenia wigksze) uwagi na nadprzyrodzony wymiar Koscio-
la, na jego relacje z Chrystusem, oraz uwypuklenia zbawczych
1 transcendentnych aspektéw jego misji. Ten drugi okres poso-
borowy — uptywajacy pod paradygmatem Kosciota jako komunii
— zostal naznaczony szczegdlng uwaga zwrocong na relacje mie-
dzy communio sanctorum a spoteczna 1 widzialng instytucjg Ko-
$ciota’®, nawet jesli z polemicznymi uwagami pod adresem tych,
ktorzy akcentowali relacje miedzy bytem i1 misjg Kosciola w tym
Swiecie®.

3¢ Por. Y.-M. Congar, Rinnovamento dello Spirito e riforma dell istituzione,
»Concilium” 3 (1972) s. 65-68.

7 Por. P. O’Callaghan, The Holiness of the Church in Lumen Gentium,
,»The Thomist” 52 (1988) s. 693; K. Rahner, I/ peccato nella Chiesa, s. 424-426
1 429-430 — uwaza on, ze IT Sobdér Watykanski uzywa okreslenia $wietos¢
niedoskonata, uznaje koniecznosc¢ cigglej doskonatosci Kosciota, ale nie méwi
o0 ,,Kosciele grzesznym” Por. takze: G. Cereti, Riforma della chiesa e unita dei
cristiani, Verona 1985, s. 237-247.

# Por. W. Kasper, Chiesa cattolica. Essenza-realta-missione, Brescia 2012,
p. 72.

¥ Wedlug A. Dullesa ta propozycja zostala sformutowana przez
przedstawicieli ruchu ,,powrotu do zrédet” (ressourcement), ktorzy kontynuowali
swoje prace po soborze, do ktorych naleza przede wszystkim: H. de Lubac,
H.-U. von Balthasar 1 J. Ratzinger. Jego zdaniem ci autorzy zaproponowali
»pewien rodzaj eklezjologii neoaugustynskiej”, charakteryzujacej si¢ prymatem
taski, nadprzyrodzonosci, wymiarem wertykalnym. Por. A. Dulles, 4 Half
Century of Ecclesiology, ,,Theological Studies” 50 (1989) s. 439-440.
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O odnowie Kosciota swiadczy takze zywotnos¢ ruchéw ko-
scielnych, ktore pojawily si¢ w drugiej potowie XX wieku, takze
w nastepstwie 1l Soboru Watykanskiego. Ich forma komunijna
jest skuteczng odpowiedzig na postmodernistyczne spoteczenstwo
1 na rozbite rodziny w okresie posoborowym. Sprzy_]ajq one po-
glebieniu sSwiadomosci, ze wszyscy sa uczestnikami zycia i misji
Kosciota. Zjawisko domagalo si¢ — i wcigz si¢ domaga — ciggle;j
refleksji teologicznej, ktora w drugiej potowie pontyfikatu Jana
Pawila Il zostala zaproponowana, przynajmnie) jesli chodzi o za-
sady eklezjologiczne, przez niektérych teologéw zajmujacych sie
Kosciotem rozumianym jako ,.komunia”® Chodzi o przykiad od-
nowy, ktora wychodzi od zycia chrzescijanskiego i staje si¢ wy-
zwaniem dla eklezjologii, domagajac si¢ od niej podjecia pogle-
bionej refleksji. Dziatanie papieza Jana Pawla II, refleksja kard. J.
Ratzingera, a potem nauczanie Benedykta XVI staralo si¢ wyjs¢
naprzeciw tej konieczno$ci wzrostu w rozumieniu tajemnicy Ko-
sciola.

Jesli chodzi o ,reform¢” i ,,odnowe” nauczanie posoborowe
szto po linii nauczania soborowego, nie utozsamiajac ze sobg
dwdch pojec 1 nie traktujac ich jako synonimy. Odnowa Kosciola
przedstaw1a si¢ jako owoc osobiste] odpowiedzi kazdego chrze-
scijanina, rzecz zwyczajna w Kosciele pielgrzymujagcym w dro-
dze do jego peini, w dynamice wzrostu taski. Dla papieza Pawla
VI odnowa polega na dostosowaniu si¢ Kosciota pielgrzymujace-
go do zamystu Bozego, wraz z ozywieniem duchowych energii
posiadanych juz przez Kosciot*'. Podobnie jak w nauczaniu sobo-
rowym reforma jest bardziej zwiazana z hlstorycznq 1 instytucjo-
nalng kondycja Kosciola, a nie z rzeczywisto$cig grzechu (Rah-
ner), czy z swigtoscig (Arintero, Journet). U Pawla VI odnowa
w wymiarze duchowym i w wymiarze intelektualnym postepuja
obok siebie, podczas gdy papiez Jan Pawet II kladzie bardziej na-
cisk na nawrdcenie osobiste, z pomocg taski, jako srodek odnowy

4 por. Bento XVI — J. Ratzinger, Os movimentos na Igreja. Presenga do
Espirito e Esperanga para os homens, Lisboa 2007, s. 31-94.

41 Swietosci konstytutywnej Kos$ciota powinna odpowiada¢ swigtos¢
praktykowana przez jego cztonkow” (PaweL VI, Udienza generale (4 listopada
1972'1.), w: Insegnamenti di Paolo VI, t. 10, Citta del Vaticano 1972, s. 1121; por
takze: Pawet V1, Enc. Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964 r.), rozdz. 1.
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Kosciota®. Papiez Jan Pawel Il wlacza w odnowg¢ uznani€ przez
Koscidt grzechow jego dzieci, przypominajac wszystkie okolicz-
nosci, w ktorych oddality si¢ one od Chrystusa 1 od Ewapg_elu
w ciagu dziejow*. Chodzi zapewne o skutek odnowy Kosciota
idacej po linii wickszej samos§wiadomosci, ktérej potrzebe zauwa-
zal juz Ch. Journet na zakonczenie soboru. Wedtug niej Kosciot
w ciagu dziejow chwyta coraz bardziej implikacje powierzonego
mu org¢dzia*. -

Poniewaz w tym miejscu nie mozemy przedtuza¢ refleks;ji
i uwzgledniliSmy juz niektore idee kard. Ratzingera, obecne po-
tem w nauczaniu Benedykta XVI* zwrocimy jeszcze uwage na
niektore elementy nauczania papieza Franciszka, zawarte w ad-
hortacji apostolskiej Evangelii gaudium, starajac si¢ uchwycic
jego mys$l dotyczaca reformy. Moim zdaniem papiez stara sig
widzie¢ Kosciot jako rzeczywisto$é, ktora ciagle podlega dosko-
naleniu w ciggu dziejéw oraz otrzymal on ponadto misj¢, ktora
jest o wiele wigksza od niego (nr 129). W tym znaczeniu mozna
powiedzie¢, ze wedlug papieza Franciszka Koscidl jest zawsze
,hiedopeliony”, dopdki nie dojdzie do paruzji. Opiera si¢ on
wszelkim naciskom zmierzajacym do zamkniecia Kosciota w ja-
kims$ okreslonym stanie rzeczy, w jakims$ typie dzialan, a nawet
w jakiejs okreslonej praktyce organizacyjnej (nr 111).

Nie chodzi w tym przypadku tylko o jakis ,,zapas eschatolo-
giczny”, co raczej o zwrdcenie uwagi na Chrystusa zmartwych-
wstalego 1 Ducha Swigtego w Kosciele. To, co zostalo nam dane,
jest o wiele wigksze niz mozemy wyrazi¢ ludzkimi stowami,
a misja przekracza nasze sily i nasze przewidywanie, a tym sa-
mym nie moze by¢ kierowane przez ludzi, ani nawet przez sam
Koscidtl pielgrzymujacy (nr 121 i 129). Jest w nim cos, co nas
angazuje 1 przyciaga, stymulujagc rozwoj wszystkich ludzkich

> Por. Jan Pawet Il, List apost. Aperite portas Redemptori (6 stycznia 1983
r.); W. PoLAk, Chiesa, Peccato, Riconciliazione. Il rapporto tra l'ecclesiologia
e la dimensione ecclesiale del peccato e della riconciliazione nell 'insegnamento
del magistero postconciliare, Romae 1995, s. 143-144 1 191-194.

# Por. Jan Pawet 11, List apost. Tertio millennio adveniente, 33.

* Por. Ch. Joumet, Le progres de I'Eglise dans le temps, ,,Angelicum”
43 (1966) s. 3-22.

4 Szerzej na ten temat w moim artykule — M. de Salis, Ermeneutica della
riforma, ,,Annuarium Historiae Conciliorum” 43 (2011) nr 1, s. 19-54.
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zasobow, az do przekroczenia naszych zdolnosci i naszych sil.
Obecnosé¢ Chrystusa i Ducha Swietego obok tych, ktorzy do Nich
naleza, jest podstawowym aspektem wizji Kosciota prezentowa-
nej przez papieza Franciszka. Adhortacja Evangelii gaudium uka-
zuje niektore implikacje tej prawdy, skondensowane w otwarciu
na innych (nr 91, 99-101, 113), przy $wiadomosci medopelme-
nia wspolnoty lub — jesh wollrny w idei ,,wspolnoty misyjne;j”,
ktora nie zamyka si¢ w sobie, a w konicu takze w uzyciu slowa
~primerear” i w wizji chrzescuamna jako ,,ucznia-misjonarza”
(nr 21-26 1 120).

Papiez Franciszek nie chce, aby Koscidt zyt czysta ,,admini-
stracjg” tego, co juz jest, ]ednak nie wskazuje jako rozwigzanie
poszukiwania innego ,,sposobu dziatania” Zyczy on sobie, aby
Koscidl, doswiadczajac nawrdcenia misyjnego, wzbudzane przez
kontemplacj¢ Kosciota w jego stanie finalnym. Zapozyczajac sto-
wa z encykliki Ecclesiam suam Pawla VI, Franciszek zachgca
wszystkich do patrzenia na Kosciot w taki sposob jak Jezus go wi-
dziat 1 umitowat (Ef 5, 27), poréwnujac go z dzisiejszym Koscio-
fem plelgrzymujqcym Przypomina on nastgpnie, Ze nawrocenie
prowad21 do otwartosci, do reformy, rozumiejac t¢ ostatnig jako
wiernos¢ swojemu powolanlu 6. Z tego wynika takze napigcie,
ktore nigdy nie skonczy sie w obecnej ekonomii zbawienia — nie
ma chwili, w ktorej chrzescijanie mogg powiedzie¢, ze wypetnili

“ Franciszek, Adhort. Apost. Evangelii gaudium, 26: ,,«Ko$ciét powinien
poglebi¢ swiadomos¢ samego siebie, zastanawia¢ si¢ nad swoja tajemnicy
[...]. Z tej jasnej 1 skutecznej Swiadomosci rodzi si¢ spontaniczne pragnienie
poréwnania 1dealnego obrazu Kosciota, jakim Chrystus go widziat, pragnat
i umitowat jako swoja $wieta i nieskalang Oblubienice (Ef 5, 27), z rzeczywistym
obliczem, jaki Kosciot dzisiaj przedstawia. [...] Wynika stqd ofiarne i niemal
niecierpliwe pragnienie odnowy, to znaczy poprawy btedow, jakie ta Swiadomos$¢
pigtnuje i odrzuca, niemal wewngtrzny egzamin w Swietle wzoru, jaki Chrystus
nam zostawil przez siebie». Sobor Watykanski 11 ukazat nawrécenie Kosciota
jako otwarcie na stata reforme samego siebie ze wzglgdu na wiemos¢ Jezusowi
Chrystusow1 «Wszelka odnowa Kosciola w istocie polega na wzrastaniu
w wiemnosci jego powolaniu. Chrystus wzywa pielgrzymujacy Kosciot do
nieustannej reformy, ktorej Kos$ciot, rozumiany jako instytucja ludzka i ziemska,
wciaz potrzebuje». Istnieja struktury koscielne, ktére mogg warunkowac
ewangelizacyjny dynamizm; podobnie, dobre struktury stuza, kiedy jest zycie,
ktore je ozywia, poditrzymuje i osadza. Bez nowego Zycia 1 autentycznego
ewangelicznego ducha, bez «wiernosci Kosciota SWO_]emU powotaniu», kazda
nowa struktura w krotkim czasie ulega degradacji”
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misje lub ze zorganizowali ja w sposob ostateczny, tak ze moga
ja juz tylko podtrzymywaé. Praktycznie biorac, aby nawrocic sig,
trzeba na nowo kontemplowaé to, co Bog zamierzyt w odniesie-
niu do Kosciota na koncu, kontemplowa¢ Kosciot w jego stanie
finalnym i zdawaé sobie sprawg z dystansu, ktory istnieje migdzy
konicem i obecnym zyciem Kosciota. Kto zapomina, jaki bedzie
Kosciot na koncu, nigdy nie bedzie wiedzial, w jakim $wietle wi-
dzieé siebie, a nawrdcenie pozostanie bezowocnym pragnieniem
,robienia inaczej”, nie przynoszac trwatych rezultatow.

Z drugiej strony, gdy papiez Franciszek w numerze 26 adhor-
tacji Evangelii gaudium odnosi si¢ do koniecznej reformy ludz-
kich struktur Kosciota, traktuje te dwuznaczne elementy, wyja-
$niajac, ze otrzymujg one swoja dobro¢ od zycia i od ducha, ktory
je ozywia, a nie od misji lub koniecznosci, ze wzgledu na ktore
zostaly stworzone. Wedlug papieza struktury stuza celowi, a wigc
jakikolwiek surogat celu, utozsamiony z trwaniem konkretnych,
dzisiejszych struktur, jest pokusa, ktorg trzeba odrzucic, jak juz
zaznaczyt Benedykt XVI w czasie swojej podrozy do Niemiec*’
Kierunek wskazany przez papieza Franciszka polega na pryma-
cie zycia Bozego w jego pelni, juz tajemniczo obecnego, nawet
jesli jeszcze bardzo ograniczonego, w Kosciele pielgrzymuja-
cym. Dlatego, dzigki autentycznemu zyciu chrze$cijanskiemu,
struktury moga adekwatnie stluzy¢ misji oraz odnawia¢ sig, jesli
zachodzi taka potrzeba. Wymiar duchowy obecny w wizji papie-
za Franciszka ma zasadnicze znaczenie, aby moc odejs¢ od tych
dyskursow nastawionych na optymalizacj¢ misji lub skoncen-
trowanych na znaczeniu Kosciola dla cztowieka wspotczesnego.

Zakonczenie

Dochodzac do konca naszego wykladu, mozemy wyciggnaé
pewne wnioski. Wskazujg one na warunki, w ktérych dyskurs
o Kosciele moze by¢ faktycznie w stuzbie jego odnowy.

Na pierwszym miejscu Kosciol jest zywa tajemnica. Eklezjo-
logia, ktora stuzy odnowie musi szanowaé pierwszenstwo tego

7 Por. Benedykt X V1, Incontro com il Consiglio del Comitato Centrale dei
cattolici tedeschi (24 wrzesnia 2011 r.), w: Insegnamenti di Benedetto XVI,t.7/2,
Citta del Vaticano 2012, s. 321-323.
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zycia, towarzyszac mu i oferujagc mu konieczna solidnosé, by
muc stawia¢ dalsze kroki.

Na drugim miejscu eklezjologia musi szanowaé obecnos¢
i rolg Ducha Swigtego w Kosciele, w jego réznych dziedzinach
1 na réznych poziomach, w ciggu leC_]OW poniewaz On jest zro-
diem odnowy eklezjalnej. Eklezjologia, ktéra zapomina o roli Du-
cha Sw1<;tego 1 charyzmatow moze stuzy¢ odnowie tylko w spo-
sob czastkowy, czgsto nie dosiggajac konkretnego zycia ludzi.

Na trzecim miejscu eklezjologia, ktora stuzy odnowie Ko-
sciota musi dobrze okresli¢ relacj¢ miedzy tajemnica koscielng
1 dziejami. Brak w tym wzgledzie moze zredukowaé faktyczne
mozliwosci odnowy. Historia Kosciola poucza nas, ze zaden ruch
odnowy nie zostal doprowadzony do konca bez udzialu zycia
konsekrowanego. Dlatego, jesli eklezjologia chce stuzy¢ odno-
wie, musi uwzglgdnia¢ znaczenie tej rzeczywistosci eklezjalne;.

Na czwartym miejscu, aby stuzy¢ odnowie eklezjalnej, za-
chodzi potrzeba wizji eklezjologicznej, ktora szanuje i poglebia
relacj¢ migdzy naturg i misjg Kosciofa. Jak juz podkredlili ostatni
papieze, nalezy zyczy¢ sobie, aby dyskurs eklezjologiczny poka-
zal wigksza zaleznos¢ mle;dzy dwoma biegunami tajemnicy ekle-
zjalnej, to znaczy mig¢dzy naturg i misja. Moze to domagaé si¢
refleksji bardziej wrazliwej na kategorig relacji.

Odnowa Kosciola jest w koncu zjawiskiem, ktére obejmu-
je wszystkich. Eklezjologia, uwzglednia wszystkich wiernych
chrzescijan, uwzglednia artykulacj¢ relacji ustanowionych przez
Ducha Swigtego za posrednictwem sakramentow 1 charyzmatow,
okreslonych przez nauczanie 11 Soboru Watykanskiego, ma wig-
cej mozliwosci, aby stuzy¢ tej odnowie.

Nota o autorze: Miguel De Salis, urodzony w 1968 roku
w Lizbonie, portugalski prezbiter Kosciola Rzymskokatolic-
kiego. Profesor teologii na Papieskim Uniwersytecie Swigtego
Krzyza w Rzymie, gdzie pelni funkcj¢ wicedyrektora Centrum
Formacji Kaplanskiej. Jego praca teologiczna dotyczy glownie
eklezjologii, dialogu ekumenicznego, teologii wschodniej 1 I So-
boru Watykanskiego. Od 2002 roku jest konsultorem teologicz-
nym przy watykanskiej Kongregacji do Spraw Kanonizacyjnych,
e-mail: mdesalis@pusc.it.
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