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CECYLIAN NIEZGODA OFMConv

DZIEDZICTWO EUCHARYSTYCZNE FRANCISZKANOW
KRAKOWSKICH OD XlII DO XV WIEKU

Niniejszy zarys powstat z przygotowania do dwu wydarzerh w roku 1987.
Pierwszym z nich byt Kongres Eucharystyczny z udziatem papieza Jana Pawia
I, drugim natomiast 750-lecie przybycia do Krakowa Braci Mniejszych $w.
Franciszka z Asyzu. Stad temat eucharystyczno-franciszkanski, zawezony cza-
sowo do $redniowiecznego okresu dziatalnosci franciszkanow w Krakowie, na
tle charyzmatu zatozyciela i wczesnej tradycji doktrynalno-apostolskiej w za-
konie minorytéw. Temat jest wprawdzie historyczny, ale ma wydZwiek aktua-
lizujacy, mianowicie dotyczy cennego dziedzictwa duchowego, jakie od pocza-
tku, bez przerwy az do naszych dni, pielegnowat z réznym nasileniem klasztor
$w. Franciszka z Asyzu w Krakowie. Jest wiec jego zwrotem do wihasnych ko-
rzeni, zgodnie z zaleceniem Soboru Watykarskiego |1, wytyczajacym droge
odnowyl,

1. EUCHARYSTYCZNY CHARYZMAT SW. FRANCISZKA Z ASYZU

Ostatnie dziesigtki lat wieku XI1 i pierwsze wieku XI11 byty okresem po-
waznych rozbiezno$ci doktrynalnych w stosunku do Eucharystii. Jeszcze nie
wygasta catkowicie herezja Berengariusza, podwazajaca realnag obecnos¢ Je-
zusa Chrystusa pod konsekrowanymi postaciami, a juz szerzyly sie bledy pata-
rendw i katarow, odmawiajacych kaptanom niegodnym wiadzy sprawowania
Eucharystii. Btedom doktrynalnym towarzyszyta wielka ignorancja tajemnicy
Eucharystii, sprzyjajgca przesgdom, zadzy nadzwyczajnosci, brakowi szacun-
ku dla Chrystusa eucharystycznego i karygodnym zaniedbaniom. Np. w Asyzu
dnia 6 grudnia dzieci wybieraty prowodyra, ktory na czele ich orszaku wkraczat
niby biskup do kosciota $w. Mikotaja i przewodzit zabawie, inicjujac farsy, gry
i tance, do ktérych mieszaty sie mety miejskie. Te dzieciece juwenalia konczy-
ty sie wielka ucztg dopiero w dniu Mtodziankéwz2,

| Dekret Perfectae caritatis, nr 2.
2 A. Fortini, Nova vita di San Francesco, t. 1, Assisi 1959, s. 121.
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Dokumenty z tamtych czasow wyliczajg zaniedbania duchownych, np. list
inkwizytora z Passau3;

Duchowni, do ktérych nalezata troska o Najswietszy Sakrament, zaniedbywali odna-
wiania $wietych postaci; dopuszczali, by zestarzate komunikanty walaty sie po ziemi;
Najsw. Sakrament przechowywali w swoich mieszkaniach; przy noszeniu Wiatyku do cho-
rych wstepowali po drodze do szynkéw na napitek; bywato, ze Komunii $w. udzielali publi-
cznym grzesznikom, a odmawiali jej ludziom naprawde godnym; Msze $w. przewlekali nie-
zmiernie dtugimi i hatasliwymi $piewami; w kosciotach urzadzali handel napojami.

W tej atmosferze fatwo znajdowaty postuch religijne nowinki, zaprzeczaja-
ce realnej obecnosci Chrystusa w Sakramencie ottarza, wysmiewajace publicz-
ng adoracje Najswietszego Sakramentu czy odmawiajgce waznosci konsekra-
cji, dokonywanej przez kaptanow grzesznych. Kosciot usitowat przeciwdziataé
powstatemu kryzysowi. Teologowie uscislali terminologie sakramentalng i eu-
charystyczng, opracowywali odnosne zagadnienia doktrynalne w drodze do
wielkich syntez scholastycznych. Glos zabieraty synody partykularne, a wresz-
cie Sobor Lateranski IV w r. 1215 potwierdzit wiare w realng obecno$¢ Chrys-
tusa w Eucharystii, wprowadzit termin: transsubstantiatio przeistoczenie, na
oznaczenie sposobu tejze obecnosci, ustanowit przykazanie o spowiedzi przy-
najmniej raz w roku i o Komunii $w. wielkanocnej, nakazat przechowywanie
Najswietszego Sakramentu pod kluczem i przenoszenie go w stroju liturgicz-
nym, ze Swiattem i dzwonkiem4.

Wielkim realizatorem uchwat soboru Lateranskiego 1V stat sie niebawem
$w. Franciszek z Asyzu i jego trzy zakony. Brat Tomasz z Celano, $wiadek zy-
ciai nauczania sw. Franciszka, pisatb.

Zarem catego serca ptonat wzgledem sakramentu Ciata Panfiskiego, jak najbardziej zdu-
miewajac sie nad ta droga taska i najzyczliwsza mitoscia. Zaniedbanie wystuchania codzien-
nie przynajmniej jednej Mszy uwazat za niematg zniewage. Czesto komunikowat i to tak
naboznie, ze swa poboznoscig wptywat na innych. Otaczajac ten czcigodny Sakrament
wszelkim uszanowaniem, sktadat w ofierze wszystkie swe cztonki, a przyjmujac niepokala-

_ nego Baranka, spalat swego ducha w ogniu, ktory zawsze ptonat w nim na ottarzu serca.

Swiadectwo Celanczyka potwierdzit Sw. Bonawentura w swojej Legenda

matoz",

Wobec sakramentu Ciata Panskiego ptonat wielkim zarem mitosci catg swa istota, po-
dziwiajgc w najwiekszym zdumieniu owg najdrozszg taske oddania sie i najszczodrobliwszg
mitos¢. Czesto przystepowat do Komunii $w. i to tak poboznie, ze sprawiat, iz inni stawali
sie pobozni, a zakosztowawszy stodyczy Niepokalanego Baranka, jakby upojony w duchu,
bardzo czesto wpadat w zachwyt.

Cze$¢ Sw. Franciszka dla Najswietszego Sakramentu, zaznaczona przez
obydwu urzedowych biograféw — Tomasza i Bonawenture, o wiele szerzej

3T. Desbonnets, D. VVorreux, Saint Frangois d’Assise. Documents, Paris 1969, s. 125
(nota 5).

4 S.J. Piat, Saint Francois d'Assise a la découverte du Christ pauvre et crucifié, Paris 1968,
S. 262.

5 Wczesne zrédta franciszkanskie, t. 1, Warszawa 1981, s. 181 (2 Cel, nr 201).

6 Tamze, s. 279.
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i wyrazniej wynika z wkasnych pism Franciszka. Znajdujemy w nich wszystkie
gtéwne aspekty Eucharystii, aktualne wowczas w teologii i w zyciu chrzescijan-
skim.

Ustanowienie Eucharystii

,»Blisko przed meka Jezus sprawowat pasche ze swoimi uczniami i wzigwszy
chleb, dzieki czynit i btogostawit i tamat méwiac: Bierzcie i jedzcie, to jest Cia-
to moje. | wzigwszy kielich powiedziat: To jest Krew moja nowego przymie-
rza, ktéra za was i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow”7. £.atwo
zauwazy¢, ze tekst Franciszkowy jest najbardziej zblizony do opisu $w. Mateu-
cza (Mt 26,26—28). Mozna stad wnosic¢, ze Franciszkowi chodzito o powotanie
sie na Mateusza jako naocznego $wiadka misterium eucharystycznego w Wie-
czerniku8,

Rzeczywista obecnos$¢ Jezusa w Eucharystii i sposob widzenia Go w niej

,Ot6Z uniza sie co dzien jak wtedy, gdy z tronu krélewskiego zstapit do
tona Dziewicy. Codziennie przychodzi do nas w pokornej postaci. Co dzien
zstepuje z tona Ojca na ottarz w rekach kaptana. | jak ukazat sie Swietym apo-
stotom w rzeczywistym ciele, tak i teraz ukazuje sie nam w Swietym Chlebie.
| jak oni swoim wzrokiem cielesnym widzieli tylko Jego Ciato, lecz wierzyli, ze
jest Bogiem, poniewaz ogladali Go oczyma ducha, tak i my, widzac chleb
i wino oczyma cielesnymi, starajmy sie dostrzega¢ i wierzmy mocno, ze jest to
Jego zywe i prawdziwe najsw. Ciato i Krew. | w taki sposéb Pan jest zawsze ze
swymi wiernymi, jak sam moéwi: Oto Ja jestem z wami az do skonczenia Swia-
ta”9. Sa to jedne z najpiekniejszych, a zarazem najgtebszych mysli, jakie kie-
dykolwiek zostaty wypowiedziane i zapisane o realnej obecnosci Jezusa w
Eucharystii.

Sw. Franciszek nie traktuje jednak Eucharystii jako samej dla siebie, ani
nawet jako tylko przedmiotu adoracji. Eucharystia jest dla niego pokarmem,
bo Pan powiedziat: ,,Kto pozywa Ciato moje i pije Krew moja, ma zycie wiecz-
ne (J 6,55). Stad Duch Panski, przebywajacy w wiernych swoich, jest tym, kt6-
ry przyjmuje najsw. Ciato i Krew Pana”10. Mamy tu nawigzanie do $w. Pawta
Ap.: ,,Swiatynig Boga jesteScie i Duch Bozy w was mieszka” (1 Kor 3,16).
Franciszek podkre$la role Ducha Swietego w patrzeniu na Eucharystie i w jej

7 2. List do wiernych, w. 6—7, [w:] Pisma $w. Franciszka z Asyzu, Warszawa 1982, s. 168—
169.

8E. Franceschini, L’Eucarestia negli scritti di San Francesco, [w:] Quaderni di spiritualita
francescana, z. 3: L’Eucarestia, Assisi 1962, s. 40.

9Napomnienie 1, w. 16—22, [w:] Pisma..., s. 36—37.

10 Tamze, w. 11—12.
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przyjmowaniu, albowiem wiara w obecno$¢ Jezusa pod postaciami jest dzie-
tem Ducha i tak samo godne Go przyjmowanie. Innymi stowy, podczas Komu-
nii Sw. dokonuje sie w nas spotkanie Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdzi-
wego Cztowieka, z Duchem Swietym. Zatem tylko ten cztowiek godnie przyj-
muje Jezusa w Komunii, w ktérym mieszka Duch Bozy. ,,Wszyscy inni, ktorzy
nie majg udziatu w Duchu, a oSmielajg sie przyjmowac Ciato i Krew Pana, sgd
sobie jedzg i pijg”1l Dla Franciszka charakterystyczny jest zwrot: posiadanie
Ducha Panskiego. Wyraza on Sciste zjednoczenie cztowieka z Duchem Swig-
tym, przy czym dziatanie Ducha Panskiego jest dwojakie: oczyszczajace skazo-
ng nature, czyli ,,ciato” z grzechéw, wad i sktonnosci do grzechu, oraz o$wieca-
jace i jednoczace z Bogiem, co dzieje sie wkasnie przez Eucharystie. Duch Pan-
ski bowiem udziela ludziom duchowym niezachwianej wiary w Bdstwo Chrys-
tusa eucharystycznego i pozwala im godnie i owocnie przyjmowac Ciato i Krew
Panal2.

Sposob konsekracji

»Sakrament ottarza dokonuje sie mocg stow Chrystusowych”, méwi Fran-
ciszek w Liscie do catego zakonul3, czyli za posrednictwem stéw Jezusa, ktore
kaptan powtarza w formule konsekracyjnej. Te ,,stowa Boze” byly wowczas,
podobnie jak i dzi$ bywa, wypisane na tabliczkach lub na pergaminach i kia-
dzione na ottarzu, by celebrans nie pomylit ani jednej sylaby w ich wymawia-
niuld. Tak wiec $w. Franciszek do czci dla Jezusa w Eucharystii dotgczyt Scisle
szacunek dla ,,stow Bozych”: ,,Upominam wszystkich moich braci i zachecam
w Chrystusie, aby gdziekolwiek znajdg stowa Boze napisane, uszanowali je,
jak tylko moga, i jesli nie sg nalezycie przechowywane lub lezg bez szacunku
w jakim$ miejscu rozrzucone, o ile tylko od nich to zalezy, niech je zbiorgi zto-
Zg, czczac w tych stowach Pana, ktéry je wypowiedzialt15.

Z tego Scistego zwigzku czci $w. Franciszka dla sakramentu ottarza i dla sto-
wa Bozego, ktory potwierdzajg jeszcze inne jego wypowiedzi i Swiadectwa zro-
dtowe o nim, wynika organiczna tgcznosc liturgii Stowa z liturgig Eucharystii.
Szczeg6lng mitoS¢ Franciszka do stuchania Ewangelii zaznaczyt brat Leon
w nocie na brewiarzu Swietego: ,,Kazat tez napisa¢ ten Ewangeliarz, i kiedy
z powodu choroby lub innej oczywistej przeszkody nie mogt stucha¢ Mszy, to
wtedy kazat sobie czyta¢ urywek ewangeliczny, wyznaczony na Msze tego
dnia. | tak czynit az do swojej $mierci. Podawat takg racje: Kiedy nie stucham
Mszy, to adoruje ciato Chrystusa w modlitwie oczyma ducha w taki sam spo-

11 Tamze, w. 13.

12 Pisma..., s. 318—320 (Aneks).

13 List skierowany do catego Zakonu, w. 37, [w:] Pisma..., j.w., s. 196.
4 E. Franceschini, jw.,s. 43.

15 List skierowany do catego Zakonu, w. 35—36, [w:] Pisma..., s. 196.
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séb, w jaki adoruje wtedy, kiedy Go kontempluje w czasie celebrowania
Eucharystii. Po wystuchaniu lub przeczytaniu fragmentu Ewangelii, ze wzgle-
du na swdj gleboki szacunek dla Pana, zawsze catowat ksiege Ewangelii”16.
Podobne $wiadectwo znajduje sie w Speculum perfectionis: ,,Zawsze, kiedy nie
mogt wystucha¢ Mszy Sw., chciat przed positkiem wystucha¢ Ewangelii, czyta-
nej na Mszy w owym dniu”17. Chodzi tu nie tylko o zbieznos¢ miedzy liturgia
Stowa a liturgig Eucharystii, miedzy stotem Stowa i stotem Ciata Panskiego,
ale tez o miejsce, jakie Msza $w. zajmowata w jego dniu, jako ze wtedy, kiedy
stucha Ewangelii, wewnetrznie adoruje ciato Chrystusowe i duchowo wtapia
sie w rytm celebry eucharystycznej kazdego dnials8.

Kaptan jako szafarz Eucharystii

Sw. Franciszek wiedziat, ze celem cztowieka jest zjednoczenie z Bogiem

i ze posrednikiem do tego celu jest kaptan. Taki jest zbawczy plan Bozy19 Dla-
tego w Liscie do wiernych napisat: ,,BadZzmy wszyscy gteboko przekonani, ze
nikt nie moze inaczej sie zbawic, jak tylko przez Swiete stowa i Krew Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, ktére duchowni gtosza, przekazuja i udzielaja. | tylko
oni moga to czynié, nikt inny”20. Znana jest tradycja, ktora znalazta wyraz
w sztuce religijnej, np. w obrazie J. Ribery, ze Franciszek nie przyjat Swiecer
kaptanskich, pozostajac tylko diakonem, gdyz czut sie niegodnym tego sakra-
mentu i lekat sie ptyngcych z niego obowigzkow. Dlatego Franciszek byt zatro-
skany o $wietos¢ kaptanéw. Dat temu wyraz w Liscie do duchownych2l:

Zwréémy uwage, wszyscy duchowni, na wielki grzech i nieSwiadomos$¢ niektdrych
wzgledem najsw. Ciata i Krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa oraz wzgledem najsw. imion
i stbw Jego napisanych, ktére uswiecaja ciato2la. [...] Wiemy, ze Jego Ciato nie moze by¢
obecne, jesli nie odbyla sie przedtem konsekracja przez stowo. Wszyscy szafarze tych naj-
Swietszych tajemnic, zwlaszcza ci, ktorzy to czynig bez szacunku, zastanowienia sie, jak li-
che sg kielichy, korporaty i obrusy, ktére stuzg do ofiary Ciata i Krwi Jego. | wielu przecho-
wuje Ciato i pozostawia Je w miejscach niewtasciwych, nosi w sposéb godny optakania i
przyjmuje niegodnie, i udziela innym nieodpowiedzialnie. Takze imiona i stowa Jego napi-
sane bywajg deptane stopami [...] Czy to wszystko nie przejmuje nas mitoscig, skoro sam
Pan w swojej taskawosci daje Siebie w nasze rece i codziennie Go dotykamy i przyjmujemy
naszymi ustami? Czyz nie wiemy, ze musimy znalez¢ sie w Jego rekach?[...]

Gdziekolwiek najswietsze Ciato Pana naszego Jezusa Chrystusa bytoby niegodnie umie-
szczone i zostawione, nalezy je z takiego miejsca zabrac i zabezpieczyé. Podobnie, gdyby

1611 Breviario di San Francesco. Nota di Frate Leone, [w:l Fonti Francescane, t. 2, Assisi 1977,
S. 2165—2166.

17 Wczesne zrodtafranciszkanskie, t. 2, Warszawa 1981, s. 258.

18 R. Falsini, Eucaristia, [w:] Dizionario Francescano, Padova 1983, col. 536—537.

19S. Kafel, Kaptan w oczach $w. Franciszka, ,,Homo Dei” 4:1976 s. 270.

20Pisma ..., s. 171.

21 List do duchownych, [w:] Pisma..,, s. 185—188.

21a Chodzi tu o stowa konsekracji. Sw. Franciszek nie uzywat jeszcze terminu ,,przeistocze-

nie”, ale dawny termin: consecratio — uswiecenie.
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imiona i stowa Panskie napisane znalazly si¢ gdziekolwiek w miejscach nieodpowiednich,
nalezy je zabrac i ztozy¢ w miejscu stosownym. To wszystko az do korica obowigzani sa
wszyscy duchowni ponad wszystko zachowywaé. A ktdérzy tego nie uczynig, niech wiedza,
ze wobec Pana naszego Jezusa Chrystusa zdadzg rachunek w dniu sadu.

Przygotowanie do Komunii $w.

Poboznos$¢ 6wczesna byta zywiotowa, ale przede wszystkim zewnetrzna.
Nabozenstwa, procesje i kazania stawnych kaznodziejow gromadzity ttumy lu-
dzi. Kult relikwii i miejsc $wietych zaludniat drogi pielgrzymami spragnionymi
odpustéw i cudéw. Kult Eucharystii rowniez byt bardziej zewnetrzny, koncen-
trowat sie na widzeniu i adoracji $wietych Postaci, stad to na poczatku XII1 w.
ustalit sie i rozszerzyt obrzed podniesienia po konsekracji. Komunia ,,0czna”
bywata brana za komunie sakramentalng, a nawet pierwszej przypisywano
wieksze skutki anizeli drugiej22. Strach przed Swietokradztwem powstrzymy:-
wat wiernych od Komunii $w. Jezeli $w. Ludwik, krél francuski, komunikowat
sie 6 razy do roku, a reguta $w. Klary ustalata Komunie siedmiorazowsa, to céz
dopiero moéwic o Komunii zwyktych wiernych?23,

Sw. Franciszek nie wspomina o obrzedzie podniesienia, a je$li uzywa zwro-
tu ,,widzie¢ ciato Pana™, to chodzi mu o widzenie wiary. Nie dat sie wiec porwac
przez prady dewocyjne, ale zachowat umiar teologiczny. Jego czes¢ dla Jezusa
eucharystycznego jak najbardziej taczyta sie ze Swietg bojaznig24, ale nie odry-
wata go od pragnienia komunii sakramentalnej, ani nie przeszkodzita mu
w czestym osobistym komunikowaniu, w czym wyprzedzit swojg epoke. Row-
noczesnie na wszelkie sposoby szerzyt cze$¢ dla Najswietszego Sakramentu
i zachecat do Komunii $w., co znalazto odbicie nawet w Liscie do rzadcow na-
rodéw: ,,Usilnie radze wam, moim panom, abyscie odsuneli od siebie wszyst-
kie troski i zabiegi i przyjmowali z unizeniem najswietsze Ciato i najSwietsza
Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa w jego $wietej pamiatce. | tak wielkg
cze$¢ dla Pana rozszerzajcie wsrdd ludu wam powierzonego”25.

Ten akcent na Komunie eucharystyczng Franciszek taczyt Scisle z dyspo-
zycjami, jakie winien mie¢ przyjmujacy Ciato i Krew Pana. Winien by¢ czysty
sercem i ciatem: ,,I chce, abySmy wszyscy zostali przez Niego zbawieni i przyj-
mowali Go czystym sercem i czystym ciatem. Lecz niewielu jest takich, ktérzy
pragng Go przyjmowac i dostgpi¢ przez Niego zbawienia, chociaz jarzmo Jego
jest stodkie, a brzemie lekkie”26. Czysto$¢ serca potrzebng do Komunii $w.
otrzymuje sie w sakramencie pokuty: ,,Niech nie omieszkajg zwrdcic sie do ka-

22 R. Falsini, jw., col. 529.

23 A. Zynel, Kult Eucharystii w zyciu $w. Franciszka, ,,Homo Dei” 4: 1976 s. 256.

24 Por. H. Felder, Die Lehre des hl. Franziskus von Assisi, Paderborn 1923, s. 57—?58.
25 List do duchownych, w. 6—7, [...] Pisma..., s. 181.

262. Listdo wiernych, w. 14—15, [w:] tamze, s. 169.
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plana, bo tylko kaptani otrzymali wiladze zwigzywania i rozwigzywania. | po ta-
kim zalu i spowiedzi niech przyjmujg Ciato i Krew Pana naszego Jezusa Chry-
stusa z wielka pokorg i czcig pamiegtajac, co Pan mowi: Kto pozywa Ciato moje
i pije Krew moja, ma zycie wieczne, (J 6,55) i: To czyncie na mojg pamigtke”
(£k 22,19)27.

Owczesna czestotliwos$¢ przystepowania do sakramentu pokuty i Komunii
byta wrecz odwrotna do praktyki dzisiejszej, bo spowiedz byta czestsza a Ko-
munia rzadsza, np. obydwie reguty Siostr Klarysek, tzn. reguta $w. Klary i re-
guta Urbana 1V, przepisywata spowiedz raz w miesigcu, a Komunie $w. siedem
razy w roku, na wieksze uroczystosci28. Z tego poréwnania wynika nie tylko
ten wniosek, ze spowiedZ zawsze byta warunkiem do Komunii, ale tez inny
charakter jednego i drugiego sakramentu. Przystepowanie do spowiedzi miato
niejako charakter powszedni, a przystepowanie do Eucharystii charakter uro-
czysty. U $w. Franciszka nie mamy wyznaczonej czestotliwosci korzystania
z obydwu sakrament6w, mamy natomiast stale podkreslang potrzebe przyste-
powania do nich oraz zasade ogélng, wyrazajaca ich tgcznos¢: ,,Powinnismy sie
spowiadac przed kaptanem ze wszystkich grzechéw naszych i przyjmowac od
niego Ciato i Krew Pana”29. Zasada ta nie tylko jest poprawnateologicznie, ale
takze zdrowa i pewnaw zyciu ascetycznym, jak réwniez bardzo ptodna w dzia-
talnosci duszpasterskiej.

Eucharystia wspdlnotowa

W czasach $w. Franciszka nie istniato koncelebrowanie mszy $w., a takze
stabta wspdlnotowos$¢ uczestnictwa w niej na rzecz celebracji indywidualne;j.
M. in. juz znacznie wczesniej Piotr Venerabilis, opat z Cluny, skarzyt sie, ze
msze ,,prywatne” tak rozbijajg wspdélnote, iz na msze ,,wspdlne” przychodzi za-
ledwie jedna czwarta zakonnikéw30. Na tym tle zaskakujgce byto wskazanie
$w. Franciszka dla catego zakonu, by wszedzie w klasztorach odprawiano tylko
jedng msze Sw., w ktérej by uczestniczyli wszyscy zakonnicy, tak kaptani, jak i
bracia zakonni3l:

Upominam i zachecam w Panu, aby w miejscach gdzie przebywajg bracia, byta odpra-
wiana w ciggu dnia tylko jedna Msza $w. wedtug przepiséw Kosciota Swietego. Jesli zas jest
na miejscu wiecej kaptandw, nich jeden zadowoli sie z mitosci uczestnictwem we Mszy od-
prawianej przez drugiego kaptana; bo Pan Jezus Chrystus napetnia obecnych i nieobec-
nych, ktorzy sa tego godni. Chociaz Go wida¢ w wielu miejscach, pozostaje jednak niepo-
dzielny i nie doznaje zadnego uszczerbku, lecz jeden dziata wszedzie, jak Mu sie podoba, z
Panem Bogiem Ojcem i z Duchem Swietym Pocieszycielem na wieki wiekdw.

27 Reguta niezatwierdzona, r. 20, [w:] tamze, s. 80—81.

28 Wczesne zrodta franciszkanskie..., t. 2s. 312, 419.

292. Listdo wiernych, w. 22, [w:] Pisma..., s. 170.

0 A. Zynel, jw.; s. 260; R. Falsini, jw., col. 527.

31 List skierowany do catego Zakonu, w. 30—33, [w:] Pisma..., s. 195—196.
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Trzeba tu podziwiaé intuicje $w. Franciszka, ktéry nie bedac teologiem, juz
wtedy wyczuwat swym zmystem religijnym znaczenie Pawiowej teologii Ko$-
ciota jako Mistycznego Ciata, powszechnego kaptanstwa i wspolnego charak-
teru Ofiary eucharystycznej32.

2. DZIEDZICTWO DUCHOWOSCI EUCHARYSTYCZNEJ W RODZINIE
FRANCISZKANSKIEJ

Eucharystyczny charyzmat $w. Franciszka nie tylko zostat zachowany przez
jego braci mniejszych, ale wzrést w ciggu stuleci. Z jednej strony Eucharystia
stata sie tematem refleksji teologicznej, z drugiej za$ przedmiotem poboznosci
i osrodkiem zycia chrzescijanskiego. Stusznie stwierdzono, ze duchowo$¢ fran-
ciszkanska pobiera pokarm duchowy z pieciu wielkich tajemnic naszej wiary:
Boga jedynego w Trdjcy, Jezusa Chrystusa, Maryi, Kosciota i Eucharystii33.
Teologie eucharystyczng opracowywali przede wszystkim: Aleksander z Ha-
les, Wilhelm z Melitona, $w. Bonawentura i Jan Duns Szkot. Ich doktryna da
sie ujgé w czterech punktach:

1. Centralna pozycja tajemnicy Eucharystii. Teologowie franciszkanscy,
idac po linii tradycyjnego uwielbienia dla Eucharystii, zgodnie uznawali w taje-
mnicy obecnos$ci Boga-Cztowieka i Jego codziennej ofiary zywe centrum kar-
miace poboznos¢ chrzescijanska i szczytowy punkt catej sakramentalnej eko-
nomii odkupienia, bo podczas gdy inne sakramenty sg jakby strumieniami zy-
cia Bozego, to w sakramencie Eucharystii mieszka sama petnia taski, Stowo
wcielone.

2. Sakrament mitosci. W tradycji teologicznej, patrystycznej i scholastycz-
nej, jest gteboko zakorzeniony zwigzek Eucharystii z mitoscia. Przejeta go teo-
logia franciszkanska. Fakt ustanowienia Eucharystii i jego okolicznosci wska-
Zuja, ze jest ona ostatecznym wyrazem i najwyzszym szczytem mitosci, ktéra
sie daje. Dlatego utozsamiono jg z samg mitoscig i zwano po prostu sakramen-
tem mitosci. Bylo to ujecie bardzo ptodne w okre$leniu roli Eucharystii w zyciu
duchowym.

3. Sakramentjednosci z Chrystusem. Eucharystia mocg swej asymilacji do-
konuje gtebokiego zjednoczenia cztonkéw Ciata mistycznego z gtowg Chry-
stusem, z ktérego na cate ciato ptynie limfa zycia Bozego. Alegoria szczepu
winnego i gatazek, za pomoca ktérego Jezus wyrazit te mistyczng rzeczywis-
to$¢, znajduje w zyciu sakramentalnym sposéb najbardziej skuteczny i najbar-
dziej odpowiadajacy naturze ludzkiej. Wedtug doktoréw franciszkanskich,
Eucharystia udziela taski szczegélnej, by jednoczy¢ cztonki z gtowa w Ciele mi-

2 A. Zynel, jw., s. 260.
3B L. Lorscheider, Ifondamenti teologici della spiritualita francescana, [w:J Quaderni di
spiritualitafrancescana, z. 1: Che cosa’é la spiritualitafrancescana, Assisi 1964, s. 55—82.
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cznym. Tak wiec Eucharystia jest prawdziwie wielkg drogg sakramentalng do
osiggniecia doswiadczenia mistycznego, co podkresla zwkaszcza Sw. Bonawen-
tura.

4. Sakramentjedno$ci Ciata mistycznego. Eucharystia nie tylko realizuje in
dywidualng doskonatos¢ poprzez wzrost mitosci i zjednoczenie zycia z Jezu-
sem, ale zywi ona tez wzajemng jednos¢ cztonkéw Ciata mistycznego. Ta pra-
wda, wzieta przez tradycje patrystyczng od $w. Pawta (1 Kor 10,17), stata si¢
przedmiotem opracowan przez teologow franciszkanskich, szczeg6lnie wnikli-
wie traktowanym przez $w. Bonawenture: ,,Chrystus ukrywa sie wtasnie pod
tymi dwoma postaciami, dlatego ze chleb i wino [...] doskonale oznaczajg mi-
styczne Ciato Chrystusa, mianowicie Koscidt ztozony z przeznaczonych do zy-
cia wielu wiernych, jakby z licznych ziaren i winnych jagod. Jak niegdys$ Bost-
wo ukryto sie w tonie Dziewicy, a Syn Bozy ukazat sie Swiatu w sposéb widzia-
Iny pod ostong ciata ludzkiego, tak samo uwielbione cztowieczenstwo, ztgczo-
ne z Baostwem, ukrywa sie pod postacig chleba i wina, aby udziela¢ si¢ nam
Smiertelnym”34.

W czasie, kiedy teologia eucharystyczna przechodzita ze stanu fragmenta-
rycznego do opracowania systematycznego i catosciowego, teologowie franci-
szkanscy znacznie przyczynili si¢ do dania Eucharystii miejsca centralnego w
ekonomii sakramentalnej i w ogole w ekonomii zbawienia. Z wielkg zarliwos-
cig uczyli, ze Eucharystia, ktéra jest sakramentem mitosci i jednosci cztonkow
Ciata mistycznego z gtowg Chrystusem, stanowi wielkg droge, prowadzgacg do
osiagniecia najwyzszych stopni poufnej przyjazni z Bogiem35. Nauka teologow
franciszkanskich docierata do uczonych w zakonie, natomiast na wszystkich
jego cztonkdéw dziatata zywa tradycja, skoro ustny przekaz byt wéwczas gtow-
nym sposobem ksztatcenia i informowania. Tradycja ta tgczylta sie z postacia-
mi, ktére obok $w. Franciszka z Asyzu znalazty state miejsce w duchowosci i
apostolstwie minorytéw. Byty to przede wszystkim dwie postacie: $w. Antoni
Padewski (+ 1231) i $w. Klara z Asyzu (+ 1253)36.

Za $w. Antonim szfa stawa cuddw za zycia i po Smierci. Wsrdd nich szczego-
Ing wymowe miat cud, bedacy znakiem obecnosci Jezusa w Eucharystii, mia-
nowicie stawny cud z mutem katara Bonillo w Rimini, twierdzy herezji. Bo oto
zwierze, cho¢ gtodzone przez dwa dni, nie rzucito sie do jedzenia podanego so-
bie obroku, ale klekneto przed Najswietszym Sakramentem, ukazanym mu

34 Tractatus de praeparatione ad Missam, nr2i 4, [w:] Sw. Bonawentura, Pisma ascetycz-
no-mistyczne, Warszawa 1984, s. 248; S. Simonis, De causalitate Eucharistiae in corpus mysti-
cum. Doctrina S. Bonaventurae, ,,Antonianum” 8,1933, 407—408.

35 V. Natalin, Il mistero eucaristico nel pensiero teologico francescano, [w:] Quaderni di spi-
ritualitafrancescana, z. 3: L’Eucarestia, jw., s. 53—71.

36 Z innych pozniejszych czcicieli Eucharystii w rodzinie franciszkanskiej wymienia sie najcze-
Sciej Sw. Mikotaja Piekg i towarzyszy meczennikow z Gorcum w Holandii (1572 r.), $w. Paschalisa
Baylona, ktérego Leon XIII w r. 1898 ogtosit patronem eucharystycznych kongresow, stowarzy-
szen i dziet, oraz $w. Karola z Sezze.

16 Analecta...
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przez Antoniego37. Ten cud wskazuje na apologetyczng warto$¢ dziatalnosci
Sw. Antoniego przeciw wcigz szerzonym btedom Berengariusza z Tours, ze
przemiana chleba i wina w ciato i krew Jezusa jest niemozliwa, a stad ze obec-
no$¢ Chrystusa w Eucharystii nie jest realna. Tak wiec popularno$¢ $w. Anto-
niego przyczynita sie walnie do umacniania wiary w Eucharystie i budzenia czci
dla Niej. Ponadto $w. Antoni, pierwszy pisarz teologiczno-kaznodziejski w za-
konie minorytéw, oddziatywat swoimi kazaniami pisanymi. W wieku XIII
i X1V byty one podrecznikiem dla kaznodziejow franciszkanskich, o czym
$wiadczy duza ilos¢ rekopiséw tych kazan pozostatych z owego czasu. Sw. An-
toni daje w nich nauke o Eucharystii jasng, doktadna, wzglednie kompletna.
Gtowne jej punkty to: rzeczywista obecnos$¢ Jezusa w Eucharystii, sposéb w
jaki sie ona dokonuje, skutki Eucharystii, obowigzek jej przyjmowania, dys-
pozycje konieczne do godnego komunikowania, cel Eucharystii38.

WSrdd postaci kobiecych, ktére w $Sredniowieczu daty $wiadectwo Eucha-
rystii, na pierwsze miejsce wysuwa sie $w. Klaraz Asyzu. Jednoczesnie jest ona
najbardziej autentyczng ttumaczka duchowosci $w. Franciszka, jego najwier-
niejszym odbiciem w Swiecie niewiescim. Sladem $w. Franciszka, ktory byt
apostotem i zarliwym odnowicielem kultu eucharystycznego, Klara skierowata
swe zycie i zycie Ubogich Pan ku Eucharystii. Ten fakt, ze regufa przepisywata
siostrom klaryskom Komunie $w. tylko siedem razy w roku, nie pomniejsza ich
gorliwosci eucharystycznej. Ten przepis trzeba ocenia¢ w kontekscie czasu.
Byt on w zgodzie z interpretacjg 6wczesnych teologow, ktérzy w swych opraco-
waniach nie dawali mocnej podstawy do czestej Komunii $w. Natomiast w po-
réwnaniu do ogdlnego wowczas zaniedbania w przystepowaniu do Komunii
ustanowienie siedmiokrotnego komunikowania sie byto przetamaniem leku
przed Eucharystig, panujgcego w dwczesnym Kosciele.

Pierwszy biograf sw. Klary, brat Tomasz z Celano, ktory osobiscie znat
Klare i klasztor Sw. Damiana pod Asyzem, zapisat: ,,Jak wielkag byta mito$¢
i poboznos$¢ sw. Klary wzgledem sakramentu ottarza, wykazujg fakty. W ciez-
kiej chorobie, ktora jg przykuta do postania, podnosifa sie i podpierata z tytu,
i tak siedzac, przedta jak najciensze tkaniny. Z tych tkanin zrobita wiecej niz
piecdziesigt korporatow. Wiozywszy je do burs z jedwabiu albo z purpury,
przeznaczata je do réznych kosciotow w dolinie i na gérach Asyzu. Gdy miata
przyjac¢ Ciato Panskie, najpierw wylewata gorace tzy, a potem przystepowata
don z drzeniem, bo nie mniej lekata sie Boga ukrytego w sakramencie, anizeli
Boga wiadajgcego niebem i ziemig”39.

Miedzy relacjami $wiadkOw procesu sg takie, ktére wskazujg na szczegoél-
ne, mistyczne zjednoczenie Klary z Chrystusem eucharystycznym, np. zezna-

37 Por. C. Niezgoda, Sw. Antoni Padewski. Zycie i nauczanie, Warszawa 1984, s. 54.

38 Tamze, s. 133,307—311.

39 Tomasz z Celano, Legenda o $w. Klarze z Asyzu, [w:] Wczesne zrédtafranciszkanskie,
t. 2, jw., s. 392.
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nie s. Franciszki z Coldimezzo: ,,Jednego razu, gdy Siostry myslaty, ze btogo-
stawiona Matka jest juz bliska Smierci, a kaptan udzielit jej Swietej Komunii
Ciata Pana naszego Jezusa Chrystusa, ona, $wiadek, widziata nad glowa
$w. Klary bardzo wielki blask. | zdato sie jej, ze Ciato Pana byto dziecieciem
matym i bardzo pieknym. A potem, po przyjeciu Go z wielkg poboznoscig i
fzami, $w. Klara powiedziata te stowa: Dzisiaj Bog obdarzyt mie tak wielkim
dobrodziejstwem, ze niebo i ziemia nie potrafiag Mu zado$¢éuczynic¢”40.

Zeby wzmoc swa czesé i mitosé dla Eucharystii, kazata w kaplicy poswieco-
nej Najsw. Dziewicy urzadzi¢ miejsce przechowywania Najswietszego Sakra-
mentu. Byta to nowo$¢, bo w owych czasach nie zawsze postacie eucharystycz-
ne przeznaczone dla chorych byty strzezone w miejscu odpowiednim. Bedac
chora, obrata sobie celke przylegla do kaplicy i tak korzystata z blisko$ci Pana.
Cate godziny w ciagu dnia i nocy poswiecata na rozwazanie, modlitwe ustng i
kontemplacje, pociagajac swoim przyktadem inne siostry. Dzigki niej taberna-
kulum stato sie u Sw. Damiana centrum poboznosci catej wspélnoty klasztor-
nej. Z tej racji biografowie nazwali ja ,,serafickg westalkg Najswietszego Sa-
kramentu” I ,,tworczynia wieczystej adoracji eucharystycznej”41.

Najbardziej jednak $w. Klara przyczynita sie do kultu Eucharystii swojg
modlitewng interwencja w czasie napadu soldateski saracenskiej Fryderyka Il
na klasztor Sw. Damiana oraz oblezenia Asyzu przez wojska Witalisa z Aver-
sa. Wspomniana wyzej s. Franciszka, towarzyszgca wowczas Klarze, relacjo-
nuje w procesie kanonizacyjnym: ,,Gdy Saraceni weszli do chiostro klasztoru,
pani Klara kazata sie zaprowadzi¢ do drzwi refektarza i kazata nie$¢ przed sobg
kasete, w ktorej byt Swiety sakrament Ciata Pana naszego Jezusa Chrystusa.
I rzuciwszy sie na ziemie do modlitwy, ze tzami modlita sie, méwiac miedzy in-
nymi te stowa: — Panie, strzez te swoje stuzebnice, poniewaz ja nie moge ich
ustrzec. Wtedy Swiadek ustyszata gtos o cudownej stodyczy, ktéry méwit: —Ja
zawsze bede cie bronit. Wtedy modlita sie takze o miasto, méwiac: — Panie,
niech Ci sie spodoba obroni¢ tez to miasto. | ten sam gltos zabrzmiat i rzekt: —
Miasto ucierpi wiele niebezpieczenstw, ale bedzie ocalone. Wéwczas pani Kla-
ra zwrécita sie do Siostr i powiedziata do nich: —Nie trwozcie sig, poniewaz ja
jestem dla was rekojmia, ze ani obecnie nie poniesiecie zadnego zta, ani tez nie
stanie sie to w innym czasie, dopdki bedziecie postuszne przykazaniom Bozym.
Witedy Saraceni odeszli w taki sposéb, ze nie uczynili zadnej szkody ani krzyw-
dy”42,

Y Po odejéciu Saracen6éw z klasztoru Sw. Damiana i po odstapieniu wojsk ce-
sarskich od oblezenia Asyzu, mieszkancy przypisali swe ocalenie modlitwom
Sw. Klary i jej siéstr zakonnych, dlatego obok tytutu ,,serafickiej westalki Naj-
Swietszego Sakramentu” dano jej przydomek ,,obronczyni ojczyzny” — castel-

40 Proces kanonizacyjny $w. Klary z Asyzu, tamze, s. 360—361.
41 L. Bracaloni, S. Chiara d'Assisi, Milano 1928, s. 190,195.
42 Proces kanonizacyjny..., s. 359.
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lana della patria. Wptyw Klary na rozwoj kultu eucharystycznego, tak w XIII
wieku, jak i w nastepnych stuleciach, byt znaczny. Artysci przedstawiali jg jako
czcicielke Eucharystii z cyborium w rece, a Rubens nie zawahat sie umiescic jg
wsrdd teologéw w dyspucie o tajemnicy Najswietszego Sakramentu43,

1. DZIEDZICTWO EUCHARYSTYCZNE FRANCISZKANOW W KRAKOWIE

Wprawdzie wsrdd pierwszych towarzyszy Sw. Franciszka z Asyzu przewa-
zali bracia bez swiecen, ale byli takze kaptani, np. brat Sylwester i brat Leon.
Kaptanem, ktory przeszedt do braci mniejszych od kanonikow regularnych byt
Sw. Antoni Padewski. Pod koniec r. 1223 $w. Franciszek, zapewne zmuszony
rozwojem zakonu i przekonany do madrosci i Swietosci Antoniego, powierzyt
mu nauczanie teologii: ,,Uwazam to za dobre, ze wykiadasz Swietg teologie
braciom, byle bys tylko podczas tego studium nie gasit ducha modlitwy i pobo-
znosci, jak moéwi reguta”44. Od tej chwili zakon stawat sie bardzo szybko coraz
bardziej klerycki, a rGwnoczesnie umacniata sie w nim duchowos¢ eucharysty-
czna i postepowata reforma liturgii. Chwilg przetomowa byta kapituta zakonu
w Rzymie (15 maja 1239 r.), ktdra po raz pierwszy wybrata na ministra genera-
Inego kaptana — brata Alberta z Pizy. Najwieksza radoscig kapituty byto to,
ze Albert, jako przetozony, odprawit braciom msze Sw.450d tego czasu doszia
do glosu nowa generacja franciszkanow, wyksztatcona w srodowiskach uni-
wersyteckich i ona nadawata ton zyciu zakonu. Kolejnymi generatami byli pro-
fesorowie teologii: Haymo z Faversham (1240—1244), ktérego gtéwnym dzie-
tem byta reforma liturgii, bt. Jan z Parmy (1247—1257) i Sw. Bonawentura
(1257—1274). Bracia tej generacji wytyczyli gtéwne kierunki dziatalnosci
i przeprowadzili stabilizacje zycia wewnatrz zakonu, czego w pierwszym rze-
dzie dokonat $w. Bonawentura za pomocg Konstytucji, zwanych narboriskimi,
jako ze zostaty przyjete przez kapitute w Narbonie w 1260 roku4é.

Juz 4 maja 1227 roku papiez Grzegorz 1X dat braciom mniejszym przywilej
przechowywania Najswietszego Sakramentu i odprawienia uroczystych mszy
$w. oraz innych nabozenstw we wszystkich ich kosciotach i miejscach pobytu47.
Pdzniej generat Haymo w sposéb zasadniczy wzmocnit pozycje kaptandéw

431. Concetti, Testimonianze eucaristiche di alcuni santifrancescani,[w:] Quaderni di spiri-
tualita francescana, z. 3, jw., s. 97. — Por.: Antologia mistykow franciszkanskich, t. 2, Warszawa
1986, s. 149—152 (Sw. Ludwik Anjou, biskup Tuluzy), 223 (bt Anielaz Foligno), 89—95 (Sw. Mat-
gorzata z Katony, 79—83 (Roger Bacon).

44 List do $w. Antoniego, [w:l Pisma..., s. 217.

45 R. Huber, A documented history ofthe Franciscan Order. Milwaukee—Washington 1944,
s. 113—114.

46 Tamze, s. 153—166.

47 Bullarium Franciscanum, t. 1, s. 27.



Dziedzictwo eucharystyczne franciszkanéw krakowskich od X111 do XV wieku 233

w zakonie i zmienit jego charakter z laickiego na klerycki, kiedy na kapitule
w r. 1240 przeprowadzit uchwale, iz przetozonymi moga by¢ tylko bracia maja-
cy Swiecenia kaptanskie48. Rozwoj ten przypieczetowat papiez Innocenty 1V,
przyznajac w roku 1250 i 1252 ko$ciotom franciszkariskim prawa ko$ciotéw ko-
legiackich49. Na tej podstawie klasztory franciszkanskie ksztattowaty sie jako
wspdlnoty konwentualne, majgce prawo duszpasterzowania. Stabiliza-
cja zycia klasztornego pociagneta za sobg pewnag stabilno$¢ dochodéw. Dobro-
dzieje sktadali ofiary ,,na zywnos¢ i wydatki”, oraz na budowe koSciotéw. Po-
pularne staty sie fundacje mszalne i odprawianie mszy $w. za zmartych czton-
kéw rodziny ofiarodawcy50. Miato to wptyw na ksztattowanie sie kultu eucha-
rystycznego we wspolnocie zakonnej, bo zycie cztonkdw klasztoru skupiato sie
wokdt mszy konwenckiej, jak tego zyczyt sobie $w. Franciszek, a rbwnoczesnie
pomnozyia sie celebracja mszalna o charakterze duszpasterskim na rzecz wier-
nych i z ich udziatem.

Na tym tle trzeba $ledzi¢ poczatki franciszkanéw w Krakowie. Przybyli
w 1237 roku jako wspdlnota skupiajaca sie wokdt Najswietszego Sakramentu,
na podstawie papieskiego przywileju z roku 1227. Prawie od samego poczatku
ksztattowali sie jako wspolnota klerycka, przyjmujgca reforme liturgiczng Ha-
ymona z Faversham, ktory osobiscie przewodniczyt kapitule prowincjalnej
w Pradze w roku 124251, Wreszcie na mocy przywilejow kolegiackich klasztor
krakowski ukonstytuowat sie jako dom konwentualny, co zostato usankcjono-
wane przez Konstytucje narbonskie z roku 1260, ktére dzielity klasztory na
domy konwentualne z uprawnieniami duszpasterskimi i na placowki pustelni-
cze bez takich uprawnien. W Krakowie i w innych klasztorach polskich niepo-
dzielnie panowat ustroj konwentualny. Tak wiec bracia mniejsi w Krakowie
i w catej Polsce wykonywali czynnosci duszpasterskie. We wiasnych kosciotach
mogli publicznie odprawia¢ msze $w., przechowywaé Najswietszy Sakrament,
odmawia¢ $wiete Oficjum na spos6b chérowy, uzywac¢ dzwonkéw oraz odpra-
wiacé pogrzeby chrzescijanskies2.

Warto zwrdécié¢ uwage na to, ze klasztor krakowski, podobnie jak cata pro-
wincja czesko-polska, powstata w krétkim czasie po kanonizacji $w. Francisz-
ka (16 VII 1228), za generalatu brata Eliasza, a z inicjatywy brata Jana z Pian
del Carpini, ktory osobiscie znat $w. Franciszka. Byty wiec warunki potrzebne
do tego, aby od poczatku zakorzenito si¢ tu dziedzictwo duchowe sw. Francisz-
ka, na co wskazuje tytut nadany kosciotowi i klasztorowi: Sw. Franciszek z

Asyzu. Od tego tytutu poszta na terenie Krakowa i prowincji polskiej popular-

48 R. Huber, jw., s. 123.

49 Bullarium Franciscanum, t. 1, s. 538 n., 622.

50 A. Zwiercan, Nowe spojrzenie na poczatkifranciszkanéw w Polsce, ,,Nasza Przesztos¢”
6: 1985s. 31—32.

51 A. Zwiercan, Franciszkanie w Krakowie, [w:] W nurciefranciszkanskim, Krakéw 1987,
s. 27.

52 K. Kantak, Franciszkanie Polscy, t. 1, Krakéw 1937, s. 213, 378.
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na do dzisiaj nazwa: franciszkanie. W tej duchowosci szczeg6lne miejsce zaj-
mowat Najswietszy Sakrament. Nie ulega watpliwosci, ze duchowos$¢ pierw-
szych pokolen franciszkandéw w Krakowie byta chrystocentryczna o profilu pa-
syjnym i pokutnym. Tak inspirowat ich $w. Franciszek, ktory za naczelng zasa-
de zycia minorytéw przyjat nasladowanie Jezusa Chrystusa. Dla $w. Francisz-
ka Jezus byt przede wszystkim Chrystusem ukrzyzowanym; stad jego kult
Meki Parnskiej i udziat w krzyzu przez pokute. Dla niego brat mniejszy to ten,
kto sam pokutuje i rownocze$nie pokute gtosi. Stad kaznodziejstwo francisz-
kanskie Sredniowieczne byto przepowiadaniem pokutnym, a gtdwng postuga
duszpasterskg byto szafarstwo sakramentu pokuty, z ktérego klasztor krakow-
ski stynie po dzi$ dzien. Dowod na franciszkanska asceze, jako nasladowanie
Jezusa cierpigcego, mamy zwiaszcza w przyktadzie polskich btogostawionych
klarysek: Salomei, Kingi i Jolenty, kierowanych w zyciu duchowym przez fran-
ciszkandwb3,

O pierwszorzednym znaczeniu kultu Meki Panskiej u minorytéw polskich
w XI 1 X1V w. Swiadcza patronowie kosciotow klasztornych. Obok Matki
Bozej i $w. Franciszka najczestszym byt tytut Krzyza Swietego: w Radomsku,
Radziejowie, Lwowie, Lidzie, u klarysek w Glogowie. ,,Niezawodnie ze szcze-
goblniejszg uroczystoscig obchodzono oba Swieta Krzyza — Znalezienie
(3 maja) i Podwyzszenie (14 wrzesnia), zapewne z odpustami, z procesjg, o ile
miano $w. Krzyza relikwie [...] Kult Krzyza $w. zreszta stanowi cze$¢ cyklu ca-
tej Meki Panskiej. | tutaj warto przypomnie¢ o wyobrazeniach jej, jakie jesz-
cze dzisiaj mozna ogladac w kosciele krakowskim $w. Franciszka”54.

Z duchowoscig chrystyczno-pasyjng faczyt sie kult Matki Bozej Bolesnej,
ktérego ukoronowaniem w XV w. byt obraz Smetnej Dobrodziejki. W ikono-
grafii X1V i XV wieku Matka Boza Bolesna wystepuje razem z Chrystusem,
badz w scenie ukrzyzowania, badz jako czesé tryptyku, ktérego gtdwng posta-
cig jest Ecce Homo lub Chrystus ubiczowany, albo obok Chrystusa ,,w studni”,
czyli w grobie. W ciggu X1V i XV stulecia wyodrebniono juz posta¢ Matki Bo-
lesnej, przy réwnoczesnym ustaleniu jej siedmiu bolesci.

U franciszkanéw krakowskich w narozu wschodniego i potudniowego ra-
mienia kruzgankow stat zamykany ottarz Mitosierdzia, z figurg Pana Jezusa
i Matki Bozej. Figura Pana Jezusa byta stawna i $ciggata poboznych. Bardzo
mozliwe, ze byt to Pan Jezus ,,w studni”’, albo Pan Jezus pokazuj acy Maryi rane
boku, co bytoby wyrazem wielkiego kultu ran Chrystusowych, szerzonego
przez minorytéw, a do czego inspiracjg byly stygmaty $w. Franciszka. Oharz
ten z powodu zajecia kruzgankdw przez Austriakdw zostat przeniesiony do ko-
Sciota, i tu sptonat w czasie pozaru w roku 1850.

Dowodem na taczno$¢ kultu Pana Jezusa cierpigcego i Matki Bozej Boles-

53 Por. Hagiografiapolska, 1.1, Poznan 1971, s. 627 (Jolenta),764—765 (Kinga); t. 2, Poznan
1972, s. 304—306 (Salomea).
54K. Kantak, jw.,t. 1s. 217.
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nej sg odpusty nadawane przez biskupow krakowskich i innych ,,oltarzom Mi-
osierdzia i Najswietszej Maryi Panny”, z roku 1445. Natomiast dowodem po-
wigzania kultu $w. Franciszka stygmatyka z kultem Jezusa cierpigcego sa freski
$redniowieczne na kruzganku zachodnim: fresk Jezusa Chrystusa w ttoczni mi-
stycznej i obok fresk stygmatyzacji $w. Franciszka. Na fresku ttoczni mistycz-
nej, obok postaci cierpigcego Chrystusa, sa dwie sceny uzupetniajace: maryjna
i eucharystyczna. Ot6z Chrystus ttoczacy prase jest zwrécony lekkim profilem
na prawo tak, ze spotyka sie z widokiem Maryi, stojacej z rekami ztozonymi na
prawej krawedzi obrazu. U dotu natomiast sg trzy obrazki, z ktérych srodkowy
przedstawia kaptana przy ottarzu w trakcie Podniesienia. Do podniesionego
kielicha rynienka sptywa sok winogron, wycisnietych w ttoczni, wraz z krwig
Chrystusa. Celebransowi ustuguja dwaj ministranci. Od lewej reki Jezusa
sptywa banderola z napisem gotycka minuskutg: ,,Torcular calcavi solus”
(12 63, 5)55. Kojarzy sie on zapewne z tym, co pisat Sw. Bonawentura w Trakta-
cie o przygotowaniu do Mszy $w. : ,,Wino oznacza Krew wyci$nieta przez dep-
czacych Zyddw z winnego grona, to znaczy z ciata Chrystusowego, w prasie
Krzyza”56. To skojarzenie ofiary mszy sw. z krwawg ofiarg Jezusa wskazuje,
obok znaczenia teologicznego, na historyczng tacznos¢ kultu pasyjnego w kla-
sztorze krakowskim z kultem eucharystycznym, zwiaszcza ze fresk zostat na-
malowany w XV wieku na kruzgankach, ktore stuzyty kultowi Eucharystii.
Ks. Karol Kantak pisze57:

Kult Bozego Ciata przyjat sie w Polsce w w. X1V, wéwczas to w Krakowie na Kazimie-
rzu stangt kosciét pod takim wezwaniem. Kazimierz éwczesny jednak nie liczyt sie do mia-
sta. Dlatego Minoryci wybudowali obszerng kaplice przy swoim kosciele, niemal go podwa-
jajac, i uczynili osrodkiem czci tej tajemnicy w obrebie muréw miejskich. Co czwartek od-
bywata sie solemna Msza $w., niezawodnie z wystawieniem Najsw. Sakramentu, a przed nig
procesja teoforyczna po kruzgankach kosciota. Uczestnicy dostepowali odpustéw. Moze
wowczas tez w oktawe Bozego Ciata z franciszkanskiego kosciota wychodzita wielka proce-
sja po rynku. Kaplice poswiecit, procesje zaprowadzit, odpusty nadat Zbigniew Olesnicki
przed rokiem 1438. W dyplomie konsekracji kaplicy z wielkimi pochwatami méwi o czci Bo-
zego Ciala, a skoro na synodzie teczyckim 12 maja 1441,zgromadzeni biskupi udzielili odpu-
stu kosciotowi Bozego Ciata i Sw. Franciszka w Krakowie, to poszto to chybaz jego inicjaty-
wy, a napewno za jego poparciem. Jak intensywna byta ta cze$¢ w krakowskim kosciele naj-
lepiej zaswiadcza mniemanie, jakoby pierwotnie miat wezwanie Bozego Ciata, p6zniej do-
piero zmienione na $w. Franciszka, jak méwi o tym juz Dtugosz.

Obraz wyzej zarysowany stanie sie jasniejszy przez wyszczeg6lnienie dwu
aspektow zagadnienia: zycia eucharystycznego w tonie wspolnoty klasztornej
i apostolstwa eucharystycznego w stosunku do wiernych.

55 K. Rosenbaiger, Dzieje kosciota Franciszkanéw w Krakowie w wiekach $rednich, Kra-
kéw 1933, s. 142—159,181—182, .

56 Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984, s. 248.

57 K. Kantak, jw., 1.1s. 217—218.
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Eucharystia w zyciu wspélnoty klasztornej

Najwazniejszym i decydujacym faktem byto to, ze nie w zadnej osobnej lub
bocznej kaplicy, ale zawsze w prezbiterium przechowywano Najswietszy Sa-
krament. Tu odbywata sie cata stuzba Boza: msza $w. konwentualna, Boskie
Oficjum, obrzedy zakonne... Co wiecej, prezbiterium byto nie tylko miejscem
dla zywych, ale i dla zmartych braci klasztoru, chowanych w krypcie pod oHa-
rzem. Klasztor zyt duchowoscig $w. Franciszka, czyli duchowos$cia pasyjna,
w ktérej gtéwna postacia byt cierpiacy Chrystus, a postacia towarzyszacg Mat-
ka Bolesciwa. Duchowo$¢ ta stuzyla ascezie pokutnej, przejawiajacej sie
w ubdstwie i prostocie bycia, czemu sprzyjat nie tylko pierwotny ustr6j zakonu
minorytow, ale réwniez warunki spoteczno-gospodarcze kraju, niszczonego
przez najazdy tatarskie, zwkaszcza w roku 1241, kiedy zginagt gwardian Henryk
i jego wspotbracia, a takze przez ciggte walki ksigzat piastowskich o senioralne
ksiestwo krakowskie. Z duchowoscig pasyjng taczyta sie duchowos$¢ euchary-
styczna wspolnoty klasztornej. Sitg rzeczy duchowos¢ te pielegnowali bracia
kaptani jako szafarze Eucharystii, potem bracia klerycy jako ci, ktérzy przygo-
towywali sie do kaptanstwa, wreszcie bracia zakonni jako uczestnicy mszy $w.
konwentualnej i nabozenstw adoracyjnych i procesyjnych.

Na tgcznos¢ duchowosci eucharystycznej z duchowoscia pasyjna wskazuje
wspomniany wyzej fresk Chrystusa w ttoczni mistycznej. Chrystus ttoczacy wi-
nogrona to Chrystus w krwawej ofierze krzyzowej. Ponizej ttoczni jest obrazek
Podniesienia kielicha, do ktérego sptywa Krew Chrystusa, a po bokach sceny
pasyjne biczowaniai cierpieniem ukoronowania Pana Jezusa. .atwo tu zauwa-
zy¢ dwa aspekty mszy $w.: pasyjny i adoracyjny, czyli ze msza $w. jest tozsama
z krwawg ofiarg Chrystusai jest przedmiotem czci w Jego Krwi, ukazanej w po-
dniesieniu kielicha. Ofiarna krew Jezusa w ttoczni taczy sie z jego krwig w Kie-
lichu mszalnym. Tak wiec duchowos$¢ eucharystyczna tu przedstawiona, zgod-
nie z ujeciem w pismach $w. Franciszka i z 6wczesng teologig franciszkanska,
nie wystepuje samodzielnie, lecz jest wtopiona w duchowos¢ pasyjna, ktora
z kolei wymaga szczegdlnej Swietosci u tych, ktérzy Eucharystie sprawuja:
,»Postuchajcie moi bracia: je$li Najswietsza Dziewica odbiera, i stusznie, takg
cze$¢, poniewaz nosita Go w najswietszym tonie; jesli s$w. Jan Chrzciciel za-
drzat i nie Smiat dotkng¢ Swietej gltowy Boga; jesli szanujemy gréb, w ktérym
przez pewien czas spoczywato ciato Chrystusa, to jakzez Swiety, sprawiedliwy,
godny powinien by¢ ten, ktéry Go rekami dotyka, sercem i ustami przyjmuje
i innym do spozywania podaje?”58

Klasztor krakowski jako kustodialny byt od poczatku domem studiéw teo-
logicznych, o co zadbata przede wszystkim bt. Salomea Piastéwna59. O forma-

58 Listskierowany do catego Zakonu, w. 21—22, [w:] Pisma..., s. 194.
59 Por. M. Kanior, Btogostawiona Salomea, Warszawa 1985, s. 40; A. Karwacki, Bt. Sa-
lomea za zycia i po $mierci, Krakéw 1911, s. 99.
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cji teologicznej, jako warunku do kaptanstwa, $wiadczy cho¢by wymaganie ka-
pituty prowincjalnej z roku 1412, by do $wiecen dopuszczat jedynie kustosz i by
kandydaci mieli odpowiednig wiedze. W przeciwnym razie popadali w suspen-
ze od czynnosci kaptanskich6”. Formacja kaptanska byta oczywiscie formacjg
eucharystyczna.

Kult w dziatalnosci duszpasterskiej

Dnia 25 lipca 1238 r. Jan z Pian dei Carpini, prowincjat Saksonii, utworzyt
prowincje czesko-polska, z podziatem na kustodie. Ws$rod klasztorow kusto-
dialnych polskich klasztor krakowski wysunat sie na pierwsze miejsce. Niejed-
nokrotnie rezydowat w nim prowincjat z Pragi, zwifaszcza po wybuchu rozru-
chéw husyckich w Czechach61.

Duszpasterstwo klasztoru krakowskiego bazowato na trzech gtéwnych
czynnosciach: kaznodziejstwie, spowiednictwie i sprawowaniu Eucharystii.
Kustosze krakowscy, dysponujacy zasobng biblioteka i majacy stale kontakty
z osrodkami zakonnymi w innych krajach, zwtaszcza w Italii, znali wzory zycia
franciszkanskiego: $w. Franciszka, sw. Klare, $w. Antoniego, $w. Bonawentu-
re, Sw. Ludwika biskupa, przynajmniej ich zyciorysy i niektore pisma, a wsrod
nich List $w. Franciszka do kustoszow o Eucharystii. Znajomo$¢ tego listu byta
tym bardziej realna, ze $w. Franciszek polecit go rozpowszechniaé: ,,Do kt6-
rychkolwiek braci moich kustoszow dojdzie to pismo, przepisza i bedg mie¢
u siebie, i przepisza dla braci, ktérzy majg obowigzek gtoszenia kazan i opieke
nad brac¢mi; i jesli wszystko, co zawiera sie w tym liscie, bedg gtosi¢ az do kon-
ca, niech wiedzg, ze majg btogostawienstwo Pana Boga i moje. | niech tak be-
dzie na mocy prawdziwego i $wietego postuszenstwa. Amen” (w. 9—10). List
ten zawierat program eucharystyczny. Chodzito o wptyw braci na duchow-
nych, by czcili Ciato i Krew Panska, stowa Boze konsekrujace i wszystko, co
stuzy Eucharystii: ,,Kielichy, korporaty, ozdoby ottarza i wszystko, co stuzy do
Ofiary, niech beda kosztowne” (w. 3); o godnosci przechowywania Najswiet-
szego Sakramentu, strzezenia, noszenia, udzielania innym (w. 4); o kazania
pokutne jako przygotowanie do Eucharystii: ,,1 w kazdym kazaniu, ktére gtosi-
cie, naktaniajcie lud do pokuty i przypominajcie, ze nikt nie moze sie zbawic,
jesli nie przyjmuje najsw. Ciata i Krwi Panskiej” (w. 6); o uczenie ludu czci dla
Najswietszego Sakramentu: ,,A gdy kaptan je konsekruje na ottarzu i na inne
miejsce przenosi, niech wszyscy ludzie na kleczkach oddajg chwate, uwielbie-
nie i cze$¢ Panu Bogu zywemu i prawdziwemu” (w. 7)62.

Kosciot franciszkanski w Krakowie bardzo wczesnie stat sie kosciotem

60 K. Kantak, jw., t. 1 s. 391.
61 K. Kantak, jw., 1.1s. 169.
62 List do kustoszow, [w:] Pisma..., s. 206—207.
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duszpasterskim, skoro zostat poswiecony jeszcze przed rokiem 1249. Praca du-
szpasterska byta widocznie bardzo potrzebna, skoro bracia spotkali sie z zyczli-
woscig biskupow i kapituty. Dopiero w r. 1335 natrafili na chwilowg opozycje
ze strony niektdérych proboszczéw. Wowczas mendykanci skorzystali z pobytu
w Krakowie abpa gnieznienskiego Janistawa, udali sie do niego ze skarga.
Dnia 15 marca 1335 r. uzyskali jego orzeczenie przeciw rzadcom kosciotow
NM Panny i Wszystkich Swietych w Krakowie, $w. Piotra w Sandomierzu,
w Zawichoscie, Saczu i Lelowie, Ze wazne sg spowiedzi wiernych w kosciotach
dominikandw i franciszkandw, ze nie potrzeba ich powtarza¢ w $wiatyniach pa-
rafialnych i ze nie wolno wiernym odmawia¢ Komunii $w. po spowiedzi tam od-
prawionej. Zapewne dzieki temu orzeczeniu nie byto pozniej zatargow w tej
mierze63.

2. ZMIANA PROFILU W DUCHOWOSCI | DUSZPASTERSTWIE
FRANCISZKANOW KRAKOWSKICH

Jest rzeczg stale doswiadczana, ze rowniez w dziatalnosci koScielnej odgry-
wajg role bodzce materialne. Sw. Franciszek bardzo mocno postawit sprawe
ubostwa ewangelicznego w zakonie i zdobywania srodkéw na utrzymanie pra-
cg. Taki sposob zycia zmuszat po prostu franciszkandw do pracy na rzecz wier-
nych, by w zamian za $wiadczone postugi duchowne otrzyma¢ Srodki material-
ne. Byia to wiec zalezno$¢ zakonnikéw od spoteczenstwa, a przez to otwarcie
sie ich na potrzeby spoteczne. Tak byto tez w Krakowie.

Jednakze ta sytuacja ulegata zmianie, mianowicie dokonywato sie przecho-
dzenie klasztorow na bardziej state i niezalezne dochody, co bylo mozliwe
W miare wzrostu zamoznosci spoteczenstwa. Wiasnie taki wzrost zamoznosci
spotecznej dokonywat sie w Krakowie, stolicy rozlegtego panstwa, zjednoczo-
nego przez Wiadystawa tokietka, umocnionego i zagospodarowanego przez
Kazimierza Wielkiego, rozszerzonego przez krélowe Jadwige i Wihadystawa
JagieHe. Posiadanie terenu pod zabudowe, uzyskanego niegdys przez bt. Kin-
ge od kapituty krakowskiej i darowanego klasztorowi64, a nastepnie zamoz-
nos¢ mieszczan sprawita, ze franciszkanie powigkszyli znacznie swa przestrzen
przez rozbudowe kosciota, budowe kruzgankdw i kaplic oraz powigkszenie
klasztoru. Nabywali tez ziemie i legaty, co pozwolito im na cze$ciowag samo-
dzielno$¢ gospodarcza.

Temu rozmachowi budowlanemu towarzyszyta wizja duszpasterska, w tym
eucharystyczna: gromadzi¢ wielu ludzi na okazatych nabozenstwach, co zape-
wne wydawato sie koniecznos$cig jako przeciwdziatanie czeskiemu husycyzmo-

63 K. Kantak, jw., t. 1 5. 213—214, 378 (Regesta).
64 A. Zwiercan, Pierwotny kosciétranciszkanski w Krakowie, ,,NaszaPrzeszio$¢” 60:1983
s. 81.
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wi, ktory docierat tez do Krakowa65. Na to wskazuje konsekracja przez Zbig-
niewa Oles$nickiego nowo zbudowanej Swigtyni pod tytutem Bozego Ciata
i zorganizowanie w niej uroczystych nabozenstw i procesji teoforycznych. Za-
pewne skojarzyty sie tu dwie rzeczy: pewne obnizenie sie duchowosci zakonnej
wewnetrznej i wzrost uroczystosci zewnetrznych.

Roéwnoczesnie catym zakonem franciszkanskim wstrzasnety wzajemne tar-
cia miedzy familig konwentualng a bra¢mi obserwantami, co w rezultacie do-
prowadzito do podziatu zakonu minorytéw w roku 1517. Polskie kustodie nie
ulegty tym wstrzgsom, a tylko po powstaniu w Krakowie w roku 1453 obser-
wantéw, zwanych w Polsce bernardynami, co sprawit $w. Jan Kapistran w cza-
sie swego pobytu w Krakowie, niektorzy pojedyriczy franciszkanie przeszli do
nowej wspolnoty, m. in. bt. Jan z Dukli66. Obserwanci stali sie popularni
w Krakowie, zyskujgc ttumne powotania, zwkaszcza ze Srodowisk uniwersytec-
kich. Bernardyni byli od razu bardzo prezni, nie tylko w zyciu zakonnym, ale
i w dziatalnosci duszpasterskiej, p6zniej za$ w dziatalnosci misyjnej na wschod-
nich terenach kraju — Rusi i Litwie67.

Franciszkanie zeszli na dalszy plan. Wyraznie przezywali kryzys wzrostu.
Tak ostabiong wspoélnotg z kolei wstrza$nie protestantyzm, pod ktérego wpty-
wem mocno Zachwieje sie kult eucharystyczny. Franciszkanie polscy ostabli,
ale nie upadli. PdzZniejsze ich dzieje wykazaly, ze sg zdolni do odnowy i w za-
kresie zycia wewnatrzzakonnego, i w zakresie duszpastersko-apostolsko-mi-
syjnym. Kult eucharystyczny stracit swag nadmierng spektakularnos¢, nato-
miast utrzymat sie kult Matki Bozej Bolesnej oraz wkroczyt z nowa sitg kult pa-
syjny z chwilg, kiedy w roku 1595 ks. Marcin Szyszkowski, kanonik krakowski,
pozniejszy biskup ptocki, zatozyt przy kosciele Franciszkanéw, w dawnej
kaplicy Bozego Ciata, Bractwo Meki Panskiej68. Od tego czasu do dzisiaj ka-
plica ta stata sie oSrodkiem pasyjnym, nawigzujac w ten sposob do najstarszej
tradycji franciszkan6w krakowskich9.

Dzi$, zwiaszcza po soborze Watykanskim 11, u franciszkanéw krakowskich
pierwszym jest kult eucharystyczny. Tak zycie klasztorno-seminaryjne, jak
i akcja duszpasterska koncentruje sie wokot ottarza Najswietszego Sakramen-
tu. Drugim jest kult Matki Bozej Bolesnej w kaplicy-sanktuarium Smetnej Do-
brodziejki, a takze Maryi Niepokalanej, wzmozony przez $w. Maksymiliana
Kolbego. Trzecim jest kult pasyjny w kaplicy Meki Panskiej, gdzie zwykt byt

65 Por. J. Uminski, Historia Kosciota, t. 1, Opole 1959, s. 573—574.

66K. Kantak, Bernardyni Polscy, t. 1, Lwow 1933, s. 1—15.

67 Tamze, s. 163—202; — H. Wyczawski, Krotka historia zakonu braci mniejszych. Zakon
w Polsce, [w:] Klasztory bernardynskie w Polsce wjej granicach historycznych, Kalwaria Zebrzydo-
wska 1985, s. 619—631.

68 A. Zwiercan, Bractwo Meki Panskiej w Krakowie, ,,Prawo Kanoniczne” 26 :1983 nr 1—2
5.94.

69 Por. C. Niezgoda, Kaplica Meki Panskiej w kosciele $w. Franciszka z Asyzu w Krakowie,
[w:] W nurcie franciszkanskim, Krakow 1987, s. 89—90.



240 Cecylian Niezgoda OFMConv.

odprawiac swa Droge Krzyzowa Jan Pawet |1, gdy byt pasterzem KoSciota kra-
kowskiego. Inne kulty spetniajg role drugorzedng i niejako stuzebng: $w.
Franciszka z Asyzu, $w. Antoniego Padewskiego, $w. Maksymiliana Kolbego,
bt. Salomei.

Kiedys, na kilka lat przed przybyciem braci mniejszych do Krakowa,
$w. Antoni Padewski podat schemat ich duszpasterzowania: ,,Sg trzy stoty i na
kazdym z nich potrawa jemu wiasciwa. Pierwszy stot nauki [...] Drugi stot po-
kuty [...] Trzeci stét Eucharystii” (In festo Ss. Innocentium 111 53—54). | dzis,
po 750 latach, duszpasterstwo franciszkandéw krakowskich, mimo jego wzbo-
gacenia, przede wszystkim zastawia sobie i wiernym te 3 stoty: stowa Bozego,
sakramentu pokuty i najswietszej Eucharystii.

EUCHARISTIC HERITAGE OF THE FRANCISCANS OF CRACOW
DURING THE TIME FROM THE 13TH TO THE 15TH CENTURY

Summary

The theme refers to the year 1987 as to the 750th anniversary of the Franciscans’ coming to
Cracow. It speaks of the medieval eucharistie spirituality inspired by St. Francis of Assisi, zealous
executor of Lateran Council 1V, and his contemporary St. Anthony of Padua, famous apologist of
the Eucharist and St. Clare of Assisi, seraphic vestal virgin of the Blessed Sacrament. In addition
to that, Cracow was reached to some measures by the Franciscan theology of the Eucharist, espe-
cially that of St. Bonaventure, also by the liturgical reform introduced by Haymon of Faversham,
because the custodial monastery in Cracow, since its beginning, was the house of theological stu-
dies.

Since the very beginning, the life of the monastery was centered in the church named after St.
Francis of Assisi, in its sanctuary at the altar of the Blessed Sacrament. There the friars performed
their pastoral ministry setting for the faithful the three tables: of the Divine word, of the sacrament
of Penance and of the Eucharist. The cult cherished here in the Middle Ages was the joint cult of
the Suffering Christ and of Our Lady of Sorrow, of which the evidence is given by the ancient alter
of ,,Mercy” and the mural painting of Jesus in the Mistic Press. In the 15th century, the Marian cult
became distinct and centered at the picture of the Sorrowful Benefactress.

In 1438, upon the enlargement of the church and the cloisters, bp Zbignien Ole$nicki conse-
crated the new temple as Corpus Christi church which became the center of the solemn eucharistie
cult in the town of Cracow. Later on it lost its spectacularity because of an influence of Protestan-
tism and partly because of the growing popularity of the Observantines Friars (Bernardines) for-
med in 1453. Ad present the Franciscan basilica contains three centers: the main church for admini-
stering the sacraments of Penance and of the Eucharist, the Shrine of Our Lady of Sorrow, and the
Chapel of Our Lord’s Passion. Roots of all of them reach the Middle Ages.



