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WIERNI U STOP SYMEONA SLUPNIKA

O SPOLECZNEJ FUNKCJI ASCETYZMU SYRYJSKIEGO*

-

Wérdéd wielu miejsc pielgrzymek antycznego chrzescijanstwa wzgérze Kalat
Siman, na ktérym Symeon ustawil swg kolumne, by spedzi¢ na niej czterdzieSci
kilka lat, zajmuje uprzywilejowana pozycje tak z racji pasjonujacej problematyki
tego o$rodka, jak i wielkich mozliwosci badawczych otwartych dzieki wyjatkowo
bogatej dokumentacji zrodlowej. Kult Swietego jeszcze za Zzycia i jego niezwykla
popularno$¢ wprowadzaja do badan nad pielgrzymkami wariant moze nietypowy,
ale za to jakze instruktywny dla poZznoantycznych postaw religijnych. Mozliwosé
zestawienia danych pochodzacych z tekstow literackich z nienaruszonym przez ludzi
krajobrazem (ilez jest jeszcze takich miejsc kultu nietknigtych przez stulecia?)
poglebia i uplastyéznia nasza wizje. Wreszcie mamy pigkny zespol ruin, pokazujacy
nam zardwno antyczny stan sanktuarium powstalego na miejscu ascezy Symeona,
jak 1 centrum osadnicze przeznaczone dla tlumow, ktore do Kalat Siman przy-
bywaly z wielu stron.

Problematyka ta interesowala od dawna uczonych1 Mamy wiele studiow na
temat Zrodet literackich i osobowosci samego Symeona. Mniej natomiast zwracano

* Referat wygloszony na sympozjum w Lublinie dn 2 VI 1977 r.

"' H. Lietzmann. Das Leben des heiligen Symeon Stylites. (Texte und Untersuchungen zur
Geschichte der altchristlichen Literatur XXXII, 4) Leipzig 1908; H. Delehaye. Les saints stylites.
Bruxelles 1923 (przedr. 1962) s. 197-254. Subsidia Hagiografica 14; P. Peters. S. Symeéon stylite et ses
premiers biographes. ABd 61:1943 5. 29-71; A. J. Festugiére. Antioche paiénne et chrétienne. Paris 1959
s. 347-401, 418-423, 493-506; A. Voobus. History of Ascetism in Syrian Orient. Early monasticism in
Mesopotamia and Syria. Louvain 1960 s. 208-223, CSCO Subsidia 17; P. Canivet. Le monachisme syrien
selon Théodoret de Cyr. Paris 1977. Wiele istotnych kwestii dyskutuje P. van den Ven we wstepie do
swego wydania: La vie ancienne de S. Symeéan Stylite le Jeune (T. 1. Bruxelles 1962). Do §wiadectwa tego
zywotu bede miata okazje kilkakrotnie powrdcié. Dzieje zycia Symeona i jego znaczenie dla historii
mentalno$ci chrze$cijafiskiej sa oczywiScie omawiane réwniez w licznych pracach syntetycznych czy
szczegbtowych poruszajacych podobne problemy. Cytowanie ich tutaj nie byloby ani mozliwe, ani
sensowen, gdyz powtarzaja one ustalenia podstawowej literatury. Warto tylko odesta¢ czytelnika do
$wietnego i odkrywczego artykulu P. Browna: The rise and function of the holy man in late antiquity
(- Journal of Roman Studies 41:1971 s. 80-101). Material dostarczony nam przez teksty odnoszace si¢ do
Syrii odegral w jego rozwazaniach podstawowa role.
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uwage (rzecz prawie nie do wiary) na ludzi, ktorych slawa $wietego tu Sciagala.
QOczywiscie, ogélne uwagi o pielgrzymim tlumie znalezé mozna we wszystkich
cytowanych przeze mnie pracach; ale zadna z nich nie podejmowata tego tematu w
sposob system'atycznyz. Jestem wigc w uprzywilejowanej sytuacji: zakreslone przeze
mnie pole badawcze nie bylo jeszcze solidnie uprawiane, a jednocze$nie wysilek
badawczy, skierowany przede wszystkim na kwestie literackie, pozwala mi
postugiwaé si¢ z duza doza pewnoSci danymi dostarczonymi przez teksty, bez
wstepnych zabiegdbw wcale nielatwo poddajace si¢ krytyce historyczne;.

Artykul moj oparty jest niemal wylacznie na materiale zawartym w Zrédtach
literackich. Rezygnacja z analizy pieknego zespolu ruin wynika nie tylko z moich
skromnych kompetencji w dziedzinie archeologii, lecz podyktowana jest wzgledami
chronologicznymi. Zrédla archeologiczne sa wigcej niz pét wieku mlodsze.

Mozemy wiec tytut artykulu traktowaé dostownie: badaé bede ttum ludzi
stojacych pod kolumng i czekajacych na pomoc, blogostawienstwo i nauki ze strony
‘Symeona.

Zaczng od charakterystyki Zrodet literackich. Pierwsze migjsce wirod przekazow
o zyciw i cudach Symeona Starszego zajmuje zywot pidra Teodoreta z Cyra
zamieszczony w zbiorze zatytulowanym przez niego Philotheos Historia. Powstal on
w 443 lub 444 r., gdy §wiety (zmarly w 459 r.) mial jeszcze przed soba wiele lat zycia.
Nic nie wskazuje na to, by Teodoret, ktory przezyt swego bohatera o kilka lat,
wprowadzil p6Zniej zmiany do pierwotnego tekstu.

Wiadomos$ci zawarte w tym utworze w czeSci pochodzily z osobistych obserwacji
i ze zwierzen, Symeona, z ktorym Teodoret rozmawial kilkakrotnie. Pewne dane o
poczatkach ascetycznej kariery Shupnika przekazal mu przelozony klasztoru, w
ktorym przed laty $wiety rozpoczynal swa droge. Cze$¢ jednak, i to znaczna, za-
wdzieczal nasz autor mnichom z klasztoru w Telanissos, ktory powstat u stop
wzgorza z kolumng po to, by opiekowac si¢ Swietym 1 pielgrzymami. Tak wigc

2 Historii pielgrzymek w starozytnoéci po$wiecona jest powazna i inteligentna ksiazka B. Kotting
Peregrinatio religiosa. Wallfahrten in der Antike und das Pilgewesen in der alten Kirche (Regensburg—
Miinster 1950, o Symeonie s. 113-131). Jest to jednak praca traktujaca z konieczno$ci poszczegdlne
osrodki do$¢ pobieznie i nie podejmujaca samodzielnych studiow, a korzystajgca z wynikow poprzednich:
badan.

? Tytuf ten wzorowany byl na tytulach dziet erudytéw poganskich ‘(por. Philosophos historia
Porfiriusza). Najblizsze sensem, cho¢ niedostowne, tlumaczenie brzmi: Wiadomosci o ludziach poboinych
(jak w wypadku Porfiriusza: Wiadoniosci o filozofach). Lacinski odpowiednik tytutu: Historia religiosa
shuzy z;xzwyczaj badaczom przy cytowaniu tego dziela. Zgodnie z przyjeta konwencja i ja bede
poshugiwac si¢ skrotem HR. Cytuje dzielo wedle wydania H. Lietzmanna (zamieszczonego w jego ksiazce:
o Symeonie). Nowe wydanie w serii Sources Chretiennes, ktérego 1. tom ukazat sig w r. 1977,
opracowywane przéz P. Canivet przy wspdlpracy A. Leroy-Molinghen, jeszcze nie objelo Zywotw
Symeona, noszacego w HR numer 26. Tekst HR byl przedmiotem krytycznych studiéw A. Leroy-
-Molinghen: Les manuscrits de I'Histoire Philothée de Théodoret de Cyr. ,Byzantion” 34:1964 s. 27-47; A
propos de la vie de Syméon Stylite. Tamze 34:1964 s. 375-384. Por. réwniez: E. Honigmann. The monks
Symeon, Jacobus and Baradatus. Patristic Studies. Roma 1953 s. 92-100.
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dzielo Teodoreta tylko w czesSci wylamywalo si¢ z tradycji formowanej przez po-
boznych mnichéw zyjacych dla Symeona i z Symeona (tak w duchownym, jak
i materialnym sensie). Teodoret niewiele widzial, wigkszo$¢ faktow mu opowiedzia-
no. Interpretacja jednak tego materialu wskazuje na niemaly samodzielno$¢ Tecdo-
reta, ktory utrzymat pewien dystans w stosunku do ludowych form religijnosci, choé
bez watpienia je akceptowal w zasadniczych zarysach. Zrédlem tego dystansu byla
kultura klasyczna, wigZaca go silnie z zamierajaca juz cywilizacja antyczna',

Mamy ponadto dwa niezalezne od siebie i od Teodoreta utwory. Sa to zywoty:
syryjski i grecki5 . Zywot syryjski znany nam jest w dwoch wariantach: recenzja A —
teprezentowana przez rkps Vatic.-syr. 160, ukoniczony 17 IV 474 r., a wigc w mhniej
wigcej dwadziesScia pie¢ lat po Smierci §wietego, beddcy kopig, a nie oryginalem, o
ktorym trudno powiedzie¢, kiedy mogt powstac; recenzja B — reprezentowana
przez r¢kopis datowany paleograficznie na w. VI (Brit. Add. 14484). Pierwsza
wersja praktycznie jest niedostepna szerszemu-gronu badaczy, gdyz jej wydanie
(niedobre), sporzadzone przez E. E. Assemaniego, bylo opatrzone 'nie tyle prze-
ktadem, co parafraza. Natomiast druga wersja, owoc edytorskiej pracy P. Bedjeana,
zostala przetlumaczona na jezyk niemiecki przez H. Hilgenfelda. Przektad ten
znajduje si¢ w cytowanej przeze mnie ksiazce H. Lietzmanna i w tej postaci wersja B
jest wykorzystywana przez -badaczy nie znajacych jezyka syryjskiego (do ktorych
i ja, niestety, sie zaliczam). Jest to raczej libellus miraculorum niz biografia. Elementy
datujgce pojawiaja si¢ rzadko, poszczegoélne epizody, nie powigzane ze soba,
bywaja, ale nie zawsze, grupowane rzeczowo, a nie chronologicznie6.

Autor zywotu greckiego twierdzi, ze nazywa si¢ Antoni i byt ulubionym uczniem
Symeona. Wedle wlasnej deklaracji to on miat stwierdzi¢ zgon $wigtego. Vita grecka
swym charakterem bliska jest syryjskiej, ale keleje zycia Swigtego, tres¢ poszczegol-
nych cudownych interwencii i ich lista sa w obydwu Zzywotach zasadniczo rézne. Od
czaséw badan H. Lietzmanna nikt nie watpi, ze teksty te sa od siebie niezalezne.

Ocena wartosci obu zywotow budzila (i zapewne bedzie jeszcze budzic) wiele
sporéw. Nie ulega dzi$ watpliwosci, ze oba teksty sa produktem rozwinigtej tradycji

4 Zwraca na to uwage specjalista od Teodoreta P. Canivet w swych kolejnych, bardzo intere-
sujacych, studiach: Theodoret et le monachisme syrien avant le concile de Chalcedoine w cyklu: Theologie
de la vie monastique. ,,Théologie” 49:1961 s. 241-282; A. Adnes, P. Canivet. Guerisons miraculeuses
et exorcismes dans ['Histoire Philothée de Théodoret de Cjzr. »Revue de I'Histoire des Religions™
171-172:1967 s. 53-82, 149-179; P. Canivet. Cathegorie sociales et titulature lalque et ecclesiastique dans
I’Histoire Philothée de Théodoret de Cyr. ,Byzantion” 39:1969 s. 209-250. Wnioski z tych artykuldow
powtorzone zostaly w ksigzce P. Caniveta cytowanej w przypisie 1.

5 Tekst greckiej vita wydat H. Leitzmann w cytowanej wyzej ksigzce. Tlumaczenie francuskie z
objasnieniami znajduje si¢ w ksiazce A. J. Festugitre, a cytowanej w przypisie 1.

¢ P. Canivet w swej ksiazce o Teodorecie (s. 252) wysunat przypuszczenie, ze zywot syryjski powstat
po to, by zastapi¢ grecka biografi¢ piora Teodoreta. Pomyst ten nie wydaje mi si¢ szczgsliwy. Dlaczego
miano by odczuwa¢é niech¢é¢ do popularnego (i ttumaczonego na jezyk syryjski) tekstu HR? Tak szeroko
znany S$wiety, jak Symeon, mogt staé si¢ przedmiotem kilku niezaleznych od siebie tradycji
hagiograficznych.



94 EWA WIPSZYCKA-BRAVO

hagiograficznej, a nie prostym zapisem wlasnych wspomnien autora. Ta sama tra-
dycja znalazla odbicie rowniez w dziele Teodoreta. Legenda o Symeonie formowata
si¢ juz w toku dhugich lat jego zycia, i to w srodowisku dwoch klasztoréw, z ktorych
jeden powstal po to, by $wigtego obstugiwacd, a drugi szczycit si¢ tym, ze przed laty
zaliczal go do grona swoich mnichéw. Obie vitae wymagaja takiego traktowania,
jakie zwykliSmy stosowaé wobec tekstow hagiograficznych w celu oddzielenia
elementéw powtarzalnych i konwencjonalnych od elementéow wzglednie wiernie
odbijajacych rzeczywistosé. Spory wokét zywotow dotyczyly nie tylko generalnej
odpowiedzi na pytanie, ktory z nich jest lepszy: grecki (jak twierdzit H. Delehaye),
czy syryjski (P. Peeters, skutecznie w moim przekonaniu odparty przez J. Festu-
giére’a)? Rownie wazne byly dyskusje na temat poszczegblnych epizodow.

W $wietle aktualnego stanu badan nie ma podstaw do tego, by odmoéwié ktorejs
z vitae zwiazku ze $rodowiskiem mnichéw osobiscie znajacych Symeona.

Rozbieznoéci miedzy relacjami zywotéw maja istotne znaczenie dla badaczy
dziejow zycia §wietego, w mniejszym za$ stopniu przeszkadzaja w zglebieniu pod-
jetego tu tematu. Nie interesujg mnie wszak fakty jednostkowe, imiona konkretnych
osob, daty epizodéw, konkretne okolicznosci tej czy innej cudownej interwencji, a
tym bardziej prawdziwos¢ czy nieprawdziwo$¢ opisywanych uzdrowien. Historie
wymyslone w cato$ci przez gorliwych mnichow lub powaznie przez nich ,,przereda-
gowane” stuza nam w réwnym stopniu przy odtwarzaniu zachowania tlumoéow u
stop kolumny, co historie autentyczne ze wszystkimi szczegétami; fantazja ludzka
buduje wszak fikcje (przynajmniej na poziomie takiego tekstu hagiograficznego) z
elementow znanej sobie rzeczywisto§ci. Mnisi roztaczali nad wszystkim aure
cudownosci, interpolowali cuda, ale czynili to nie tylko w wypadku tworzonych
przez siebie epizodow, postgpowali doktadnie tak samo przy opisie zdarzen real-
nych. Warstwa nie majgca nic wspoélnego z zadng rzeczywistoScia daje si¢ na nasze
szczeScie dos¢ tatwo oddzieli¢ od uzytecznej dla celow postepowania badawczego
reszty.

Podobnie nie ma dla mnie tak wielkiego znaczenia, czy ten lub 6w epizod u
Teodoreta jest interpolacja, jezeli zostala ona wprowadzona do tekstu przez ludzi
powiazanych ze Srodowiskiem znajacym Symeona i, oczywiscie, bardzo wczesnie.
Wszak 1 tak znaczna czg$¢ tego, co na pewno wyszio spod piora Teodoreta, zostala
mu opowiedziana przez mnichow bliskich Stupnikowi.

Opowiadania Teodoreta i oba zywoty informuja nas o tym, co dzialo si¢ w Kalat
Siman za zycia Symeona. Pdzniejsze dlugie, nie mniej $wietne, dzieje sa juz znacznie
gorzej oswietlone. Rekonstruujemy je na podstawie materiatu archeologicznego i
nielicznych wzmianek autorow, wirdd ktérych najwazniejszy jest dla nas Euagriusz
Scholastyk (536-ok. 600), autor Historii koscielnej’ Euagriusz ma opinie historyka
dobrze poinformowanego i rzetelnego. Przebywajae stale w Antiochii, znat dobrze

7 Ed. J. Bidez, L. Parmentier. London 1898. Thimaczenie z objaénieniami dal A. J. Festugi¢re w 45
tomie ,,Byzantion”.
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historie lokalng. Kalat Siman odwiedzit (czy raczej odwiedzal) osobiécie. Pielgrzy-
mowai tez do Symeona Mlodszego, uprawiajacego swa asceze¢ w poblizu Antiochii
na Mons Admirabilis, znal wiec specyficzny tlum gromadzacy sie pod kolumng
Shupnika. Dlatego tez jego krociutki przekaz o Kalat Siman ma dla nas kapitalne
zhaczenie'

E

Przybysze z bliska i z daleka znajdowali u stop wzgoérza Kalat Siman wie$
nazywajaca sie w jezyku greckim Telanissos, w syryjskim — ‘TelneSin, a obok wsi
klasztor. Telanissos byla poczatkowo zwykla osada, zyjaca z uprawy oliwek i nie-
wielkich sptachetkow pol — jak wiele innych w tej krainie. Napltyw pielgrzymow
gruntownie przeksztalcil jej oblicze. Powstala miejscowos¢ o duzej liczbie budyn-
kow, a malej — stalych mieszkancdw. Jej zadaniem bylo zapewnienie minimum
niezbednych ustug podrézujacym. Szczyt jej swietnoéci przypada na w. VI. Swiadcza
o tym imponujace ruiny zajazdow, kosciotow, domoéw. Cho¢ brak nam swiadectw,
nie watpimy, ze proces przeksztalcania wsi w centrum pielgrzymkowe musial
rozpocza¢ si¢ za zycia Symeona. W VI w. wzniesiono okazaly budynek klasztoru na
wzgorzu obok sanktuarium, ale w czasach gdy Swigty stal na kolumnie, mnisi
musieli rezydowaé na dole. Swiadczy o tym zywot Daniela Stupnika. Fragment
opowiadajacy o wizycie ascety na Kalat Siman (c. 7) informuje nas’, ze z klasztoru,
nazwanego przez autora ,,bardzo wielkim klasztorem”, w ktérym Daniel zatrzymat
si¢ 'na noc, nie wida¢ bylo Symeona.

Mnisi regulowali zapewne Zycie Telanissos tak do strony materialnej, jak i du-
chowej. Oni towarzyszyli pielgrzymom wspingjcym sie na grzbiet wzgdrza. Oni
przygotowywali wedrowcOw na spotkanie ze $wigtym, opowiadajac koleje jego zycia
i cuda, ktore za jego wstawiennictwem si¢ wydarzyly. Oni chrzcili, udzielali
komunii, odprawiali msze. Oni byli w posiadaniu tak waznych dla patnikow

: Inne teksty dotyczace Symeona lub p6zniejsze wersje zywotdw moga by¢ interesujace dla badacza
literatury hagiograficznej, ale dla nas nie przedstawiaja wartoéci. Pisze o nich H. Delehaye (jw.).

® Tekst Zywotu Daniela powstat w niewiele lat po jego zgonie (w r. 493). Wydat go H. Delahaye w
cytowanej wyzej ksigzce. Istnieja dwa dobre tlumaczenia: E. Dawes-Norman, H. Baynes. Three
Byzantine Syints. Oxford 1948; A. J. Festugiére. Les moines d’Orient. T. 2: Les moines de la région de
Constantinople. Paris 1961. P. Canivet w ksiazce Le monachisme syrien selon Theodnet de Cyr (s. 174)
zmienia zasadniczo przyjeta ogolnie interpretacje tego ustgpu. Wskazuje on mianowicie, ze w rekopisach
obok wersji en kome kalumene Telanisson znajdujemy wariant en kome kalumene Telladas. Sam opowiada
sie za Teleda (a wiec pierwszym klasztorem, w ktérym zyt Symeon) przeciwko Telanissos, powstalym
znacznie pozniej. Nota bene migdzy tymi dwoma klasztorami istniaia juz za zycia Symeona swoista
rywalizacja o zaslugi wobec Swigtego. Interpretacja P. Caniveta nie przekonuje mnie, gdyz nie bierze on
pod uwage tresci opowiadania. Dowiadujemy si¢ bowiem, ze mnisi, podrézujacy traktatem biegnacym w
i)oblizu, zatrzymali sie na noc w klasztorze, a nastgpnego dnia weszli na wzgorze, by zobaczy¢ Symeona,
do ktorego przedtem odnosili sie nieufnie. Z relacji tej wynika niedwuznacznie, ze kolumna ze Swigtym
znajdowala si¢ blisko i dotarcie do niej nie wymagalo dodatkowej podrozy. Teleda lezy za daleko od
traktu, by opowiadanie Daniela moglo jej dotyczyc.
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eulogiow. Ktory$ z braci zawsze znajdowal si¢ u stop kolumny. Swiadczy o tym
historyjka.zanotowana przez vita syr. (c. 76). Chory prezbiter, dazacy z pielgrzymka
do Symeona, zatrzymal si¢ na noc w kosciele odlegtym o trzy mile od Kalat Siman.
Stupnik dowiedziat si¢ o tym, droga wizji, w'srodku nocy. Zawotal od razu diakona
i kazal mu po6j$¢ do chorego.

Kto$ z grona mnichdéw musial pelni¢ funkcje ttumacza. Wprawdzie nigdzie o tym
nasze teksty nie mowia, ale nie ulega watpliwosci, ze Symeon nie znalt jezyka
greckiego Byl synem chlopskim z pogranicza Syrii pin. i Cylicji, wezesnie wstapit do
klasztoru. Nie miat okazji ani potrzeby pozna¢ greki. Kto$ wigc musial posredniczy¢
w jego rozmowach z ludzmi nie znajacymi syryjskiego, kto§ im tlumaczyl jego
kazania. Rola mnichéw byla tym wieksza, ze kolumna oddzielona byta od Swiata
dwoma kolistymi, koncentrycznymi murami, z ktorych drugi, wewnetrzny, za-
opatrzony byt w co§ w rodzaju westybulu'® Mury te nie zastanialy Symeona‘l (ilez
musialyby mieé¢ metrow, aby zakry¢ kilkunastometrowa kolumne wzniesiona na
szczycie wzgorza), ale utrzymywaly przybyszow na taka odleglos¢, ktora utrudniata
badz uniemozliwiala porozumiewanie si¢ ze $wigtym. Nadzér nad westybulem
nalezal do braci z Telanissos. Na okres wielkiego postu dostep do wewnetrznego
kregu zostawat w ogodle odcicty; Symeon nie przyjmowal w tym czasie zadnych
pokarmow i nie rozmawial z nikim. Tylko jeden raz dowiadujemy si¢ o zlamaniu
tego zwyczaju. Katastrofalna susza spowodowala naplyw blagalnikow, ktorzy
potrafili naklonic braci do wpuszczenia ich przed kolumne (vita syr. c. 109)l2 Mur
zostal wzniesiony przez ,tlum”, jak twierdzi vita gr. c. 12, jeszcze w poczatkach
pobytu Symeona w tym miejscu, przed jego przejSciem na trzydziestotokciowa
kolumne. Inicjatywa wyszta od Stupnika lub przynajmniej uzyskala od niego
potwierdzenie. W pewnym jednak momencie musial on uznaé¢ owa izolacje od ludzi
za nadmierng. Swiadczy o tym ustep u Teodoreta, na ktory badacze nie zwrocili
dotychczas zupelie uwagi. W rozdziale 20 HR pisze on, ze podziwia u $wietego
nade wszystko sile ducha. Dzien i noc wystawiony jest na widok wszystkich:
»Bowiem poleciwszy zdja¢. bramy i zburzy¢ niemala cze¢S¢ otaczajacego go muru,

' Na temat tych murdéw patrz: Delehaye, jw. s. CLXIV-CLXVI; Festugiere, jw. s. 351 n., 497
przyp. 2; van den Ven, jw. s. 199 n,

"' Opini¢ 0o kompletnym przestonigciu Symeona przez mur zwalczat H. Delehaye, a jednak
powtorzyl ja A. J. Festugitre (jw. s. 532), komentujac epizod z matkg $wietego-wdrapujaca si¢ na mur po
to, by zobaczy¢ syna. Epizod ten jest jednak zrozumialy i bez kilkumetrowych muréw. Matka Symeona
chciala widzie¢ z bliska syna i méc z nim rozmawiac; jesli nie chciano przepusci¢ jej przez brame,
probowata przeby¢ przeszkod¢ w innym miejscu. Mogliby$my uwazaé, ze anegdota ta $wiadczy o
wzglednie niskim murze. Trudno bylo, widzac mur taki wysoki, wymysli¢ historyjke o starej kobiecie
podejmujacej trud sforsowania tego muru, wymagajacy zdolnosci akrobaty.

'z Zywot syryjski opowiada nam do$¢ szeroko cala te historic. Hojnie przytoczone szczegoly z
pewnoscia sa nieautentyczne (sa w jaskrawej sprzecznosci z tym, co wiemy o zachowaniu sig §w. Symeona
w czasie wielkiego postu). Nie mamy jednak podstaw, by negowaé sam fakt wpuszczenia wiernych w tym
okresie pod kolumne; fakt dostatecznie wyjatkowy, by przechowala go tradycja lokalna, chociaz w
retorycznej formie.
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wystawiony jest na spojrzenia wszystkich jako widowisko nowe i niespodziewane”.
Wydarzenie musialo by¢ stosunkowo swieze, je§li Teodoret sie o nim dowiedzial.
Mozna byloby zaryzykowaé przypuszczenie, ze kontrola sprawowana przez mni-
chéw byla zbyt surowa i arbitralna, i §wiety albo sam zorientwal si¢ w sytuacji, albo
dotarty do niego skargi na zbytnia gorliwos¢ jego opiekunow. Trudno sie dziwié, ze
epizod ten nie zostal odnotowany w vitae reprezentujacych klasztorna tradycje o
Stupniku. Teodoret twierdzi, ze Symeon rozmawia ze wszystkimi, ktorzy sie do
niego zwracaja (HR c. 23), ale nie nalezy jego twierdzenia traktowaé zbyt dostownie.
Mnisi mogli komu$ odmoéwi¢ wstepu czy tez opdznié przynajmniej jego rozmowe.
Do nich nalezato przystawianie i odstawianie drabiny umozliwiajgacej blizszg,
bardziej szczegolowa rozmowe i skuteczniejsze, bo udzielone przez dotyk dioni,
blogostawienstwo (rozmowy z czlowiekiem zawieszonym na wysokosci kilkunastu
metréw dla ludzi stojacych na dole, wéréd ttumu, musialy by¢é czasami trudne).
Wprawdzie ostatecznie decydowal sam $wigty, czy pozwoli¢ komu$ na zblizenie, ale
wstepna selekcja blagalnikéw u bram, ustalénie kolejnosci i wstgpna prezentacja
prosb przez mniché6w miala istotne znaczenie.

Tylko cze$¢ przybyszéw mogta  wejs¢ do wewnetrznego kregu: kobiety musiaty
pozostaé na zewnatrz. Owa nieche¢ do kobiet i odsunigcie ich od bezposredniego
kontaktu z asceta nie jest czym$ wyjatkowym, znajdziemy ja i gdzie indziej13
Ciekawe, Ze imitator Symeona, Symeon Mlodszy, nie wprowadzit takiego zakazu.
Prosby kobiet przedstawiali Stupnikowi towarzyszacy im meZzczyZni czy tez mnisi, a
swiety, cho¢ kobiet nie chcial widzie¢ blisko siebie, nie czul opordéw przed
interweniowaniem w ich zycie. Zakaz wstepu dla kobiet zostal utrzymany po jego
$mierci i przeniesiony na powstale tu sanktuarium. Kobiety mogly jedynie przez
otwarte drzwi ogladac¢ z daleka kolumne (Euagriusz I, 14).

W zasadzie, poza wielkim postem, Symeon pos$wigcal ludziom popotudnie: od
godziny dziewigtej (pamigtajmy, ze nie da si¢ jej okreslic w naszej rachubie czasu,
gdyz dlugos¢ godzin zmieniala si¢ w zaleznosci od pory roku) do zachodu slonca.
Wyglaszal wtedy dwukrotnie nauki, blogostawil, wystuchiwal prosb, rozmawial
(HR c. 23). Czasami jednak wpadal w ekstaze czy pograzal si¢ tak w modlitwie, ze
zrywal kontakt ze $wiatem. Opisujac Smier¢ Stupnika, autor greckiej viza (c. 28)
twierdzi, ze tlum stal pod kolumng przez trzy dni czekajac na blogostawienstwo
(nota bene na straszliwym upale lipcowym). Zaréwno uczniowie, jak i wierni uzna-
wali ten stan rzeczy za normalny. Dopiero trzeciego dnia zaczeto si¢ niepokoic.

Przybysze pozostawali niekiedy przez kilka dni na Kalat Siman, nawet po
rozmowie ze $wigtym (pOr. np. vita syr.: ¢c. 97 — cala wie$ spedza tydzien w zagro-
dzeniu, c. 107 — kto§ po uzdrowieniu zostaje przez tydzien). Chciano przediuzyc
okres kontaktu ze Swietym 1 pobytu w zasiggu jego cudowne) mocy. Blogostawien-
stwu towarzyszylo palenie kadzidla; jeden z braci wspinat si¢ po drabinie i podawat

1 Kilka przykladéw takiego trzymania kobiet na odleglosé podat A. J. Festugiére (Les moines
d'Orient. T. 1: Culture ou saintete. Paris 1961 s. 47 n.).

7 — Roczniki Teologiczno-Kaponiczne
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Symeonowi kadzielnicg (vita gr. c. 24). Wierni stali pod kolumna nie tylko w
godzinach, w ktdrych zazwyczaj Stupnik kontaktowat sie ze §wiatem. Poza wielkim
postem wewnetrzny krag prawdopodobnie nie oprdznial sie nigdy calkowicie.
Bariera jezykowa w stosunku do wielu obecnych nie miala z pewnoscia znaczenia.
O Danielu ktéry zyl w poblizu Konstantynopola, wiemy, Ze nie znal greki i musiat
odwolywaé si¢ do tlumaczy vita Dan. c. -4, 17, 19). Nie wyglada na to, by
przeszkadzali jemu czy jego rozmowcom. Kazan Symeona nie nalezy wyobrazaé
scbie na wzor retorycznych przemowien Jan Chryzostoma. Zapewne mowil krotko
i prosto o rzeczach zasadniczych. Nie potrzebowal specjalnej sztuki, by stuchacze
skupili uwage i1 wierzyli w to, co im glosil.

Wierni prosili §w. Symeona o uzdrowienie siebie czy bliskich. We wszystkich
miejscach pielgrzymek (nie tylko w starozytnosci) ttum chorych rozmaitego typu
zdecydowanie dominowal nad reszta przybyla tu z innych powodéw. Wiemy, ze
wiele kobiet prosito go o dzieci. Bezptodnos¢ byla jednym z najwigkszych nieszczesc,
jakie mogly dotkna¢ zamezna kobiete; nieszczeSciem odczuwanym prawdopodobnie
silniej nawet niz powazne choroby czy niepowodzenia materialne. Nic wigc
dziwnego, ze z tej racji zwracano sie o pomoc do Stupnika szczegdlnie czesto.
Pozycja Swigtego jako wielkiego posrednika migdzy ludzmi a Bogiem wykluczala
wszelkie mysli o niestosownosci zwracania si¢ do niego z takimi sprawami. Raz
znalaziszy si¢ poza inicjacyjnym progiem SwietoSci, uzyskawszy bezwzgledna
obojetnos¢ na sprawy plciowe, Swiety mogl interweniowac¢ w te dziedzine zycia ze
swojego pozaziemskiego dystansu.

Wierni prosili o rady, rozstrzygniecie sporéow, a czasami o interwencj¢ u wiadz,
czy moznych tego Swiata. Wiemy o tym z zywotu syryjskiego, wykazujacego ogrom-
na wrazliwos¢ na problematyke spoleczna;14 ktéra pozostawala obojetna tak
Teodoretowi, jak i zywotowi greckiemu. Wedle jego Swiadectwa Swiety kazal pisaé
listy z interwencjami w sprawie biednych i uciskanych (c. 94); w wyniku dzialania
swigtego wielu ludzi mialo drze¢ kwity dluzne (c. 57). Stupnik domagal sie
ograniczenia procentOw pobieranych od pozyczek (ciekawe, ze nie probowat ich
calkiem zakazywaé, majac ku temu podstawy biblijne). Zadal obnizenia ich do 6%
rocznie, czyli do polowy tego, co uwazano powszechnie za procent ,,godziwy” Sam
prorok Eliasz nakazal mu ,,nie braé¢ strony bogatych, nie baé sie krolow i sedziow”
(c. 81). Symeon mial interweniowa¢ w sprawie trzystu farbiarzy skor, od ktorych
pewien okrutny buleuta Antiochii zazadal trzy razy wiecej pieniedzy niz poprzednio
(nie bardzo rozumiem z jakiego tytulu: czynszu? podatkéw?). Swiety domagat sig
powrotu do starych warunkoéw, ale tego nie osiggngl; za to Bog skaral ziego
czlowieka ciezka, Smiertelng chorobs. Wiadomosci zawarte w tych ustepach moga

1 Ciekawe, ze zywot syryjski mowi o niewolnikach..Zazwyczaj teksty hagiograficzne nie wchodza w
szczegbly co do statusu prawnego omawianych osdb i uzywaja bardzo og6lnikowych okreSleri. Symeon
kaze uzdrowionym przez siebie ludziom bogatym wyzwalaé niewolnikéw (c. 64), badz kto$ z wlasnej
inicjatywy to robi (c. 68).
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by¢ fikcyjne w szczegolach, ale sa autentyczne w ogélnych zarysach. Interwencje
ascetow w tego typu sprawach naleza do dobrze po$wiadczonych faktéw, nie sg
wylacznie rysem konwencjonalnym.

Ludzie bogaci, a krzywdzeni, mogli rowniez liczy¢ na pomoc §wigtego. Styszymy
o skardze zaniesionej przed Symeona na pewnego komesa Antiochii, ktéry pro-
bowat wcieli¢ dwoch miodych ludzi do rady miejskiej, gdyz nienawidzit ich ojca’
Urzednik wprawdzie nie ustapil, ale dotkngla go wkrétce nielaska cesarska.

Wierni na pewno skladali ofiary. Juz samo istnienie klasztoru zmusza nas do
przyjecia takiego zalozenia. Ruiny Telanissos wskazuja na brak jakichkolwiek
powiazan z rolnictwem; oznacza to, ze mnisi zyli z ofiar przynoszonych przez ludzi.
W zywotach tylko jeden raz mamy wzmianke o darach przyjmowanych od przy-
bywajacych. W rozdziale 94 syryjskiej vita Symeon prosi Boga o rozstrzygniecie
dwoch watpliwosci: czy ma interweniowaé w sprawie uciemigzonych w takiej formie,
w jakiej to czynit poprzednio (widocznie budzita ona niezadowolenie, nie jest
natomiast jasne — czyje) i czy przyjmowaé jalmuzny. Po kilku dniach wizja
pouczyla $wigtego, ze powinien pisac listy, ale nie powinien bra¢ ofiar. Czy jednak
bracia catkowicie zaprzestali brania ofiar? Mozemy watpié¢. Byt ekonomiczny tego
wielkiego osrodka byt na nich oparty. Z zywotow nie wynika, by mnisi pracowali; a
nawet jesli to robili, nie byliby w stanie utrzymac z trudu swych rak nadciaggajacych
tu biednych pielgrzymoéw. Moze ograniczono przyjmowanie ofiar od ludzi niezbyt
zamoznych? W kazdym razie historia ta wskazuje na postawe Swigtego w tych
sprawach. Wprawdzie nieche¢ do materialnych korzysSci ze Swigtosci jest tematem
do$¢ banalnym w hagiografii, a wiec historycznie podejrzanym, ale potgczenie
jalmuzny ze sprawa listow interwencyjnych jest czyms wielce oryginalnym, daje nam
jakies gwarancje autentycznosci dla calego epizodu.

Wierni pragneli znalez¢ sig¢ w zasiggu cudownej mocy. Teodoret (HR c. 21)
opowiada nam o diakonie z miejscowosci Raban (pin. Syria), ktory, stojac przed
kolumng, zaklinal Symeona w imi¢ ,,Prawdy, ktéra nawrociia rodzaj ludzki”, aby
powiedzial, czy jest czlowiekiem, czy istota niematerialng (asomatos physis).
Zapytany przez Swietego, skad pochodzg te watpliwosci, wyznal: ,,stysze jak wszyscy
powtarzaja, ze nie jesz 1 nie $pisz, kazda za$ z tych czynnosci jest wlasciwa ludziom,
bowiem nikt, majac taka nature, nie bylby w stanie wyzy¢ bez pokarmu i bez snu”
Watpliwosci podobnej natury musialy rodzi¢ sie¢ u wielu. Mozna zaryzykowacd
twierdzenie, ze dla wigkszoSci wiernych Symeon znalazl sie w wyniku swych

15 Mowa tu o paragrafie 95. A J. Festugiére (Antioche. s. 363) uznal ten epizod za fikcyjny, a to ze
wzgledu na ostry ton uzyty przez Shupnika w liscie: ,,Du sollst diese jungen Leute nicht belédstigen und
krinken, denn mir gehoren sie an. Je§li wezme pod uwage znane mi listy ascetow koptyjskich w
podobnych sprawach, nie wydaje mi si¢, aby przytoczone stowa $wigtego byly szczegélnie szokujace.
Whbrew uwagom Festugiére, a walka toczyla si¢ o rzecz powazna: obcigzenia z tytulu nalezenia do kurii
latwo mogty kogo$ kompletnie zrujnowaé. Oczywiscie dalszy cigg — scena bicia komesa przez wystan-
nikéw cesarza na oczach wszystkich — nalezy juz do anegdoty. Pobozni bracia slawigcy Swigtego nie
oszczedzali jego przeciwnikom cierpien fizycznych.
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poboznych ¢éwiczen migdzy Swiatem ludzkim a §wiatem istot niematerialnych, tak
jak zyl posrodku — migdzy niebem a ziemia. Vita gr. (c. 13) przypomina, Ze Swigty
kazal uzdrowionym przez siebie ludziom moéwi¢: ,,Boég mnie uzdrowil”, a nie:
,,Symeon mnie uzdrowil”, grozac nawrotem choroby. Watpie, by nauki jego byly w
tym wzgledzie skuteczne. Poglady religijne wigkszosci admiratoréw Stupnika na
temat jego cudotworczej dzialalnosci odbiegaty powaznie od zasad wiary chrzesci-
janskiej ustalonych przez teologdéw i nauczanych przez Kosciol. Interesowala ich
osoba bezposredniego sprawcy, wierzyli w autonomiczno$¢ jego dzialania.

Symeon mog! czyni¢ cuda stowami, wiekszos¢ jednak jego uzdrowien zakladata
materialny kontakt ze zrodtem cudownej mocy tkwiacym w jego ciele. W pierwszych
latach jego pobytu w Telanissos, nim wszed! na kolumng, ludzie przybywajacy tu
licznie z bliska i z daleka starali si¢ go dotkna¢ i ,,zebrac nieco blogostawienstwa z
jego stawnej szaty skérzanej” (HR c. 12). Zywot grecki (c. 18) opowiada znamienna
historig, ktorej bohaterem jest jaki§ szeik beduinski. Zblizyl si¢ on do kolumny po
blogostawienistwo, a Swigty zwrocit si¢ do niego z przemowa. W tym czasie spadl z
kolumny robak (jeden z tych, ktére zyly w straszliwej ranie na stopnie Stupnika).
Szeik natychmiast chwycit go, nie zdajgc sobie zreszta sprawy z tego, co trzyma, i
chciat odej$c ze zdobytym przez siebie skarbem. Przedmiot cudowny, bo pochodza-
cy od $wietego, kladl na oczach i na sercu, mimo glosnych protestow ptynacych z
gory (,.to jest cuchnacy robak z cuchngcego ciala”). UszczeSliwiony czlowiek
replikowal: ,,Ten robak przysporzy mi blogostawienstwa i [ulatwi] odpuszczenie
grzechow” Robak zamienil si¢ w perle, jak kazg prawa hagiografii. Nie jest wazne
dla nas, czy taka scena wydarzyla si¢ w rzeczywistosci, czy tez wymyslili ja mnisi ku
powigkszeniu stawy Swigtego. Osobiscie nie widzg przeszkod, aby odmawiaé jej
autentycznosci (oczywiscie bez perly). To, ze jej bohaterem uczyniono jednego z
koczownikdw, do ktérych mnisi musieli mie¢ sporo nieufnosci i traktowacé ich jako
ludzi gorszego gatunkuy, a nie reprezentanta przyzwoitej, chrzescijanskiej ludnosci
strefy osiadlej, oddala podjerzenie o fikcje. Mnigisza z tym. Istotna jest dla nas
postawa religijna przebijajaca przez to opowiadanie. Zwréémy uwage, ze przedmiot
pochodzacy od Swigtego nie tylko przysparzal blogostawienistwa, ale dawal
odpuszczenie grzechow. Nie sadze, by nalezalo podkresla¢ odmiennos$é cywilizacyj-
ng bohatera tego opowiadania. Inni na jego miejscu reagowaliby identycznie.

Jak daleko u ludzi tej epoki siggato materialne rozumienie sily sprawiajacej cuda,
Swiadczy interesujacy urywek z zywotu Symeona Mlodszego. Swigty w obliczu masy
ludzi proszacych o uzdrowienie, zdajac sobie sprawe, Ze jest ich za wielu na osobistg
interwencjg, dal swym uczniom poblogostawione przez siebie pateczki, aby doty-
kajac nimi chorych wypedzali z nich duchy nieczyste. Biograf $wietego dodaje, ze
paleczka dzialata w stosunku do trzech 0sob, nastepnie tracita swa moc, jesli $wigty
je) powtornie nie dotknat i nie poblogoslawil16

' Méwi si¢ o tym w paragrafie 50 (wydanie P. van den Vena cytowane w przyp. 1). Tekst ten zostal
zredagowany w niewiele lat po $mierci $wigtego, w 592 r.



WIERNI U STOP SYMEONA SELUPNIKA 101

Interesujace, ze Symeon byl niechetny manifestacjom czci w stosunku do
przedmiotéw od niego pochodzacych. Musial si¢ z nimi godzi¢, ale ich nie inspi-
rowal. PézZniejsi cudotworcy mniej beda mieli w tym wzgledzie oporéw. Wspomnia-
ny juz Symeon Mlodszy nie bedzie si¢ wahat wrecza¢ z wlasnej inicjatywy strzepow
swej szaty czy wlosow jako uzdrowicielskiego $Srodka. Do innego zachowania
przyzwyczait swych mnichow starszy Stupnik. Wedle greckiego zywotu (c. 29)
biskup Antiochii Martyrios chcial wyrwa¢ z brody zmarlego Symeona wios, by mie¢
eulogie, ale Swigtokradcza reka natychmiast uschla. Obecni przy tym biskupi
»prosili Swiete Zwtoki”: ,,nie brakuje ci nic z Twoich czlonkéw ani ubran, nikt nie
wezmie juz nic z Twoich Swietych i Czcigodnych Zwtok”. Na ich blagania reka
wrécila do stanu pierwotnego. Epized napisany jest wedle wszelkich regut hagio-
grafii 1 nie ma wigkszej wartosci, §wiadczy jednak wyraznie, ze mnisi pamigtali
opinie swego mistrza w tej sprawie. Ciekawy i chyba znamienny jest zwrot uzyty
przez autora zywotu greckiego: ,,prosi¢ Swicte Zwloki” (nie przypominam sobie
takiego sposobu zwracania si¢ do zmarlych swietych w znanych mi tekstach hagio-
graficznych, moge sie jednak latwo myli¢). Dlaczego nie pisze: ,,prosi¢ Swietego”?
Podejrzewam, ze Antoni traktowal sprawy dostownie, materialnie. W jego
przekonaniu zwracano si¢ do sily istniejacej dalej w zmartym ciele, a nie do Swietego
cieszacego si¢ rajem.

Tylko niektorzy, wybrani, mogli dostgpi¢ laski dotkniecia Swietego. Kontento-
wano sie wigc dotykaniem kolumny, pylem zebranym pod kolumng, poswigcona
przez ascete woda 1 oliwa. Podejrzewa¢ mozna, ze wierni probowali rowniez skrobaé
samg kolumne; na pewno robili to po $mierci Symeona (zachowana cze$¢ kolumny
nosi §lady tych zabiegow). W czasie zalobnego konduktu wybito kilka zebow
zmarlemu, jego wlosy, broda, szaty byly rowniez w niebezpieczenstwie.

Sita Symeona przeniesiona na przedmiot dzialala zazwyczaj automatycznic
i wlasciwie niezaleznie od osoby wchodzacej z nig w kontakt. Teodoret (HR c. 18)
opowiada nam o zainteresowaniu, jakie Shipnik wzbudzil na dworze szacha
perskiego. Malzonka wladcy prosila postow rzymskich o oliwe blogostawiong przez
swietego. Thum Persow chciat kupié od stuzby towarzyszacej postom ,,blogostawien-
stwo zawarte w oliwie” Na pierwszy rzut oka historia robi wrazenie anegdoty
wymyslonej ku szczegdlnej chwale $wigtego. Nie wykluczone jednak, ze jest ona
autentyczna, choc¢ nie da si¢ tego udowodni¢. W wiele wiekow po6zniej Marco Polo
wspomina w swoim Opisaniu swiata o podobnym Zzyczeniu ze Strony Wielkiego
Chana Kublaja, rzadzacego olbrzymim imperium Mongolow. Na prosbe chana
ojciec i stryj Marco Polo przywiezli oliwe z lamp palacych si¢ w Jerozolimie przed
Grobem Swigtym. Nie mamy watpliwoéci co do wiarygodnoéei informacji Marco
Polo, czemuz mielibySmy je mie¢ w odniesieniu do Teodoreta?

*

Thumy zbierajace sie na Kalat Siman skladaly si¢ przede wszystkim z
mieszkancOw najblizszej okolicy. Byla ona do$¢ szczegdlnego rodzaju. Zycie
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ascetyczne Symeona uplynglo w krainie zwanej przez geografow Masywem
Wapiennym poéinocne;j Syrii’ Na mapie 1 zajmuje on przestrzen zaznaczong
czarng plama. Przecigtna wysokoS¢ wzgodrz tego Masywu wynosi ok. 600 m
(wysoko$¢ plaszczyzny ciggnacej si¢ na zachod od Masywu ku morzu — 200 m).
Wigkszo$¢ tego obszaru pokrywaja wzgoérza w czgsci nagie, a doliny tylko w kilku
punktach maja nieco wigksze rozmiary. W starozytno$ci uprawiano tu drzewa
oliwkowe; tylko w wigkszych dolinach, Zyznych i lepiej nawodnionych, mozna
bylo siaé zboze i sadzi¢ winng latoro$l. W V w. w Masywie dominowata wlasnosé
Srednia lub drobna. Wlasciciele gajow, ludzie w sumie do§¢ zamozni, mieszkali na
miejscu, we wsiach, ktorych liczba byla na tym obszarze dos¢ znaczna (zob. mapa
2). Poza nimi w osadach wegetowala w bardzo trudnych warunkach pewna (raczej
niezbyt wielka) liczba najemnikow. Masyw okresowo przyciggal duzo ludzi
z zewnatrz; przypadajacy pézng jesienig zbidr oliwek i wytlaczanie z nich oliwy
wymagaly koncentracji sity roboczej zbednej przez pozostale okresy roku. Mozemy
sic domy$la¢, ze zgodnie ze zwyczajami znanymi nam z innych terenéw rak
do pracy dostarczaly okoliczne miasta i te wsie, w ktorych uprawa oliwek nie
byla tak rozwinigta i ktore wobec tego dysponowaly nadwyzkami sily roboczej
wlasnie w tym momencie. Biedota miejska Antiochii, Apamei, Chalkis, Beroi dobrze
znala szlaki prowadzace ku zboczom wzgdrz, zanim na jednym z nich rozpoczat
swa asceze Symeon. Na poinoc od Kalat Siman, za liniag wzgdrz, lezata plaszczyz-
na rozciagajaca si¢ miedzy pasmem goérskim Amman a Masywem, miedzy miastami
Antiochig a Cyrem. Mieszkancy jej bardzo szybko mogli znalez¢ sig u stop
kolumny. Podréz dwu-trzydniowa nie stwarzaia probleméw nie do rozwigzania
nawet dla ludzi biednych. Mimo stosunkowo licznych punktéw csadniczych
(zwlaszcza licznych w porownaniu z czasami Sredniowiecznymi i nowozyinymi)
Masyw Wapienny nie byl gesto zaludniony. Natomiast jego bezposrednia okolica
nalezala do najludniejszych miejsc basenu Morza Srddziemnego. Mapa 1 ukazuje
sie¢ drog laczacych miasta w promieniu stu czy niewielu wiecej kilometrow od
Kalat Siman. Poza Antiochia (odlegia o 75 km) i jej portem Seleucja znajdowaly
sie w tym kregu: Apameja, Chalkis, Beroja,!Batna, Cyr, Hieropolis, ponadto
miasteczka i wsie. Trzeba nam pamigtaé zlwaszcza o bliskosci Anticchii. Bylo to
jedno z najwigkszych miast Owczesnego $wiata, wazny oSrodek administracyjny,
siedziba wiladz prefektury Orientu. Po to by zapewni¢ miastu zaopatrzenie w
zywno$¢ 1 w te towary_rzemie$lnicze, ktérych na miejscu nie predukowano, jak
rowniez w surowce dla wlasnej wytworczosci, setki kupcow i sprzedawcow zdazaly
codziennie ku niemu drogami. Wedrowali do i z Antiochii goncy, urzednicy z
mniejszych miejscowosci, wojskowi udajacy sie do sztabu armii, duchowni po-
drézujacy do patriarchy.

"7 Jego charakterystyke czytelnik znajdzie w pracy G. Tchalenko: Villages antiques de la Syrie du
Nord. Le massif du Belus a | epoque romaine. T. 1. Paris 1953. Zamieszczone w niniejszym artykule mapy
pochodza z drugiego tomu tego dzieta.
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Symeon wybral na miejsce swej ascezy punkt doskonale usytuowany nie tylko w
stosunku do punktow osadniczych, ale i do szlakow komunikacyjnych. Telanissos
lezato na drodze z Cyru do Apamei; w poblizu biegt bardzo wazny szlak z Antiochii
do Chalkis. Oczywiscie pielgrzymi Sciagaliby do Symeona i na bezdroza, ale
obecno$¢ dobrych drég ulatwiala sprawe. Wielu ludzi zjawialo si¢ na Kalat Siman
po drodze (jak Daniel, przyszty Stupnik). Okresowy przyptyw masy ludzi ze wzglgdu
na zbiory oliwek z pewnosciag dawala si¢ odczu¢ na Kalat Siman. Nie trzeba zbyt
wiele fantazji, by przewidziec, ze robotnicy obojga plci (przy zbiorze oliwek masowo
zatrudniano kobiety) na zakonczenie sezonu przybywali w poblize kolumny prosi¢
$wietego o blogostawienstwo. Oni tez zanosili do miast Syrii péinocnej wiadomosc o
zdumiewajacym czlowieku — zyjacym na kolumnie i uzdrawiajacym chorych.

Z calego tego obszaru naplywaly grupy wiernych, czgsto zorganizowane. Gdy w
kraju trwata susza, katastrofalna dla ludzi zyjacych z rolnictwa, na Kalat Siman
splynely tltumy przyprowadzone tam przez kaplanow (vita syr. c. 88). W okresie
ciezkiej choroby Symeona (ale nie tej, ktora zabrala go ze Swiata), gdy wszystkim
zdawalo sig, ze Swiety bliski jest Smierci, nadciggnely thumy z biskupami i perio-
deutami (vita syr. c. 87). Momentem specjalnym byla Wielkanoc: po okresie
wielkiego postu, w czasie ktorego Stupnik z nikim nie rozmawial, zbierali si¢ wierni
pod wodza kaplandéw i biskupow (vita syr. c. 91). W dniach $wigtecznych przybysze
spedzali noc na modlitwach, a Symeon stat przez caly czas ze wzniesionymi
ramionami (HR c. 22). Zywot syryjski notuje szczegdlny naplyw wiernych podczas
trzgsienia ziemi w rejonie Anti,ochii18 Swigtego proszono o wstrzymanie karzacej
reki Opatrznosci. Zywot syryjski nie szczedzi drobiazgowych opisdw tej manifesta-
cji: cate gminy szly z zapalonymi pochodniami, kadzielnicami, krzyzami (c. 123, por.
roéwniez vita gr. c¢. 29); na czoto pochodu, gdy osiagngt Kalat Siman, wysunigto
chlopcow $piewajacych pod wodza nauczyciela Kyrie eleison po grecku (c. 109). Nie
wykluczone, ze taka wiasnie posta¢ przybieraly inne pielgrzymki zorganizowanych
gromad ludzkich. Nawet jesli nie za zycia Symeona, to w nastepnym pokoleniu tak
wlasnie ciggnely ttumy droga ku pustej juz kolumnie. Autor syryjski twierdzi, ze
Stupnik potrafit wzywa¢ do siebie mieszkancow okelicznych osad na okre§lony
dzien (c. 109) — brzmi to bardzo prawdopodobnie. Trudno tych wszystkich wier-
nych bytoby nam okreéli¢ mianem pielgrzymow. Wigkszos¢ przybyszow pochodzita
z niezbyt odlegtych okolic i powracala tu w zasadzie systematycznie, oczekujac nie
tylko blogostawienstwa, ale i rady czy pomocy. Nasuwa si¢ pytanie, czy mnichom z
Telanisos udalo sie utrzyma¢ po $mierci Stupnika owe funkcje duchowych prze-
wodnikow tej krainy. Niestety, o tym nam zroédla nie mowig..

Znaczng czgé¢ tych ttuméw musieli stanowi¢ chlopi tak z Masywu Wapiennego,
jak i najblizszych rownin. Na wsi syryjskiej w IV i V w. dokonaly sic powazne

'8 Sprawa datowania tego trzesienia ziemi i ustalenia, czy mamy do czynienia z jednym, czy z
dwoma dos¢ bliskimi w czasie, zajmowali sie: H. Lietzmann (jw. s. 230-233), H. Delehaye (jw. s. X),
Pecters (jw. s. 62-68), A. J. Festugiére (Antioche s. 365-368).
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zmiany. Ustalenie ich zasiggu nie jest sprawa latwg z racji szczuploci zrédet tak
dla okresu nas interesujacego, jak i (moze w wigkszym jeszcze stopniu) dla stuleci
poprzednich.. Czytelnik musi wigc zdawal sobie sprawe z wysokiego stopnia
hipotetyczno$ci moich wywodow na ten temat. Problematyka ta jest jednak zbyt
wazna dla historii ascetyzmu i jego spolecznej funkcji, aby mozna bylo sobie
pozwoli¢ na jej pominigcie.

Okres schylkowy starozytnosci przyniost na tych terenach kryzys willowej formy
gospodarki, zmienit rowniez powaznie pozycje drobnych wiascicieli i — liczniejszych
od nich — dzierzawcow gruntow. Wydaje sie, ze przeksztalcenia szly w dwoch
zasadniczych, a roznych od siebie, kierunkach: w kierunku rozwoju wielkiej
wlasnosci ziemskiej, eksploatujace; ziemig¢ przy pomocy kolonéw o réznym stopniu
zaleznoéci i réznym statusie, oraz w kierunku rozwoju wzglednie zamoznego
1 mezaleznego chlopstwa. Wspomnialem juz, ze w Masywie Wapiennym obserwuje-
my przewage chlopskiej formy wlasnosci, wypierajacej istniejace tu w okresie
rzymskim wille, W wielu innych okolicach Syrii znajdujemy réwniez kompleksy
?chlopskiej ekonomiki” Wzmacnia sic wyraznie wie§ jako forma ogranizacji
mieszkaficoéw. To chlopskie zwycigstwo nie miato by¢ trwale, ale na razie bylo
zupelnie wyrazne., Rozwoj tej grupy spolecznej, ustabilizowanie jej pozycii,
wzmocnienie poczucia wlasnego znaczenia i godnosci nie jest zjawiskiem wylacznie
syryjskim. Znamy je rowniez z terenu o lepszej dokumentacji Zrodtowej, mianowicie
z Egiptu. Jest to fakt o ogromnym znaczeniu dla rozwoju chrzescijanstwa, a
zwlaszcza ludowych form religijnosci. Wiemy, ze o chrystianizacji wsi zadecydowali
przede wszystkim asceci, a nie reprezentanci hierarchii koscieinej. Wynikato to w
znacznej mierze ze specyficznego miejsca ruchu ascetycznego w formowaniu sig
chrzeScijanstwa Sredniowiecznego. Chrzescijanstwo antyczne bylo religia miejska,
wzbogacana z biegiem czasu skomplikowanymi formami kultury antycznej. W tej
postaci bylo dla mas chiopskich za trudne, zbyt obce, za odlegle od ich potrzeb. Nie
jest przypadkiem, ze masowa chrystianizacja wsi przypada na okres, w ktorym
kryzys miast i miejskiej kultury przybral zdecydowanie na sile. Hierarchia koscielna
zwigzana byla bardzo silnie z miastami; a nawet je$li negowala wartosci kultury
miejskiej, pozostawala w kregu typowej dla niej mentalnosci. Ascetom, takim jak
Symeon, przypadia ogromnie istotna rola dokonania selekcji i adaptacji pewnych
elementow nowej religii do najglebszych potrzeb mas ludowych. Zasadnicze rysy tej
nowej religijnosci zostaly nastepnie przez miasto przyjete. Ogromny autorytet
cudotworcow w rodzaju Symeona w $rodowisku chiopskim wynikal takze z roz-
licznych duchownych potrzeb tego $rodowiska, wykraczajacych poza Scisty sfere
Zycia religijnego. Wie$ pragnela przywodcdw, ktorzy okresliliby horyzonty jej zycia
moralnego i spolecznego, wskazywaliby normy zachowania zbiorowego i indywi-

¥ Whnioski takie dla terenu Wielkiego Masywu wynikaja z badan archeologicznych G. Tchalenko;
por. ponadto: J. H. W. G. Liebeschuetz. Antioch. City and imperial administration in the later Roman
empire. Oxford 1972 s. 61-73,
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dualnego” Sledzac dzialalno$é Stupnika, mozemy -stwierdzié, jgk gleboko siegat
jego wplyw. On glosil nauki moralne, on byt sedzig tych ludzi, on wstawial si¢ za
nimi u wladz tego $wiata i u Boga w obliczu zjawisk grozacych zaglada: trzesienia
ziemi, suszy, szaranczy. Takich przywddcow nie mogla dostarczyé chtopom stara
elita spoleczna, ktora tracita grunt pod nogami i byla systematycznie eliminowana z
zycia miast u schylku starozytnosci. Zapewne tez chlopi nie chcieli zwraca¢ si¢ ku
miastu, Swiadomi sprzecznosci interesow oraz wiasnej odrebnosci i godnosci. Ta
godnos¢ chlopska i potrzeba kultury jest dobrze wyczuwalna w naszych Zrodtach.
Chtopi zamozniejsi ucza swoje dzieci czytaé i pisa¢. Przypomne opisana wyzej scene
z procesji, kiedy to dzieci szly pod kierunkiem nauczyciela. W hagiograficznych
tekstaoh koptyjskich powraca obraz wiejskiej szkoty i chlopcéw uczacych sig sztuki
pisania. Chilopska kultura w poréwnaniu z kultura miast byla prymitywna i nie
siegala gleboko. Pozytek z umiejetnoéci czytania i pisania nie byt dla tych ludzi zbyt
wielki. Ale skromne horyzonty tej kultury nie uprawniaja nas do niedostrzegania jej
czy tez — co gorsza — do calkowitego jej negowania.

‘Wsrod epizodow relacjonowanych przez syryjska. vita jest troche cudow na rzecz
chiopskich gmin jako calodci: wypedzenie myszy i szczurow z jakiej$ wioski (c. 96),
ozywienie wysychajacego zrodia (c. 72, 98); zatrzymanie wzgodrza nasuwajacego si¢
na tereny uprawne (¢. 73), uwolnienie pewnej wsi w Libanie od niebezpieczernstwa
dzikich zwierzat (c. 97). Do Symeona przybywaly wtedy cale wsie, zabierano nawet
male dzieci. Cze$¢ tych epizodoéw dotyczy miejscowosci odlegltych od Kalat Siman.
Widocznie chlopi gotowi byli traci¢ nie tylko kilka, lecz nawet kilkanascie dni na
podroz i pobyt u stop Swietego.

O chtopcach na Kalat Siman pisze Euagriusz (I, 14), malujac cickawa sceng z
wlasnych wspomnienn. W czasie swej pielgrzymki miat on okazje widzie¢ chlopow
tanczacych wieczorem wokot kolumny. Taniec w tym miejscu jest czyms$ tak
szokujgcym, Ze przypisywano czasownikowi choreuo znaczenie przenoéne21 Jednak
wlas$nie dlatego, ze rzecz jest dziwna, ma wszelkie szanse by¢ prawdziwg. Trudno
sobie wyobrazi¢, by Euagriusz ja wymyslil. Taniec zbiorowy od bardzo dawna (od
konca czasow archaicznych!) utracit w kulturze miast kultowy charakter. Tylko
chlopi, wierni bardzo pierwotnym obyczajom, mogli przenie$¢ takie formy reli-
gijnego zachowania na grunt chrzescijanski. Niestety, nie wiemy, jaki sens nadawali
temu aktowi kultowemu, co czuli i my$leli krazac tanecznym korowodem wokot
kolumny, co chcieli osiggnaé. Czyzby ich dzialania mialo na celu pobudzenie energii
ukrytej w kolumnie? Euagriusz wspomina réwniez o tym, ze chlopi wprowadzali do
wnetrza zwierzeta i oprowadzali je w oktagonie naokoto kolumny, niewatpliwie po
to, by cudowna moc plyngca z relikwii zapewnila trzodom zdrowie, ptodnosé 1 sile.
Mato jest prawdopodobne, by chiopi tanczyli wokét kolumny za zycia Symeona.
Bardziej juz mozna si¢ spodziewac, ze przypedzalu tu bydto i prosili o blogostawien-

 7Zwraca na to uwage P. Brown w artykule cytowanym w przyp. 1.
21 por. uwagi A. J. Festugiére’a ad Jocum ttumaczenia (,,Byzantion” 45:1975 s. 222).
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stwo (o takich wypadkach w odniesieniu do innych $wigtych wspominaja zrodta
_hagiograficzne epoki).

Ogromnie interesujace sa wszelkie wzmianki (gldwnie u Teodoreta) o obecnosci
w Kalat Siman ludzi okre§lanych przez zrodta mianem Izmaelitow badz Saracenow.
Z przekazow wynika jasno, ze spotykamy tu przedstawicieli rozmaitych grup
plemiennych Beduinéw wedrujacych po obrzezach zyznego p()lksigZycazz. Ruchy ich
wynikaly przede wszystkim z potrzeb hodowli bedacej podstawa ich egzystencii.
Pb6zng wiosng, gdy rodlinnos¢ na stepach i na poly pustynnych obszarach Pétwyspu
Arabskiego czy poludniowej Mezopotamii znikala spalona stoficem, przeganiali swe
stada na poinoc, a z nastaniem pory deszczoéw wracali na potudnie. Skionni byli do
rabunku. Zagarniali napotkanych na drogach ludzi, napadali czesto na osiedla;
nawet wicksze karawany kupieckie nie czuly si¢ przed nimi bezpieczne. Potrafili
poruszac¢ si¢ bardzo szybko, przemierza¢ na wielblgdach pustynne szlaki i atakowac
nie przygotowana do ich zjawienia si¢ ludno$¢ osiadla. Plemiona te, Zyjace w
niezmiennych strukturach spotecznych i umystowych przez diugie wieki (czy nawet
tysigclecia), poczynajac od IV w. ulegaly pewnym przemianom. Po pierwsze zaczely
odgrywac istotng role polityczna w dziejach wschodniej czesci Cesarstwa Rzymskie-
go. Zyjac na styku dwoéch poteg: Rzymu i Persji, w luZznym z nimi zwiazku,
wplywaly w istotny sposéb na losy ciagnacych si¢ wojen, zwlaszcza w przerwach
miedzy wielkimi, spektakularnymi wyprawami. Czes¢ plemion optowala na rzecz
Rzymu, cze$¢ — na rzecz Persji. Ludnos$¢ pograniczna obu panstw cierpiala z racji
ich aktywnosci. Chrystianizacja mozliwie jak najwigkszej liczby tych koczownikow
i zwigzanie ich przez to ze sprawa Rzymu (cho¢ nie zawsze zmiana religii miala
automatycznie okreslone skutki polityczne) stanowito dla cesarzy problem nie-
zwyklej wagi.

Chrzescijanistwo nielatwo przenikalo do tych plemion i nie bylo w stanie
utrzymacé na trwale zdobytych pozycji. Religia zrodzona w kregu kultury miejskiej,
dlugo do miast ograniczona, nie bardzo docierala do umystow i serc ludzi
nalezacych do innej cywilizacji — bardzo stabilnej i bardzo archaicznej. Trudno
powiedzie¢, co zdecydowalo o zmianie postawy tych plemion w V w.; na pewno
jakies trudne do ustalenia wewnetrzne przeksztalcenia, na pewno nowe formy
religijnosci chrze$cijanskiej, latwiej trafiajgce im do przekonania. Fascynowala ich
posta¢ Stupnika, fascynowala na tyle, by skloni¢ do porzucenia starych kultow
i starych obyczajow. Dzialala nie tylko prostota nauki gloszonej przez Symeona
w jezyku dla nich zrozumialym, nauki zredukowanej do zasadniczych prawd wiary
i moralnych zalecen, lecz takze posta¢é $wietego nalezacego do innego $wiata (ci
ludzie z pewnoscia nie wierzyli w jego czlowieczenstwo), jego cuda, o ktorych wiesé
rozchodzita si¢ szeroko. Uznanie potegi cztowieka, ktdry od ludzi odcigl sie droga

2 O Beduinach informacje mozna znalez¢ w artykule M. Hofnera (RE 1:1950 s. Arabien), w pracy
R. Dussauda (La pénetration des Arabes en Syrie avant I'Islam. Paris 1955) oraz N. W. Pigulewskiej
(Araby u granic Wizantii i Irana w IV-VI w.w. Moskwa 1964).
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swych nieludzkich praktyk i w sposdb oczywisty wyposazony byl w nadludzka
wladze, przychodzito im latwo, spontanicznie.

Vita syr. c. 101 zawiera interesujacy — warty omowiefi — ustgp na ten temat.
Antiochos, dux Fenicji, rezydujgcy w Damaszku, spotkat si¢ z Namanem szeikiem
Hiry, stronnikiem Persji. Spotkanie na gruncie towarzyskim (Rzymianin zostat
zaproszony na uczt¢) mialo miejsce w okresie krotkotrwalego pokoju migdzy obu
zwalczajacymi si¢ imperiami. Rozmawiano o Symeonie. Na pytanic Namana, czy
Symeon jest bogiem, Antiochos odparl, ze jest on tylko stuga Boga. Nastepnie szeik
opowiedzial, ze przyszli do niego starsi plemion beduifiskich zaniepokojeni powta-
rzajacymi si¢ podrozami swych wspoiziomkéw na Kalat Siman. Domagali sig
ostrych represji przeciwko winowajcom i ich rodzinom. Wedle ich przekonania
poddanie sie¢ wplywom Symeona naruszaloby zwarto$¢ plemienng, autorytet wiadcy
i powodowaloby przechodzenie na strone Rzymu w wyniku przyjmowanego chrztu.
Naman zgodzil si¢ z nimi, ale w nocy mial wizje, ktora zapowiedziala mu kary w
wypadku podjecia przesladowan i napelnila go takim lgkiem, ze porzucit wszelka
mys$l o represjach. Wigcej: zezwolil na chrzty i na wySwiecenie kaptanow. Powiedziat
rzymskiemu wodzowi: i ja stalbym si¢ chrzeScijaninem, gdybym nie byt stuga krola
perskiego. Nie ma podstaw do watpienia w autentycznosé tej sceny23 Obie
oscobistosci bioragce w niej udziat sa nam znane. Pytanie Namana, czy $w. Symeon
jest bogiem, brzmi zupeinie prawdopodobnie. Powigzanie migdzy nawrdceniem si¢ a
przejsciem na strong Rzymu jest dobrze poswiadczone w calej historii plemion
beduinskich. Zwréémy uwage na to, ze rozmowa odbywac si¢ musiata w pierwszych
latach dziatalno$ci Symeona. Naman zmarl-w 418 r., podczas gdy Swiety przybyt do
Telanissos najwcze$niej w 410 r., a prawdopodobniec w 412 r., mingly za§ co
najmniej trzy lata, zanim wzniesiono pierwsza kolumne.

Teodoret (HR c. 13) twierdzi, ze Beduini przybywali na Kalat Siman grupami
po kilkaset, a nawet po kilka tysieccy osob. Glosno odrzekali sig starej wiary
i rozbijali przed Symeonem posagi, ktore przedtem adorowali; porzucali szczegdlnie
dla nich wazny kult Afrodyty (czyli semickiej boginii Uzza) oraz zwyczaj jadania
miesa wielbladow i dzikich ostéw. Teodoret stusznie zauwazyl, ze zjawiali sig
grupami, nie pojedynczo. Typ spotecznosci koczowniczej nie dopuszczal nawrdcen
indywidualnych. Autor greckiego zywotu (c. 29) twierdzi, ze na wies¢ o $mierci
Swietego zebrali sie uzbrojeni Beduini na wielblagdach w intencji zabrania c¢iala
Swietego. Wiadomo$¢ jest z pewnoscig autentyczna. Patriarcha i wiadze Swieckie w
Antiochii przede wszystkim o nim myslaty, wysylajac 600 jezdzcow. Utrzymanie w
spokoju okolicznych chltopdéw czy przybylych tu mieszkancow miast nie wymagato-
by az takiej sily.

Teodoret pisze o Beduinach z oczywista satysfakcja, ale i z wyraznym
dystansem, jeSli nie z niechecia. Manifestacje ich gorliwoséci religijnej razily go
swym prymitywizmem, cho¢ przecie na kazdej stronie swej HR manifestowal nam

2 por. Lietzmann, jw. s. 248; Dussaud, jw. s. 64 n.
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zdolno$¢ do przyjecia ludowych form poboznosci. Podobnie jak on, mnisi i inni
pielgr'zymi z napigciem obserwowali zachowanie Beduinéw. Prastary konflikt
miedzy ludnoScia osiadla a koczownikami przygasal tylko na chwile w obliczu
Swigtego.

Przytoczyé tu warto opis dwoch niezmiernie interesujacych scen (HR c. 14).
Pewne plemi¢ prosito Symeona o blogostawienstwo dla swojego szeika. Inne plemig,
obecne w tym samym momencie, protestowalo przeciwko temu i domagalo sig¢
blogostawienstwa dla wlasnego naczelnika, -oskarzajac tamtego o nieprawosSci.
Wynikla stad kidtnia i bojka. Teodoret probowal przemowic Beduinom do
rozsadku twierdzac, ze czlowiek Swigty ,mial z czego poblogostawi¢ jednego
i drugiego”, ale to nie trafito stronom do przekonania. Dla Beduin6w blogostawien-
stwo bylo niepodzielne i dziatalo automatycznie. Nie przychodzito im do glowy, ze
nieuczciwo$¢ czlowieka nim obdarzonego i tak zniszczylaby efekty swigtego aktu.
Sceng dopiero zakonczyl Stupnik, wymyslajac zebranym od psow.

Innym razem Symeon poradzil Beduinom, by poprosili o blogostawienstwo
stojacego gdzie§ w poblizu Teodoreta (byt wszak biskupem). Tylko interwencja
Swietego uratowala naszego autora od zatratowania przez tlum gorliwcow
probujacych go dotknac i zaopatrzyé sie¢ w jaka$ czastke jego ubrania czy wlosow.
W gruncie rzeczy koncepcja religijna lezgca u podstaw tych zachowan nie byla rézna
od koncepcji innych pielgrzyméw, ktére nie budzily dezaprobaty Teodoreta;
wyrozniala jg raczej gwaltownos$¢ samych reakcji, wyrazajagcych w stanie czystym
postawy ledwie uchwytne u innych.

W dwéch innych opowiadaniach (HR c. 15, 19) Beduini dostepujg laski cudu.
O robaku zamienionym w perle mialam juz okazj¢ wspomina¢. Kontakty
koczownikéw z Symeonem nie dadza si¢ rozpatrywa¢ w kategoriach zwyklych
pielgrzymek. Beduini wracali na Kalat Siman systematycznie, zapewne zgodnie z
rytmem swoich sezonowych wedréwek.

Wsréd wiernych spieszacych na Kalat Siman zdarzali si¢ rowniez pielgrzymi
przybywajacy z daleka, czasami z bardzo daleka. Teodoret — nasze podstawowe
w tym wzgledzie zrédlo — tak pisze (HR c. 11):

Poniewaz jego stowa wszedzie docierala, zbicgali sig wszyscy; nie tylko sasiedzi, ale i ci, ktorzy byli
oddaleni o wiele dni drogami: jedni niosac sparalizowanych, drudzy proszac o zdrowie dla chorych, inni
o to, by zostali ojcami. Blagali, by to czego nie otrzymali od natury, dostali przez niego. A otrzymawszy
i przyjawszy owoc swych prosb, wracali z radoscia i obwieszczali dobrodziejstwa, jakich doznali; odsylali
zwiclokrotniong liczbg ludzi, ktérzy mieli zamiar prosi¢ o to samo. Tak, poniewaz .wszyscy zewszad
przychodzili i poniewaz kazda droga podobna jest do rzeki, wida¢ morze ludzi wzbierajace w tym
miejscu, przyjmujace rzeki ze wszystkich stron splywajace. Wszak naplywali nie tylko ci, ktorzy
zamieszkuja nasza oikoumene, lecz réwniez Izmaelici i Persowie, Armenczycy ich poddani, Iberowie,
Homeryci i ci, ktérzy zamieszkuja jeszcze dalej w glab ladu. Przyszto wielu z tych, ktérzy mieszkajg na
kraficach Zachodu: Hiszpanie, Brytyjczycy i Galowie, ktérzy zamieszkuja kraj migdzy nimi. O Italii
zbedne byloby méwi¢. Opowiadaja bowiem, ze stal sie on tak stawny w Wielkim Rzymie, Ze we
wszystkich przedsionkach warsztatéw wystawiano mu male wizerunki po to, by zapewnié sobie- w ten
sposob opieke i blogostawieristwo.
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Mocno retoryczny ton Teodoreta budzi od razu niepokdj. Zestawienie nazw
nacji zyjacych na kraficach 6wczesnego $wiata wyglada na popis erudycji geo-
graficznej. Cze$¢ z nich pojawia sig raz jeszcze w rozmaitych epizodach u Teodoreta
oraz w obydwu vitae, dajac nam jaka$§ gwarancj¢ prawdomoéwnosci HR w tym
wzgledzie. O czesci brak jest takich informacji, nie oznacza to jednak, ze mamy od
razu rezygnowac z przekazu Teodoreta. Zastanéwmy sie wiec nad prawdopodobien-
stwem obecnosci w Kalat Siman przybyszow z bardzo dalekich stron. Wypada tu od
razu rozrozni¢ dwojakiego typu wedrowcow: tych, ktorzy podroézowali specjalnie w
celu zobaczenia Symeona i tych, ktorzy odbywali podroze o szerszym programie,
tak o charakterze dewocyjnym, jak i czysto Swieckim. Syria lezala blisko Ziemi
Swigtej stanowiacej glowny cel péznoantycznych wedréwek. Przedtuzenie peregry-
nacji w celu zobaczenia ,,$wietych mezow”, a wsrdd nich wielce stawnego Stupnika,
kusi¢ musiato wielu. Przypomnijmy sobie Egerig, ktora wyprawila si¢ prawdopo-
dobnie z Hiszpanii do Jerozolimy, ale dotarla i do Edessy. Wielu ludzi $ciagat do
péinocnej Syrii handel, obowiazki w stuzbie cesarskiej itp. Blisko$¢ Antiochii
przysparzala Kalat Siman takich okazjonalnych pielgrzymow, odrywajacych sie
jedynie na kilka dni od swych zasadniczych zaje¢. Natomiast mocno nalezy watpié
w pojawicnie si¢ tu ludzi z Hiszpanii czy Wielkiej Brytanii, ktorych wiasnie stawa
Swietego miataby skloni¢ do podjecia podrozy. W kazdym razie w Zadnym epizodzie
nie jest obecny mieszkaniec tych odleglych krancow Swiata zachodniego.

Interesujace uzupelnienie do przekazu Teodoreta stanowi ustgp z zywotu Geno-
wefy, z ktorego wynika, ze Symeon pytal o Swigta, negotiatores euntes ac redeuntes,
przekazat jej pozdrowienia i prosit o wspominanie w modlitwach. Epizod ten tylko
na pierwszy rzut oka wyglada na legend@24 Oczywiscie, Stupnik nie mogt stysze¢ o
nikomu nie znanej $§wigtej, uprawiajacej asceze w odleglym Paryzu. To Genowefa
musiala dowiedzie¢ si¢ o Symeonie 1 poprosi¢ o blogostawienstwo za/poérednictwem
owych kupcow. Zgodnie ze zwyczajami epoki Symeon odpowiedzial jej podobnag
prosba, a fakt ten, jako chwalebny dla Genowefy, zostal przez jej hagiografa,
tworzacego ok. 500 r., odnotowany. Klopot polega raczej na tym, Ze nie wiemy,
czy owi negotiatores byli Galami czy Syryjczykami. Syryjczycy w tej epoce byli
szczegOlnie ru‘chliwi25, znajdujemy ich we wszystkich miastach Zachodu. Masyw
Wapienny znaczna czes$¢ swojej olbrzymiej produkciji oliwy kierowal na Zachod, w
tym rowniez do Galii. Oczywiscie, nie da si¢ wykluczy¢ podrozy kupcow galiskich
do péinocnej Syrii i ich ewentualnych wycieczek na Kalat Siman.

Poza kupcami na lacinski Zachdod docierali rowniez syryjscy rzemieSlnicy.
Wizerunki Stupnika w warsztatach Rzymu, o czym wspomina Teodoret, mogly tam
zawedrowaé razem ze specjalistami osiedlajacymi si¢ w tym mieScie na stale.

H. Lietzmann identyfikowal z Rawenna miejscowosc, z ktorej pochodzil pewien

# Szczegblowo te kwestig referuje H. Delehaye (jw. s. XIX n.).
5 Ppor. interesujacy artykul L. Ruggini: Ebrei e orientali nell’Italia Settentrionale fra il IV e il VI
secolo d. Cr. ,Studia et Documenta Historiae et Iuris” XXV:1959 s. 189-308.
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diakon wspomniany przez Teodoreta (HR c. 21). Rekopisy podaja rozmaicie nazwe
miejscowosci: Rabenes, Rabennes, Rabaines, Arabennes. Propozycja H. Lietzmana
zostala zaatakowana —— raczej stusznie — przez P. Peetersa, gdyz bardziej
prawdopodobna jest identyfikacja tej miejscowos$ci z osada Raban, polozona w
polnocnej Syrii w poblizn Germanicji (patrz mapa 1).

Wspomnialam juz, ze na perskim dworze zainteresowano si¢ eulogiami po-
chodzacymi od Symeona. Teodoret (HR c. 13) twierdzi, Zze Persowie przybywali na
Kalat Simon po to, by sie ochrzcié. Sa oni ponadto bohaterami kilku epizodow w
zywocie syryjskim (c. 67, 102, 107). Wszystkie one maja wyraznie charakter
basniowy. Symeon wydobywa z wod Tygrysu i Eufratu perska dziewczyne wrzu-
cona tam z solidnym kamieniem; uzdrawia sparalizowanego syna kréla perskiego,
ktoremu magowie i czarownicy nie byli w stanie pomdc; interweniuje w obronie 350
chrzeScijan skazanych na $mier¢ glodowa przez okrutnego maga. Odnotowal
jednak trzeba, Ze bracia, ktorzy zywot pisali, przynajmniej z grubsza orientowali si¢
w sytuacji perskich chrzescijan. Opisane przez nich okresy przychylnej chrzescija-
nom polityki wladcow sassanidzkich czy tez lata przesladowan dadza si¢ skorelowaé
z danymi historycznymi. Oczywiscie, taka wiedza nie musiata pochodzi¢ bezposred-
nio od pielgrzyméw. Cho¢ epizody przytoczone sg wyraznie anegdotyczne, nie
wydaje mi sie, abySmy musieli zaprzeczy¢ obecnosci Persow: pod kolumna Symeona.
Odleglosci nie byly zbyt duze i mimo czestych wojen kontakty miedzy ludnoscia obu
panstw w czasach ciszy byly bardzo intensywne. Dlaczeg6z wigc mieszkancy perskiej
Mezopotamii mieliby pozosta¢ obojetni na slawe Swietego?

Armenczykom poSwiecony jest 68 paragraf syryjskiej vita. Opowiada on o
uzdrowieniu satrapy Armenii przyniesionego na Kalat Siman w lektyce, ktorej
towarzyszylo pigciu diakondw niosacych list miejscbwego biskupa. Jak zwykle w
wypadku takich cudownych uzdrowien, trudno jest powiedzieé, czy opowiesé ta
miesci sie w warstwie konwencjonalnej, czy tez relacjonuje jakie§ rzeczywiste fakty.

O Armenczykach i Iberach wspomina takze Teodoret opowiadajac, ze przy-
bywali do Symeona, aby w poblizu kolumny przyja¢ chrzest. Silne wiezy laczace
kulturg tych terendow z kulturg Syrii i $rodowiska monastyczne iberyjskie czy
armenskie ze Srodowiskami syryjskimi dodaja wagi informacjom Teodoreta. W
mniej wigcej sto lat pozniej Iberow i Armenczykow spotkamy pod inng juz kolumna.
— Symeona Mlodszego, réwniez w poblizu Antiochii. Czy Homeryci (a wigc lud z
poludniowo-zachodniej Arabii) rzeczywiscie docierali do Kalat Siman, czy tez
Teodoret traktowal ich jako wyznacznik poludniowego konca $wiata — nie
wiemy. Autor syryjskiego zywotu zna histori¢ bogatego czlowieka z Seba (czyzby
to byla Saba w poludniowej Arabii?), ktory do $wigtego wedrowal dlugo przez
pustynie (c. 66).

Zarébwno Teodoret, jak i oba zywoty w gruncie rzeczy rzadko wspominaja
przedstawicieli hierarchii koscielnej wérod pielgrzymiego thumu. Na ogdl méwia o
nich ogélnikowo: tlumy przybywaja ,,z kaplanami, periodeutami i biskupami” (vita
syr. 87); biskupi, zmartwieni zarzadzeniami cesarza w sprawie Zydow ,,przybywaja
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do Symeona” (vita syr. 131). Mamy tu wyraznie do czynienia z utartymi zwrotami,
za ktorymi, by¢ moze, nic si¢ nie kryje. Jeden raz vita syr. (¢. 91) precyzuje, ze wérod
thumu, na ktorego czele byli ,,prezbiterzy i biskupi”, znalazl sie¢ patriarcha Antiochii
Domnus, ktory udzielit Symeonowi komunii (bylo to po okresie Wielkiego Postu,
ktory Stupnik rozpoczat w fatalnym stanie zdrowia; wielu myslato, ze tym razem
Swigty nie przezyje czterdziestodniowej glodowki). Domnus jeszcze raz pojawil sig
u Symeona. Wedlug Euargiusza (I, 13) pewnego dnia wySwiecit on Stupnika na
kaplana, po czym obaj na wierzchu kolumny odprawili ofiare eucharystyczng i przy-
jeli nawzajem od siebie komuni¢. Wiadomo$¢ o kaptanskiej godnosct Symeona jest
niepokojaca; nie znajdujemy jej w lepszych, starszych, Zrodiach. Jest malo
prawdopodobna. Przedstawiciele hierarchii koscielnej zjawili si¢ takze na Kalat
Siman razem z Zolnierzami, aby ratowaé przed tlumem S$wigte zwloki (vitaa gr.
c. 29). Byli to: patriarcha Antiochii Martyrios i szeéciu biskupow. Na tym konczg
si¢ informacje o odwiedzinach hierarchii koScielnej u Symeona, pochodzace wprost
ze 2rodet’

Tymczasem rzeczywisto$¢ musiala by¢ inna. Nie tylko biskup Antiochii, ale
takze biskupi okolicznych miast i ci, ktorzy podrozowali do Antiochii, skladali tu
z pewnos$cia — i to czesto — wizyty. Slad takich odwiedzin pozostat w zywocie
Daniela (c. 7). Stawny imitator Stupnika zjawil si¢ tutaj z klasztoru potozonego w
poblizu Samosaty jako jeden z towarzyszy swego archimandryty, wezwanego do
Antiochii przez patriarche. Mnisi nocowali w klasztorze w Telanissos. Odwiedze-
nie Symeona nie bylo wprawdzie obowigzkowe, ale nalezalo do zwyklego rytuatu.
Uczestnicy sporéow doktrynalnych i dyscyplinarnych pierwszej potowy V w. probo-
wali niewatpliwie zdoby¢ poparcie ze strony Shupnika. Kto$§ musiat go wprowadzac
w biezacy stan polityki koscielnej, zacheca¢ do wypowiedzi, zabiera¢ ze soba
podyktowane przez niego listy. Tradycja klasztoru w Telanissos jednak takich
odwiedzin nie notowala. Mnichom biskupi nie imponowali — przez Kalat Siman
musiato przeplywac ich tylu. Przedstawiciele kosciola nalezeli do dnia codziennego
i jako tacy nie przechodzili do legendy.

Niewielu przybywalo do Symeona reprezentantéw wiladz, ktore rezydowaly o
dwa, trzy dni drogi — w Antiochii. Ardaburios, magister militum Orientis, pojawia
sie, by zabra¢ zwloki, ale przedtem u stép kolumny nie bylo go widac, jesli nie liczyé
mocno podejrzanego o nieautentyczno$¢ epizodu z greckiej vifa, do interpretacji
ktorego jeszcze powroce. Byt natomiast w kontakcie z Symeonem Antiochos, syn
Sabina (jednego z trzech ludzi o tym imieniu, ktorzy sprawowali prefekture Orientu
w latach: 427, 430-431, 448) pelniacy wowczas funkcj¢ dux Phoenices (vita syr.
c¢. 101). Poza tym vita syr. (c. 71) wspomina nam réwniez o Dionizjuszu, magister

% Dla poréwnania mozemy siggnaé¢ do Zywotu Markianosa (HR III 10-11) opisujacego dokladnie
wizyte grupy biskupow, jedna z wielu podobnych. Markianosa odwiedzili jednocze$nie: Flawian —
biskup Antiochii, Akacjusz — biskup Beroe, Euzebiusz — biskup Chalkis, Izydor -— biskup Cyru,
Teodotos — biskup Hierapolis
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militum per Orientem, wpltywowym polityku, konsulu z r. 429, odgrywajacym istotna
role w sporach wokotl Nestoriusza. Stupnik mial go uzdrowi¢ w przededniu waznego
poselstwa do perskiego wladcy. Na wiele lat zycia i stawy Symeona nie jest tego
duzo.

Zywot Symeona Mtodszego tez nie wymienia wielu moznych pod kolumng, choé
jest obszerny i starannie notuje wszystkie czyny Swietego. Bardzo interesujace jest
poréwnanie zespolu tekstow dotyczacych Symeona Starszego z Zywotem Daniela,
ktory — przypomnijmy — napisany zostal na samym poczatku VI w. Czestymi
gos¢mi Daniela byli cesarze: Leon, a nastgpnie Zenon.. Wladcy prosili nie tylko o
blogostawienstwo, ale i o rade w réznych sprawach publicznych. Przed $wigtym
zjawiali si¢ r6zni przedstawiciele elity stolecznej. Oczywiscie bliskos¢ Konstantyno-
pola miala w tym wypadku decydujace znaczenie. W latach ascezy Symeona Star-
szego Antiochia przestala by¢ rezydencja cesarska. Nie przestala jednak by¢ jednym
z najwazniejszych miast cesarstwa, siedziba wiadz na szczeblu prefektury, siedziba
sztabu wielkiej armii strzeggcej granicy perskiej.

Kwestia form kontaktow mi¢dzy wielkimi tego Swiata (w tym zwlaszcza cesa-
rzami) a ludzmi §wigtymi wymagalaby osobnych studiow. Podejrzewam, Ze roznice
migdzy danymi zaczerpnigtymi z zZywotéw Symeona a danymi z zywotu Daniela
odpowiadaja roznicom faktycznym. Mimo stosunkowo niewielkiej odlegtosci w
czasie teksty te pokazuja nam Swiat dwoch roznych epok. Za zycia Symeona,
podobnie jak juz w poprzednim wieku, mozni szukali u $wietych rady, blogosta-
wienstwa i przepowiedni o przyszlych swych losach, ale czynili to raczej za
posrednictwem postow czy listdw niz podczas osobistej wizyty. Epoka Symeona nie
jest jeszcze calkowicie odcigta od starozytnoSci, w ktorej hierarchiczny dystans
dzielacy cesarza i czlonkéw elity spolecznej od ludu byt ogromny. Trudno zatem
sobie wyobrazi¢ O6wczesnych moznych w kornej postawie wérod ttumu innych
blagalnikow. Nowa mentalnos¢ sredniowieczna, czynigca w V i VI w. takie postepy,
znala rowniez hierarchi¢, ale innego, mniej arystokratycznego typu. Odlegtos¢
kulturowa migdzy Cyceronem a czlowiekiem z ludu byla wicksza niz miedzy
cesarzem bizantynskim a rzemie$lnikiem z Konstantynopola. Ulatwilo to wielkim
dzielenie z ludem nie tylko pewnych upodoban, ale i typow zachowan.

Postawa Symeona w konfliktach doktrynalnych jest dla nas w ostatecznym
rozrachunku jasna, ale nie da si¢ odtworzy¢ jej w sposOb szczegolowy. Wiemy, Ze
wystal bardzo ostry list do Teodoreta w 432 r. Domagal si¢ w nim wywarcia presji
na Jana, patriarche Antiochii, z ktérym Teodoret byl zwigzany, aby ten nie ociqgal
si¢ z potepieniem Nestoriusza i pogodzil sie z Cyrylem Aleksandry_]sklm W
pozniejszych latach Slupnik byl zwolennikiem chalcedonskiego wyznania w1ary
Wynika to przede wszystkim z wzmianki u Euagriusza (II, 10), wedle ktorej Symeon
skierowal do cesarza Leona list, w ktorym deklarowat poparcie dla decyzji soboru.

¥ O interwencji Symeona patrz: Peeters, jw. s. 33 n.; Festugitre. Antioche s. 418-421.
 Por. na ten temat: Lietzmann, jw. s. 49-252; Delehaye, jw. XXII-XXIV; Peeters, jw. s. 70 n.



2. Miasta i drogi poinocnej Syrii (tamze p. 40)



1. Drogi wewnatrz Masywu Centralnego. Telanissos wystepuje pod wspélczesng naz-
wg Deir Siman (wedlug G. Tchalenko. Villages antiques de la Syrie du Nord.
T. 2. Paris 1953 p. 38)
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Nie wynikatl on z inicjatywy ascety, poniewaz wiemy, Ze cesarz wyslal szereg listow
do osobistosci znaczacych w zyciu religijnym Wschodu z prosba o takie os$wiad-
czenie. Interesujace §wiatlo rzuca na ten temat wiadomos$¢ przekazana nam w sy-
ryjskim skrocie Historii koscielnej Zachariasza Retora” Teodozjusz z Jerozolimy,
monofizyta ukrywajacy si¢ wowczas w Egipcie, podjal specjalna podroz, aby
zobaczy¢ si¢ z Symeonem i wprowadzi¢ go w tajniki kontrowersji. Po drodze zostat
jednak ujety i do celu nie dotarl. Niepowodzenie jego misji zadecydowalo o po-
stawie Symeona. Bezposredni udzial Stupnika w dysputach byl nikly. Sewer z
Antiochii twierdzi, ze rozmawiajac z Teodoretem Symeon nie chcial wypowiedzie¢
sie na temat doktryny, o§wiadczyl, Ze nie zna soboru i deklarowal po prostu wiarg w
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Trudno oceni¢ wiarygodnosé tego przekazu. Sewer
byl zbyt zainteresowany w podkreslaniu niecheci Stupnika do wyraznej deklaracji
po stronie Teodoreta (a wigc w tym wypadku po stronie soboru chalcedonskiego),
aby zbyt latwo uwierzy¢ w jego dobre intencje. Prawdopodobnie o prochalcedon-
skich wystgpieniach swigtego wiedziano powszechnie, jedynie mozna bylo podkres-
li¢, ze nie byly one zbyt wyrazne. Historyjka jednak moze mie¢ jaka$ podstawe
racjonalng. Spory mogly si¢ wydawac¢ Stupnikowi wprawdzie wazne, ale dalekie.
Jego przezycia religijne i zrédla napie¢ mialy inny charakter. Zachariasz Retor
napisal o nim, ze byt ,,cztowiekiem prostym, zwyklym, catkiem nieuczonym i nie-
obytym w waznych sprawach nauki kosciola” Jako cztowiek wzrosly w §wiecie
intelektualnej perfekcji, Zachariasz mial niewatpliwie racje. Casus Symeona jest
wazny dla historii kontrowersji teologicznych epoki. Powinien sktania¢ historykow
do ostrozniejszego wyjasnienia zwigzkow miedzy ruchem ascetycznym i monasty-
cznym a monofizytyzmem. Nie miesci sic on rowniez w schematach, tak ostatnio
modnych, taczacych grupy moéwiace wylacznie jezykiem syryjskim z postawa wroga
soborowi chalcedonskiemu. Wybor tej czy tamtej strony w walkach doktrynalnych
mog} byc efektem powiazan Srodowiskowych czy zgola przypadku, a nie glebszej"
refleksji teologicznej, na ktdra wielu ascetéw nie bylo stac. i

I w tej sprawie kontrast miedzy Symeonem a jego mlodszym imiennikiem, a
jeszcze bardziej Danielem, jest bardzo wyrazny. Inna rzecz, ze konflikty w 2. pol. V
i w VI w. przybraly znacznie na ostroéci. Ow dystans Symeona mogh nastgpnie
utatwi¢ monofizytom objecie w posiadanie kultu Swietego klasztoru. Tamtejsi mnist
nie lgczyli swego mistrza tak wyraznie z postawa prochalcedor'lskal30

Za zycia Symeona przedstawiciele r6znych tendencji spotykali si¢ z pewnoscia na
Kalat Siman. Spotykali si¢ réwniez i w pozniejszych latach (wbrew temu, co
posSpiesznie pisze na ten temat P. Peeters), gdy napigcie miedzy monofizytami a
dyofizytami doszto do szczytu. Swiadczy o tym chalcedoficzyk Euagriusz, piel-
grzymujacy poboznie pod koniec VI w. do osrodka znajdujacego sie od dtuzszego

¥ Dzielo dostepne w niemieckim tlumaczeniu A. Ahrensa i G. Kriigera (Leipzig 1899 s. 257 n.).
30 Szerzej o tym pisze P. van den Ven we wstepie do wydania zywotu éw. Symeona Mtiodszego
(s. 168 nr 6).

8 — Rocziki Teologiczno-Kanonicrne
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czasu w rekach monofizytow. Milczenie Euagriusza na temat monofizytyzmu w
klasztorze w Telanissos i sam fakt jego przybycia na Kalat Siman P. van den Ven
wyjasnia admiracjg dla Symeona i tendencja do szukania zgody: ,,qui l'auraient
détourné de toute allusion & des faits moins édifiants,’ qui s’etaient passés de son
temps dans le milieu monastique illustré par le saint au siécle précédant” (s. 170).
Tlumaczenie to wydaje mi si¢ nie tylko stronnicze, ale i nacechowane modernizacja.
Zbyt czesto wyobrazamy sobie ludzi tych czaséw wylacznie sub specie spraw
doktrynalnych i, co gorsza, z gory zakladamy separacje w zyciu codziennym obu
spierajacych sie stron. Tymczasem teksty syryjskie (cytowane przez Voobusa s. 317)
wskazuja na wspolzycie, i to pokojowe, w niektorych klasztorach mnichow repre-
zentujacych zwalczajace si¢ obozy. Niech mi bedzie walno postuzy¢ sig rowniez
zrodiem pochodzacym z innego terenu, bo z Aleksandtii, gdzie konflikty miedzy
grupami wyznaniowymi byly nie mniej ostre niz w Syrii. W Libellus miraculorum sw.
Jana i Cyrusa®, napisanym na poczatku VII w. przez Sofroniosa .z Jerozolimy,
mamy zanotowany nastepujacy epizod: jeden z czlonkow sekty Gajanitow (odlam
monofizytow) zostal nawrdcony na katolicyzm dzigki cudownej interwencji Swie-
tych, ale wzdragal si¢ przed podaniem tego do publicznej wiadomosci. Swieci
poradzili mu, by udat si¢ na mszg¢ do kosciola Teonasa, znajdujacego si¢ w rekach
katolikéw, i wyszedl wraz z innymi monofizytami przed rozdaniem komunii, na-
stepnie wrocit po kryjomu nieco pozniej i spokojnie, w ukryciu, przyjat sakrament z
rak kaplana katolickiego. Oczywiscie, rzecz si¢ wydala; Swigci w ten sposob po-
pchneli tego czlowieka do ujawnienia si¢. Z historyjki tej wynika bez najmniejszych
watpliwosci, ze w kosciele mogli byé obecni przedstawiciele roznych grup reli-
gijnych. Dopiero przyjecie komunii, a nie przekroczenie progu $wiatyni i uczest-
nictwo w modlitwach, stanowilo deklaracje wiary. Pielgrzymka do kolumny tym
bardziej nie wigzala si¢ z samookresleniem doktrynalnym. Inaczej bylo z piel-
grzymka do Swigtego zywego, jeSli przyjmowal on postawe tak zdecydowang, jak
Symeon Mtlodszy czy Daniel.

Jeden z epizodow Zywotu greckiego (c. 20) wskazuje na to, Ze obszar pod ko-
lumna mogl by¢ traktowany jako azyl na wypadek konfliktow z wladzami (Scigany
bandyta uszedt pogoni i schronil si¢ pod kolumng). Jest to jednak historia po-
dejrzana, gdyz zbyt przypomina analogiczne opowiadania w innych tekstach hagio-
graficznych: Swiety odmawia wydania bandyty; ten ogarniety skrucha zatuje za
grzechy i umiera, a Scigajacy nie zastaja go wsrdod zywych. Wspomniany epizod
zatem prawdopodobnie nalezy do fikcyjnej warstwy biografii i wyciaganie z niego
jakichkolwiek wnioskéw nie miatoby sensu.

E 4
" Dzietko zamieszczone w PG 87. Interesujacy nas epizod nosi numer 12 (3460-3461 A). Sofronios

znal dobrze z wlasnego doSwiadczenia (doznat tu uzdrowienia) sanktuarium. W Aleksandrii przebywat w
latach 610-619, —
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Asceza $w. Symeona, tak nowa w swej formie, tak odbiegajaca od przyjetych
schematow, budzila w pewnych $rodowiskach i u pewnych jednostek powazne
opory. Wskazuje na to dluzszy passus u Teodoreta (HR c. 9), w ktorym zestawione
zostaly rézne dziwne i szokujgce formy zachowania sie i stuzenia Bogu zebrane ze
Starego Testamentu. Owe biblijne przyklady tlumaczyly Slupnika, stanowily dla
niego precedensy nie podlegajace dyskusji. Przed kim Teodoret” bronit Symeona?

Najpowazniejsza krytyka pochodzila ze srodowiska ascetéw. Wiemy, ze egipscy
Ojcowie Pustyni potepiali Slupnika. Wiadomo$¢ o tym przekazaly nam Zzrodia
pOzniejsze. Teodor Anagnostes33 wspomina, ze Symeonowi odmowione komunii,
odmowg ta jednak wycofano. Euagriusz (I, 13) opowiada przy tej okazji historig
dos¢ skomplikowana: Ojcowie Pustyni wystali posta, ktéry mial zazadaé od
Stupnika zejscia z kolumny i pdjscia droga uswieconej tradycja ascezy. Pozwolono
by jednak Swigtemu na niej pozostaé, jesli on wykazalby gotowos§é poddania sie
decyzji Ojcéw. W przeciwnym wypadku posel 6w mial zastosowaé site. Symeon, jak
mozemy si¢ domyslaé, pokornie szykowal si¢ do opuszczenia miejsca swej ascezy.
Nasz historyk mial sie o tym wszystkim dowiedzie¢ osobiscie od Ojcow.
Prawdopodobnie w tym punkcie ma racj¢ — sam nie potrafitby czego$ takiego
wymysli¢, a opowiadanie ma wyraznie egipski ,,smak”. Za pewne mialo dziala¢ jako
lek na silne kompleksy Egipcjan wobec Syryjczykéw, dobrze zreszta poswiadczone
dla Vi VI w. Tre$¢ za$ opowiadania jest tak oczywiscie nicautentyczna, ze nie warto
traci¢ czasu na wykazywanie jej fikcyjnosci. Podobnie nieprawdziwe sa informacje
Teodora Anagnostesa. Powtorzenie wiadomosci o opozycji wsrod Egipcjan w
dwoéch niezaleznych od siebie zrodtach i w dwoch réznych legendarnych ,,opra-
wach” gwarantuje jednak istnienie jakiej$ autentycznej podstawy tych anegdot.
Milczenie Teodoreta i Zywotow nie jest dziwne: dezaprobata mnichow egipskich nie
przynosita stawy Symeonowi, a Ojcowie Pustyni mieli zbyt ustalony autorytet, by
wypadalo ich kara¢ (oczywiScie piérem) za nieuznawanie Swigtego, jak to sie
zdarzalo z innymi przeciwnikami Stupnika.

Zastrzezenia do ascezy Symeona budzily si¢ tylko wsrdd mnichow egipskich,
zdecydowanie przeciwnych spektakularnym formom samoudreczania sie na oczach
thumow. W tym samym rowniez kregu geograficznym i kulturalnym nie wszyscy byli
do niej przekonani. Wiemy, ze grupa mnichéw, z ktorg podrézowat Daniel (c. 7),
ustosunkowala sie do Stupnika nieufnie.

Vitae wspominaja o réznych indywidualnych wypadkach potepienia $wietego.
Wartos¢ tych epizodow, trudnych do krytycznej oceny, jest raczej niewielka. ,,Cudy
karzace” naleza do obowiazkowego repertuaru hagiografii i dziejg sie zazwyczaj w
$wiecie trudnym do uchwycenia, datowania, spolecznego osadzenia. Jedynie epizod
z adiutanem Ardaburiosa (czy wedle innych wariantéw z samym Ardaburiosem)

32 Mniejsza przy tym, czy sam sl_(omponowal te obrong — jak chce H. Delehaye (jw. s. IX) — czy tez
powtarzal stereotypowe przeméwietlie mnicha-przewodnika (zob.: Festugiére. Antioche s. 355).
3 PG 86 kol. 205 p. 580 n.
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wydaje si¢ bardziej konkretny™ Z paragrafu 27 zywotu greckiego, z czesci nie
nalezacej do pierwotnego tekstu Antoniego, dowiadujemy sig, Ze Swigty zostal
oskarzony o naruszenie spokoju publicznego i agitowanie ludu. Oficer sztabowy
imieniem Julian uprosit swego dowodce Ardaburiosa (przypomnijmy, ze byl on
magister militum per Orientem) o pozwolenie udania si¢ na Kalat Siman w celu
Sciagniecia Stlupnika z kolumny i obicia go. Przystawiono drabing, ale gdy
przesladowca postawil stope na trzecim szczeblu, drabina upadia, a on sam znalazt
si¢ w powietrzu o cztery lokcie nad ziemiag. Rozgniewany oficer probowal napiaé
luk, aby ugodzi¢ swigtego, ale r¢ka natychmiast mu zesztywniata. Historig te
odnajdziemy takze w syryjskim zywocie. Jej fikcyjnos¢ nie wymaga dowodu. Czy
kryje si¢ za nig jakas szczegdlna animozja Ardaburiosa do Stupnika (ale nie w tej
postaci!), nie da si¢ ustalic. Wszystko wskazuje, ze redakcji tekstu dokonano po
471 r., gdy Ardaburios zgingl wraz ze swym synem Asparem oskarzony o udzial w
spisku przeciw cesarzowi i mozna go bylo bezkarnie oczerniaé.

Ludzi niechetnych takiemu rodzajowi ascezy, jaka uprawial $w. Symecn,
musialo byé¢ wielu. Ale czy znalezlibySmy ich w ttumie na Kalat Siman? Zapewne
nie. Cytowane wyzej opowiadania Daniela o pobycie w Telanissos pokazuja nam
reakcje takich wlasnie nieufnych os6b na widok Swigtego: watpliwosci znikly, ludzie
poddawali si¢ atmosferze wytwarzanej przez innych tym gorliwiej, im wigksze mieli
poprzednio opory; ogarniala ich §wiadomo$¢ obecnosci czlowieka prawdziwie Swig-
tego, istoty napeilnionej moca Bozg (w obecnosci tej] mowy wierzono niezaleznie od
wyznawanej religii). Prostota, cierpliwos¢ 1 zyczliwosc Swigtego, ktére podkresia
Teodoret, musialy rowniez wywiera¢ wielkie wrazenie na obecnych.

Ruiny Telanissos $wiadcza o tym, Ze naplyw pielgrzymow nie tylko nie zmalal
po Smierci Symeona, ale chyba powigkszyl si¢ i nabrat bardziej systematycznego
charakteru. Ciekawe, ze obecno$¢ ciala w pobliskiej Antiochii nie stwarzala
dostatecznej konkurencji. Wedle $wiadectw Euagriusza pod koniec VI w. relikwie
ciagle znajdowaly sic w Antiochii. Wprawdzie zywot Daniela (c. 58) mowi o jej
translacji za Leona I (zmarlego w r. 474), ale opowiadanie Euagriusza, ktory oso-
biscie widzial zwloki $wigtego, zastuguje na pelng wiare. Albo zywot Daniela sig
myli, albo do Konstantynopola przeniesiono jedynie cze§¢ zwlok. Antiochenczycy
byli do relikwii przywiazani: wierzyli, Zze zastgpuje im mury miejskie obalone
trzgsieniem ziemi. Po staremu jednak ciagneli na Kalat Siman wierzac, ze cudowna
moc dalej tkwi w kolumnie, a $wiety, ktory wybral sobie to wlasnie miejsce, zsyla
nan stale swoje taski.

3 Epizod ten byl przedmiotem szczegotowej analizy, najpierw P. Peetersa (jw. s. 43 n), a nastepnie
— ostro mu replikujacego — A. J. Festugiére’a (Antioche s. 362 n.).
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LES FIDELES AUX PIEDS DE SAINT SYMEON LE STYLITE
SUR LA FONCTION SOCIALE DE L’ASCETISME SYRIEN

Résumeé

L’article est une étude des foules qui se réunissaient aux pieds de la colonne de saint Symeéon
I'Ancien alors qu'il était encore en.vie. Il existe plusieurs recherches sur les stylites, .et en particulier sur
'saint Syméon I’Ancien et les textes littéraires qui le concernent, mais les attitudes des fidéles attirés par cet
ascéte n’ont fait jusqu’ici I’objet que de remarques matginales. Le sujet mérite pourtant d’étre étudie
attentivement: il est rare que nous ayons un ensemble de textes aussi riches, presque contemporains des
faits décrits, et présentant les réactions des foules d’une fagon aussi détaillée.

On parle d’habitude du pélerinage auprés de saint Syméon, mais la plupart *des gens qui allaient le
visiter ne peuvent pas étre classés dans la catégorie des pélerins. La foule qui se pressait autour de la
colonne peut étre répartie en trois groupes.

D’abord et avant tout, il y a les paysans qui habitent le Massif Calcaire et les plaines adjacentes. Ils
ont, avec le saint, des rapports continus, qui ne se laissent pas comprendre dans les termes du pélerinage.
Le saint exerce a leur égard une fonction de direction spirituelle. Le lecteur trouvera dans Particle des
remarques sur les"changements dans la situation et la mentalité des paysans. Ces changements nous
aident & comprendre le rdle des ascétes dans I'¢laboration d’une version particulitre de la religiosite
chrétienne — d’une version accessible aux paysans.

Le deuxiéme groupe est constitué par les nomades arabes, appartenant a des tribus qui vivent dans ta
marge occidentale de la Mésopotamie. Dans ce cas-non plus, il ne s’agit pas de pelerins. Lé¢ saint, dont les
exploits et les enseignements les ont convertis, assure, a leur égard aussi, la direction spirituelle. En
comparant les comportements des nomades et ceux des paysans, on constate, outre des différences
évidentes, des affinités concernant I’attitude religieuse.

Dans le troisiéme groupe, nous trouvons finalement des pélerins. L’auteur tente d’établir leurs lieux
d’origine, les motifs de leur voyage, les chemins qui les ont conduits & Qalat Siman.

Une partie de I'article est consacrée a I'etude de témoignages concernant des visites d’ecclésiastiques
(surtout d’évéques) et de grands, & savoir de membres de Iélite provinci?ile et impériale. Suit une
discussion sur le reflet des controverses théologiques de I’époque sur le comportement des visiteurs.



