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Obcy w Starym Testamencie'
Aliens in the Old Testament

Abstract

The Old Testament testifies that [srael lived among strangers. This was not only true during the
pre-royal era (Abraham, Moses), but also after the exile (Ezra, Nehemiah). The relationship with the
other peoples was determined by a coexistence and togetherness, as the respective situation entailed.
It entered the realm of theological evaluation when it affected Israel’s faith in its God Yahweh. The
relationship to the individual stranger, who is the first and concrete concern of the Israelite, and to the
foreign peoples is different.
Keywords: Genesis, Abraham, Sarah, strangers, the Patriarchal Era, the Exodus Era, the Babylonian Cap-
tivicy Era and rebirch.

Abstrakt

Stary Testament $wiadczy o tym, ze Izrael zyl wiréd obcych. Tak bylo nie tylko w czasach przed-
krélewskich (Abraham, Mojzesz), ale takze po wygnaniu (Ezdrasz, Nehemiasz). Stosunck do innych
ludéw byt zdeterminowany przez wspélistnienie i wspélnotg, tak jak wymagala tego dana sytuacja.
Wchodzily one w sfer¢ oceny teologicznej, gdy wplywaly na wiarg Izracla w jego Boga Jahwe. Inny
jest stosunek do pojedynczego przybysza, kéry jest pierwsza i konkretng trosky Izraelity, 2 inny do
obcych ludéw.
Stowa Iduczowe: Ksigga Rodzaju, Abraham, Sara, obcy, Era Patriarchalna, Era Wyjscia, Era niewoli ba-

biloﬁskiej i odrodzenie.
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" A.S. Jasiisk1, Obcy w Starym Testamencie, w P. MORCINIEC (red.), Haurietis de fontibus: spoleczno-

Yyczne kwestie wezoraj i z: ksigga pamiqthowa dedykowana ks. doksorows Piotrowi Kosmolowi, wykladowcy
ydzialy Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, z okazji 40-lecia pracy dydaktycznej (Opolska Biblioteka

g;o]ogiana, 78), Opole, Redakcja Wyc{:lwnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, 2005,
~52.


https://orcid.org/0000-0003-1950-6346

158 Andrzej S. Jasiriski OFM

Stary Testament prezentuje wiele idei tworzacych przewodnie motywy historii
zbawienia?. Do podstawowych mysli nalezata idea wybradistwa. Opierata si¢ ona na
podstawowym fakcie przeméwienia Boga do Abrahama, ktérego trescig byty obietnice
(Rdz 12,Inn)>. To wydarzenie zbawcze doznalo swego uszczegétowienia w dalszym
procesie ksztaltowania si¢ ludu — potomkéw Abrahama — oraz przekonas, jakie ten lud
w ciagu wiekéw pielegnowal. Owe przekonania nie wynikaly jedynie z fakeu spotkania
Boga z Abrahamem, byly bowiem wzmacniane kolejnymi interwencjami Jahwe. Bég
nieustannic wybieral sobie w narodzie mgzéw zdolnych do wyrazenia Jego woli, ktéra
zawierata zbawczy zamyst wzgledem narodu. W ten sposéb Izrael uswiadamiat sobie
szczegblne miejsce, jakie zajmowat posréd innych narodéw?. To miejsce miato coraz
bardziej ekskluzywny charakter, poniewaz w tonie ludu dokonywat si¢ proces coraz
lepszego poznania Jahwe — Boga calego stworzenia. Nie byt On zatem jednym z wielu
bozkéw czczonych przez sasiednie ludy. Faktycznie owe bozki nie istnialy, a jedynym
i prawdziwym Bogiem jest Jahwe. Ta $wiadomoé¢ teologiczna nie zadomowila si¢
w Izraelu w pierwotnej epoce. Trzeba bylo wielu doswiadczeri, by monoteizm absolutny
zdominowat przekonania religijne Izraela’. Ten proces dokonywat si¢ stopniowo. Obok
niego nastepowaly réwniez zmiany w odniesieniu si¢ Izraelitéw do innych ludéw. Naréd
ten bowiem nigdy nie zyt w izolacji, lecz w licznych relacjach do innych mieszkaricow,
ktérzy czesto zamieszkiwali te same tereny, np. Kanaan®.

Chociaz centralnym zainteresowaniem autoréw biblijnych byly kwestie zwigzane
z relacja Jahwe — Izrael, niemniej jednak teksty wielokrotnie wspominaja o innych
narodach. Owi ,inni” nie uczestniczyli w religijnym dos$wiadczeniu Izraela, lecz wiele
ich laczylo z narodem wybranym. Dotyczylo to kwestii gospodarczych, politycznych,
kultycznych, a nawet jezykowych, poniewaz w zamierzchlych czasach Izraelici méwili
bardzo podobna mowga do swych sasiadéw’

Sytuacja, jaka zaistniala w historycznym rozwoju Izraela, budowata w narodzie
$wiadomo$¢ istnienia ,innych”, kedrzy nie byli catkowicie wyizolowana grupa, lecz
oddziatywajaca w istotny sposGb na naréd. Teksty starotestamentalne zawierajg wiele
wzmianek o ,obcych”. Oni tez stana si¢ przedmiotem analiz w niniejszym artykule‘

Szczegblowo zajmujq si¢ tg problemaryky teologie Starego Testamentu, np. ]. SCHREINER, Teologi#
Starego Testamentu, Warszawa 1999.

? Posta¢ Abrahama ma znaczenie kluczowe dla calych dziejéw zbawienia, por. J.S. Synowiec, Parriar
chowie Izraela i ich religia, Krakéw 1995, s. 65-95.

4 Swiadomo$¢ narodowo-religijna Izraela jest przedmiotem badas wielu uczonych, zwlaszeza w kon-
tekicie udziatu obcych ludéw w obietnicach Jahwe, do tego zob. 1. FiscuEr, Torz j&r Lirael — Tora fiir dit
Volker, Stuttgart 1995.

5 Nastapito to w epoce niewoli babiloniskiej, studium na ten temat przeprowadzit Z. Marecki, Mo-
noteizm w ksigdze Deuteroizajasza, Krakéw 1998.

¢ Tereny Kanaanu staly si¢ arena najwazniejszych doswiadczer Izraela, dotyczy to réwniez kontakeé¥
z obcymi, por. M. PETER, Dzieje lzraela, Poznan 1996, s. 37—45.

7 Srodowisko biblijne prezentuje szczegétowo H. Nieng, Religionen in [sraels Umuwelt, Wirzburg 1998-

® Biblia Hebrajska uzywa wielu terminéw na okreslenie obcego, podstawowe to: 127, 117, 17, po©
L.O. RicHaRrDs, Expository Dictionary of Bible Words, Michigan 1985, s. 288,
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Pamigta¢ tez trzeba o do§wiadczeniu obcosci doznawanego takze przez naréd Izraela,
ktéremu w historii przyszto wielokrotnie przebywaé w obcym érodowisku. Problematyka
podjgta w artykule jest bardzo bogata. Wybrano jedynie kilka jej watkéw, ktére odnosza
si¢ do najbardziej przelomowych dziejéw narodu wybranego: epoka patriarchalna, epoka
Wyjscia i epoka niewoli babiloniskiej.

1. Epoka patriarchalna

W starozytnosci, a w tym réwniez w Izraelu, ludzie byli bardzo mocno zwiazani
ze swoja rodzing, szczepem i pokoleniem®. Dane siedlisko rodzinne tworzyto wlasciwe
srodowisko zycia czlowieka, ktére w istotny spos6b zwiazane bylo z wtasnym domem.
Zdarzalo si¢ jednak, ze jednostka lub cata rodzina musiata nagle egzystowaé poza rama-
mi tego bezpieczeristwa. Powody do zaistnienia takich sytuacji byly jak zawsze bardzo
rézne. Mogly one dotyczy¢ spraw rodzinnych, ekonomicznych czy nawet politycznych.
Stary Testament przedstawia takie wydarzenia wielokrotnie. Czasami powyzsza sytuacja
odnosita si¢ do catego narodu, np. Izrael musiat z wielu powodéw zmieniaé swe miej-
sca pobytu'®. Na poczatku tej historii pojawit si¢ splot wydarzen zwiazanych z rodzing
Abrahama i jego potomkami.

Rodzina Abrama pierwotnie mieszkata w Ur w Chaldei, w poludniowej czgici Me-
zopotamii. Z Ur przenidst sig Terach, ojciec Abrahama, wraz z calg rodzing do Chara-
nu, w pétnocnej Mezopotamii (Rdz 11,27-32)"". Tam pozostata wigksza cz¢éé klanu,
tymczasem Abram wraz z zong Sarg i bratankiem Lotem opuscili Chran i udali si¢ do
Kanaanu. Abram uczynit to na rozkaz Boga, ktéry mu polecit udaé sig do nieznanego
kraju (Rdz 12,1-9). Od poczatku zostata okreslona przysztoé¢ Abrama, wyrazona formuta
Bozej obietnicy (Rdz 12,1-2): miat udaé si¢ do kraju, keéry Bég wskaze, gdzie stanie sig
Ojcern wielkiego narodu. W Kanaanie (miejsce obietnicy) zamieszkiwata ludnosé¢ lokalna:
W Sychem, Betel czy Ai'?. Abram przemierzal kraj i zbudowat ottarze w okolicy Sychem,
Pomigdzy Betel a Ai, tym samym zaznaczyt teren, do ktérego — jak uwazat — miat prawa.
W koricu udat sig na potudnie do Negewu.

Z powodu glodu zmuszony byt do opuszczenia Kanaanu, dlatego udat si¢ do
Egiptu (Rdz 12,10-20). W Egipcie jego Zona zostala wzigta do haremu faraona, po-
Niewaz przedstawil ja jako siostre, a nie zone. Dzigki nadzwyczajnej interwencji Jahwe

* PG. KirkpaTRICK, Journal for the Study of the Old Testament Supplement: The Old Testament and
Folklore Study, Sheffield 1988, s. 113-114.
'® Historia obfitcowata w liczne zwrotne wydarzenia, ktére nadawaly nowe impulsy w rozwoju religij-
No-narodowym lzraela, por. J.L. McKeNziE, A Theology of the Old Testament, New York 1974, 5. 131-164.
"' Na temar historycznoéci postaci Abrahama zob. PK. McCaRTER, Okres patriarchéw. Abraham,
Lagk Jakub, w: Starozytny Izrael. Od czaséw Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, red. pol.
- CurosTowsk1, Warszawa 1994, s. 23-30.
' Byly to ofrodki znane juz w okresie przedizraelskim, zob. . Niesiorowsk1-Seano, Mityczne poczqtki
Micjsc swigtych w Starym Testamencie, Warszawa 2003,
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faraon oddat Sar¢ Abramowi, ktéry wracajac do Kanaanu, byt juz bardzo bogatym
czlowiekiem. Cata jego rodzina nie mogta juz razem zamieszkiwaé w Kanaanie. Jego
bratanek Lot musiat si¢ oddali¢; osiedlit si¢ w dolinie w poblizu Sodomy (rejon Mo-
rza Martwego), natomiast Abram pozostat w Kanaanie (Rdz 13). Wkrétce zostat
zmuszony do zorganizowania akcji ratrunkowej na rzecz swego bratanka, poniewai
krélowie z Jordanii zaatakowali i pojmali Lota wraz z rodzing (Rdz 14). Wespot ze
swymi ludZmi (ok. 318 oséb) pokonal Abram wrogéw i wyswobodzil rodzing Lota.
Bogate lupy wojenne podzielit Abram miedzy swoich ludzi; réwniez Melchizedek, krdl
Salemu (prawdopodobnie Jerozolimy) i najwyzszy kaptan Boga (El Eljon), otrzymat
dziesiecing!?.

Abram umocnit swoja pozycj¢ w Kanaanie, lecz brakowalo jeszcze realizacji drugiej
obietnicy: syna. Abram i Sara pozostawali bezdzietni. Nowy rozdzial w zyciu Abrama
rozpoczat si¢ od nowej obietnicy i zawarcia przymierza (Rdz 15). Jednak Abram ciagle
nie posiadal potomka. Patriarcha prébowat poméc Bogu i zblizyt si¢ do niewolnicy
Hagar, ktéra urodzita mu Izmaela (Rdz 16)".

Biblia poucza o trudnosciach, na jakie napotyka cztowiek kroczacy za Bogiem.
Z inicjatywy Jahwe nast¢puje odnowa przymierza, ktérego znakiem staje si¢ obrzezanie
(Rdz 17)">. Bég przekonuje patriarche, ze realizacja Jego obietnicy dokona si¢ w oparciu
o Abrahama i Sare, odrzuca wigc on Hagar (Rdz 17,15-22). Wies¢ o obiecanym potom-
ku donoszg Abrahamowi trzej mgzowie — wystannicy Boga (Rdz 18).

Nastepnie dwaj wystannicy udajg si¢ do Sodomy celem spotkania si¢ z Lotem
(Rdz 19). Mieszkaticy Sodomy chcieli wydania im gosci. Jahwe postanawia wyniszczy<
grzeszne miasta (Sodoma i Gomora). Ratunek znalazt Lot i jego rodzina (z wyjatkiem
zony Lota). Lot ukrywat si¢ w grocie, gdzie zostal podstepnie ,,zmuszony” do wspétzycia-
Na skutek tych wydarzeri stat si¢ protoplasta dwéch ludéw: Moabitéw i AmmonitéW
(Rdz 19,29-38)'°.

Abraham osiadt ponownie w potudniowej czeéci kraju — w Gerarze, wéréd Filistynéw:
Tu réwniez pojawia si¢ motyw niebezpieczerfistwa grozacego Sarze. Tym razem pragﬂé’x1
ja posiasé krél Geraru Abimelek (Rdz 20), niewiasta jednak znéw zostata uratowana-
W koricu Sara poczgla i porodzita syna, Izaaka. Ten fakt zrodzit kwestig dziedzictwa. CO
z Izmaelem, ktéry byl najstarszym synem Abrahama? Zostat on wraz z matka wygnany
2 domu Abrahama na pustyni¢ — i tak rozpoczyna si¢ historia Izmaelitéw (Rdz 21,1
21). Nastapity konflikty migdzy Abrahamem a mieszkaricami kraju Filistynéw, dlateg®
patriarcha opuscit ich terytorium (Rdz 21,22-34).

' Tekst Rdz pozostaje najbardziej tajemniczym fragmentem z calej historii patriarchéw, por. J.A. EMEK
TON, Some False Clues in the Study of Genesis XIV, ,Vetus Testamentum” 21 (1971) 1, s. 24-47.

' Historia Hagar i Izmaela ukazuje proces rworzenia sig sfery obcosci pomiedzy czlonkami tej same]
rodziny. W przyszlosci Izmaelici byli wrogo traktowani przez Izraelitéw.

'* Nastapita réwniez zmiana imion: Abram na Abraham; Saraj na Sara.

16 Biblijne testy usituja prezentowa¢ geneze nie tylko Izraela, lecz réwniez sasiednich narodéw, PO™
G. KONZELMANN, Aufbruch der Hebrier, Miinchen 1976, s. 50-56.
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Obietnice dane przez Jahwe Abrahamowi zostaty wypelnione. Patriarcha zamiesz-
kiwat ziemie obiecana i posiadal meskiego potomka, ktéry byt jego dziedzicem. Wyda-
waloby sie, ze opowiadanie bgdzie si¢ na tym korczylo, tymczasem pojawia si¢ nowy
watek: ofiara na miejscu Moria (Rdz 22)". [zaak zostal jednak uratowany, a tym samym
ustrzezona zostala obietnica.

Zycie Abrahama dobiegato kofica. Jego zona umarla podczas pobytu w Hebronie
(Kirjat-Arba). Od Efrona Chertyty odkupit Abraham miejsce na gréb: Makpela (Rdz 23).
Abraham postat po $mierci Sary swoje stugi do Charanu, aby znalezli w jego rodzinie
zong dla Izaaka (Rdz 24). Zostala nig Rebeka, cérka Betuela. Opowiadanie o Abrahamie
koriczy sie w momencie, gdy wszystkie obietnice zostaly wypelnione, a przyszloéé zostata
zabezpieczona przez potomka, ktéry posiadal matzonke. W Rdz 25 jest mowa o jego
smierci i pochéwku. Dziedzictwo po Abrahamie przejat 1zaak'®.

O Izaaku Stary Testament nie informuje w szczegdlach. Jego zona pochodzita
z Aramu i byla siostrg Labana i matka Ezawa oraz Jakuba. Rebeka, podobnie jak Sara,
byla pierwotnie bezptodna, jednakze Bég si¢ nad nig zlitowal i porodzita blizniakéw
(Rdz 25,19-26). Pojawia si¢ znowu watek w Gerarze. Krél jednak rozpoznat stan cywilny
Rebeki (Rdz 26,1-11). Ludzie Izaaka popadli w spér z mieszkaricami Geraru o studnig",
co doprowadzito do przesiedlenia si¢ Izaaka do Beer Szeby (Rdz 26,12-33).

Historia Jakuba, syna Izaaka, jest tylko czgéciowo poréwnywalna z historia jego
przodkéw. Po pierwsze, nie byt jedynym synem ojca, lecz mlodszym sposréd dwéch
braci. Obietnice Jahwe w zasadzie go nie dotyczyly. Po drugie, byt on ojcem nie jednego,
lecz 12 synéw i to z czterech kobiet: dwie to zony, Lea i Rachel, a dwie to niewolnice:
Zilpa i Bilha.

Jakubowi udalo si¢ zdoby¢ pierworédztwo za soczewice (Rdz 26,29-34) i w poro-
Zumieniu z matkg zyskal podstgpnie blogostawieristwo od Izaaka (Rdz 27). Podobnie
jak Abraham, Jakub musial opusci¢ kraj, uciekat jednak przed Ezawem nie do Egipru,
lecz do rodziny swej matki, do Charanu (Rdz 27-28). Po drodze spotkat Jakub Boga
W Betel (wizja $wiatyni). Otrzymuje zapewnienie od Boga, ze powrdci do kraju i bedzie
Ojcem wielkiego narodu (Rdz 28,10-15).

Poczatkowo Jakub znajdowat si¢ u Labana. Za jego mlodsza cérke, Rachel, musiat
Pracowaé siedem lat, otrzymat jednak starsza, Leg. Musial pracowac¢ jeszcze kolejne sie-
dem lat za Rachel (Rdz 29). W Charanie rodzily mu sig dzieci, lecz umitowana Rachel
byta bezptodng kobieta. W koricu i ona porodzita syna, ktérego nazwano imieniem

—_— 0@

"7 Na tym miejscu stanela péiniej swiatynia w czasach Salomona, por. T.A. Busink, Der Tempel von
Jerusalem, 1.1, Leiden 1970, s. 427473

"* Posta¢ zaaka w duzej czgéci prezentowana jest jako powtérka z dziejéw jego ojca, tym samym zostata
Zaznaczona kontynuacja procesu, jaki rozpoczal sig na skutek powotania Abrahama, por. N.O. LEmcHE,

ie Vorgeschichee l:meé, Stuttgart 1996, s. 13.

" Studnia i inne zbiorniki na wodg odgrywaly strategiczng rolg w procesie osiedlania si¢ potomkéw
Abrahama w Kanaanie, por. R. MILLER, Water Use in Syria and Palestine from the Neolithic ro the Bronze
Age, ,World Archaeology” 11 (1980), s. 331-341.
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Jézef. On to stat si¢ gléwna postacig dalszych opowiadan. Jakub miat jeszcze dtugo
pracowad, aby osiagna¢ bogactwo i opusci¢ Labana. Musiat jednak postuzy¢ si¢ w tym
celu podstgpem, celem pozyskania wielkich bogactw (Rdz 30). Do podstgpu odwo-
fata si¢ réwniez Rachel, ktéra wykradata rodzinne posazki (béstwa; Rdz 31,19-21).
W drodze powrotnej do domu nastapito pojednanie Jakuba z Labanem (Rdz 31,22-
54), Jakub pojednat si¢ réwniez z Ezawem (Rdz 32-33). Oba motywy tekst wzbogaca
wzmianka o walce Jakuba z Bogiem w Penuel (Jordania) (Rdz 32,23-33). Na skutek
tego zmagania Jakub otrzymatl nowe imig: Izrael, ktére ttumaczy sig jako ,Walczacy
z Bogiem”. Jest to etymologia ludowa. Nie znamy jednak faktycznego znaczenia tego
imienja®.

Powracajac do Kanaanu, osiedlit si¢ Jakub w Sychem (Rdz 33,18-20). Od poczatku
pobytu w tym miejscu byt nieszczgsliwy. Sychem — syn Charnora Chiwity — zharbit
cérke Jakuba, Dine. Symeon i Lewi dokonali zemsty, mordujac wszystkich mezczyzn
wraz z Chamorem i Sychemem (Rdz 34). Jakub opuscit Sychem i udat si¢ do Betel, na
miejsce Bozej obietnicy. W dalszej podrézy na potudnie utracit Rachel, ktéra umarta po
porodzeniu Beniamina w poblizu Betlejem (Rdz 35,16-20)'. Jakub nastgpnie udat si¢
do Hebronu, gdzie zyt jeszcze jego ojciec, Izaak, ktéry wkrétce umart i zostat pochowany
w Makpela przy swoich rodzicach i zonie, Rebece (Rdz 35,27-29)*.

Opowiadania o patriarchach jednoznacznie wykazuja statut patriacchéw w Kanaanie.
Byli obcymi na terenach, na ktérych przyszio im przebywa¢. Przez lokalne spotecznosci
byli réznorodnie traktowani, czesto pojawialy si¢ wrogie odniesienia. Patriarchowie kie-
rowali si¢ jednak przestankami wynikajacymi z obietnic, jakie zloiyt im Jahwe. Ziemia
Kanaan dana im byta jako nowa ojczyzna. Dotychczasowi jej mieszkaricy mieli utai¢
dominujaca w niej role. Z czasem to oni stawali si¢ obcymi, tak tez byli traktowani
przez Izraelitéw. Zanim do tego doszlo, Izrael musiat przejs¢ dtugg droge wyznaczona:
pobytem w Egipcie, Wyjéciem, zawarciem Przymierza na Synaju, dtugim pobytem na
pustyni, az w korficu wkroczeniem do Kanaanu.

2. Epoka Wyjscia

Izraelici traktowani byli w Egipcie jako ,obcy”, zwlaszcza w czasach, gdy pami¢c
o Jézefie zatarla sig, a nowi faraonowie traktowali przybyszéw z Kanaanu jako swy<

* Imig to znane jest réwniez z tekstéw pozabiblijnych, por. M. Notw, Mari und Lrael: Eine Persone®
namestudie, w: G. EBEUNG (red.) Geschichte und Altes Testament, Tiibingen 1953, s. 213-233.

2" Gréb Racheli znajduje sig przy ulicy Hebron w Betlejem, jednak jego autentycznoé¢ jest podwazd
na przez archeologéw, ktérzy odwotujj sig jeszcze do tradycji Jeremiasza (31,15), sugerujacego potozeni®
grobu w poblizu Rama.

22 Miejsce to stalo si¢ pierwszym terytorium 2z Erawem wiasnosci patriarchéw. Odtad rozpoczat 51§
proces ,udomowienia” Kanaanu przez potomkéw Abrahama az do przejgcia terenu jako swej wlasnoscl-
Obcymi natomiast stali si¢ pierwotni mieszkaficy tych terenéw, por. J.A. SOGGIN, Storia d Israele, Bress
1984, s. 219-258.
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niewolnikéw. Wyprowadzenie z Egiptu i zawarcie Przymierza z Jahwe stalo si¢ no-
wym fundamentalnym dzietem wewnatrz spolecznosci potomkéw Abrahama, ktéra
coraz bardziej ksztaltowala si¢ jako naréd — Izrael. O tych czasach mamy informacje
biblijne pochodzace z Pigcioksiegu. Jak wiadomo, zawiera on splot tradycji spisanych
w péiniejszych epokach, dlatego czgsto wyrazaja $wiadomoé¢ redaktoréw tekstéw
(od X w. do V w. przed Chr.). Czytajac zatem przepisy Tory, musimy ten fakt mie¢
przed oczyma®.

Wewnatrz Pigcioksiegu, w tradycji przekazania prawa, pojawia si¢ tendencja usu-
nigcia wszelkiego obcego elementu, czyli naleciatosci pochodzacych z obcych narodéw.
Izrael pielegnowal jednak prawde o sobie, o przeszloéci niewoli egipskiej, z ktdrej
wyzwolit go Jahwe, dlatego jego stosunek do obcych miat by¢ naznaczony duza dozg
wyrozumialosci: ,Nie bedziesz gngbit i nie bedziesz uciskat cudzoziemcéw, bo wy
sami byliscie cudzoziemcami w ziemi egipskiej” (Wj 22,20). Ten ton wypowiedzi
wyraza mysl teologii deuteronomistycznej (D)*, keéra zadomowita si¢ w Jerozolimie
po upadku Samarii w 722 r. przed Chr.® Wéwczas to do Judei przybylo wielu Izraeli-
téw z pdinocy. Stosunek do tej ludnosci mégt by¢ réznorodny. Od czaséw Roboama,
syna Salomona, nastapil podziat krélestwa na dwa panstwa, ktére niejednokrotnie
pozostawaly we wrogich stosunkach migdzy sobg, co skutkowato niejednokrotnie
poczuciem wzajemnej obcosci. Teologia D usituje te napigcia ztagodzié, odwotujac sie
wiagnie do wspélnej przesztosci plemion, ktére w nowej sytuacji musza odnalez¢ drogg
koegzystencji: ,Nie bedziesz uciskat cudzoziemcéw, gdyz znacie zycie cudzoziemcéw,
bo sami byliécie cudzoziemcami w Egipcie” (Wj 23,9). Obcy, obok wdéw i sieror,
byli w spoleczenistwie narazeni na szczegdlnie duze niebezpieczeristwa, dlatego Prawo
wszystkie te grupy brato pod ochrong. Wzmianka o wdowach i sierotach pojawia si¢
bezposrednio po mowie o obcych: ,Nie bedziesz krzywdzit zadnej wdowy i sieroty”
(Wj 22,21). Prawodawstwo zmierzato zatem do stworzenia przyjaznych warunkéw
egzystencjalnych zwlaszcza dla najstabszych w spoleczeristwie. Na strazy tego porzadku
stat sam Jahwe, ktéry zapewnia: ,Jeslibys ich skrzywdzit i beda Mi sig skarzyli, uslysze
ich skargg, zapali si¢ gniew méj, i wygubig was mieczem i zony wasze beda wdowami,
a dzieci wasze sierotami” (Wj 22,22-23)%.

Jahwe domaga si¢ sprawiedliwego traktowania wszystkich robotnikéw najemnych,
2 wiréd nich réwniez i obcych: ,,Nie bedziesz niesprawiedliwie gnebit najemnika ubo-

* Nowsze badania na remat genezy Pigcioksi¢gu zob. J. LEMANSKL, Pigcioksiqg dzisiaj, Kielce 2002.

* Teologia deuteronomistyczna swéj paczatek bierze z tradycji Krolestwa Pétnocnego; po upadku
Samarii zostata rozwinieta w Jerozolimie zwlaszcza w czasach panowania Jozjasza, N. Lonrink, Deuterono-
"ium und Pentateuch. Zum Stand der Forschung, w: N. LoHFINK (red.) Studien zum Deuseronomium und
zur deuteronomistischen Literatur, t. 2, Stuctgart 1995, s. 13-38.

* Upadek Samarii oznaczat koniec epoki podziatu Izraela, zapowiadal jednak nadchodzacs kleske
Jc'jololimy, keéra byta uwiktana w podobne do Samarii problemy, por. A.S. JASINSKL, Jerozolima. Plomien
™ilosci Jahwe, Krakéw 1999, s. 6-68.

% Prorok Amos szczegélnie wyréiniat si¢ nauka na temat sprawiedliwosci spolecznej, na ten temat
b, G, WiTaszEK, Amos. Prorok sprawiedliwosci spolecznej, Lublin 1996.
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giego i nedznego, czy to bedzie brat twéj, czy obcy, o ile jest w twoim kraju, w twoich
murach. Tegoz dnia oddasz mu zaplate, nie pozwolisz zajé¢ nad nia storicu, gdyz jest
on biedny i calym sercem jej pragnie; by nie wzywal Pana przeciw tobie, a to by ci¢
obciazylo grzechem” (Pwt 24,1415). Sprawiedliwo$¢ spofeczna zostala uzasadniona
teologicznie. Wprawdzie Izrael byt narodem wybranym, lecz z tego faktu nie wynikata
zadna wladza nad obcym. Wtadca wszystkich byt Jahwe, ktéry upominal si¢ o najstab-
szych i nie pozwalat na prakeyki catkowicie nadrzednego traktowania obcych, co byto
czgsty prakeyka wéréd ludéw éwezesnego swiata, zwlaszcza w spolecznosciach tworza-
cych wielkie imperia”. Przykazania zawarte w Torze mialy zabezpieczy¢ los najstabszym
warstwom spolecznym.

Prawo szabatu réwniez odnosito si¢ do obcego. Jak wiadomo, instytucja szabatu
miala znaczenie réwniez religijne, gdyz odwotywala si¢ do Bozego dziela stworzenia
i spoczynku dnia siédmego (Rdz 2,2-3)*. W rozwinietej spolecznosci Izraela praktyka
szabatu miata w istotny sposéb regulowaé zycie ekonomiczne i religijne, gdyz w szabat
powstrzymanie si¢ od pracy miato by¢ znakiem oddania czci Jahwe, kiéry byt faktycznym
dawca wszelkich débr potrzebnych ludowi. Doswiadczenie szabatu miato by¢ rozciagnigte
réwniez na obcych, ktérzy przebywali w rodzinach izraelitéw: ,Sze$¢ dni bedziesz praco-
wat i wykonywal wszelka twa prace, lecz w siédmym dniu jest szabat Pana, Boga twego-
Nie bedziesz wykonywal zadnej pracy ani ty, ani twéj syn, ani twoja cdrka, ani tw6j
stuga, ani twoja stuzaca, ani twéj wél, ani twdj osiol, ani zadne twoje zwierzg, ani obcy,
ktéry przebywa w twoich bramach; aby wypoczal twéj niewolnik i twoja niewolnica,
jak i ty” (Pwt 5,13-14). Zatem spoczynek szabatu odnosit sie nie tylko do wiasciciela,
lecz réwniez do poddanych. Wiasciciel nie mégt w szabat obcemu nakaza¢ wykonania
danej pracy. W tym dniu obcy byt zréwnany prawnie z whascicielem. Taki nakaz post¢-
powania spolecznosci Izraela w dzien szabatu réwniez wynikat z poréwnania do wyjscia
2 Egiptu, Jahwe wyzwolit bowiem wszystkich, ktérzy zaliczaja sig do ludu, wyzwolit ich
z niewoli i nie mozna juz robi¢ zadnej réznicy, poniewaz z woli Boga wszyscy sa wyzwo-
leni?®. Taka perspektywa teologiczna, ktéra towarzyszy prawu szabatu, pozwala dostrzec
zarysy postanowienia Bozego wzgledem kazdego czlowieka, ktéry przeznaczony jest do
wolnosci, a taka gwarantuje jedynie zycie zgodne z zamyslem Jahwe.

Wyrazone wyzej mysli byty pomocne autorowi D, by we wlasciwym éwietle zapre-
zentowa stosunek Judejczykéw do Izraelitéw przybylych z pétnocy po upadku Samarii-
Zaistniala nowa sytuacja dziejowa. Dwie czgici ludu wybranego, ktére zyly przez wieki
we wzajemnej separacji, mialy si¢ zintegrowaé na terenie Judy. Przybysze z Krélestwa

¥ Szczegdlne okrucieristwo wobec pokonanych okazywali Asyryjczycy, por. E. Stern, Archacoleg)
of the Land of the Bible, t. 2, New York 2001, s. 3—40.

% Prakryka szabatu zostala przejeta przez Izrael ze zwyczajéw znanych na starozytnym Wschodzie, po©
M. GRUBER, The Source of the Biblical Sabbath, ,Journal of the Ancient Near Eastern Society of Columbi?
University” 1-2 (1969), s. 14-20.

2 Idea zbawienia stanowi punkt odniesienia dla calej historii zbawienia w Starym Testamencie, O™
G. VON RAD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 144—150.
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Pétnocnego byli w zasadzie obcymi, dotyczylo to zwlaszcza warunkéw ekonomicznych.
Pozbawieni dotychczasowych débr, byli na réwni z innymi obeymi, ktérzy nie nalezeli
do spolecznoici Izraela®.

To dla nich pojawit si¢ przepis dotyczacy zbiérki réznorodnych débr ziemi: ,Jesli
bgdziesz 23t w zniwa na swoim polu i zapomnisz snopka na polu, nie wrdcisz sie, aby
go zabra¢, lecz zostanie dla obcego, sieroty i wdowy, aby ci blogostawit Pan, Bég twdj,
we wszystkim, co czyni¢ beda twe rece. Jedli bedziesz zbierat oliwki, nie bedziesz drugi
raz trzast gatezi; niech zostanie co$ dla obcego, sieroty i wdowy. Gdy bedziesz zbierat
winogrona, nie szukaj powtérnie pozostalych winogron; niech zostana dla obcego, sieroty
i wdowy. Pamigtaj, zes i ty byl niewolnikiem w ziemi egipskiej; dlatego ja ci nakazuje
zachowad to prawo” (Pwt 24,19-22). Ten obszerny cytat mozna okresli¢ mianem ,,malego
traktatu” broniacego praw najubozszych warstw spotecznych.

Wszyscy obcy mieli prawa podobne do tych, jakie posiadali mieszkaricy danego
terytorium. Wraz z wdowami, sierotami i lewitami stanowili osobng warstwe spoteczng.
Pomimo braku wlasnosci zyli w osobistej wolnosci. Bég blogostawit posiadaczom ziemi,
aby ci mogli pozostawi¢ czeé¢ plonéw dla ubogich. Powodzenie w pracy i dziedzicewo
blogostawieristwa byty icisle ze soba ztaczonymi faktorami, ktére ujawnialy charakter
religii Izraela. Do podstawowych zasad nalezata kwestia wlasnosci ziemi. Otéz ziemia
i jej plony nie byty prywatna wlasnoscia posiadacza ziemskiego, lecz Boga®'. Dlatego
pozostawienie czgsci zbioréw byto obowigzkiem wiascicieli pél, poniewaz zaspokajato
potrzeby ubogich (obcych) i owocowato w postaci blogostawieristwa Jahwe. Zasadg t¢
prezentuje tekst Pwt 14,29: ,Wtedy przyjdzie lewita, bo nie ma dziatu ani dziedzictwa
z tobg, obcy, sierota i wdowa, ktérzy s3 w twoich murach, beda jedli i nasycy sig, aby
ci blogostawit Pan, Bég twéj, w kazdej pracy twej reki, keérej si¢ podejmiesz” Przepisy
Zniwne nie prowadzity do zmiany w kregu klas spotecznych, nie likwidowaly istotnych
I6znic, chronily jedynie zycie potrzebujacych®’. Dodatkowe wsparcie obcy otrzymali
W postaci innych przepiséw, np. dziesigciny: ,Pod koniec trzech lat odlozysz wszystkie
dziesieciny z plonu trzeciego roku i zostawisz w twych bramach (dla potrzebujacych)”
(Pwt 14,28). Zatem co trzy lata dziesigcina nie miata by¢ przeznaczona na potrzeby
$wiatyni jerozolimskiej, lecz zaspokajala potrzeby biednych. Te praktyke potwierdza wy-
Znanie Pwt 26,12-13: ,,Gdy w trzecim roku — roku dziesigciny — zakoniczysz oddawanie
wszystkich dziesigcin ze zbioréw, gdy oddasz je lewicie, obcemu, sierocie i wdowie, aby
jedli do syta w twoich murach, powiesz wobec Pana, Boga swego: Wzialem z domu, co
Poswiecone, i datem lewicie, obcemu, sierocie i wdowie, zgodnie ze wszystkimi polecenia-

% Na teren Samarii Asyryjczycy sprowadzili obca ludnoéé, kiéra dala poczatek Samarytanom, od-
Wolujacym si¢ do tradycji Pigcioksiggu, por. J.D. Purvis, The Samaritan Pentateuch and the Origin of the
amaritan, Cambridge 1968.
*! Do tej idei nawigzuja we wspélczesnym Izraelu kibuce, gospodarstwa, gdzie nikt na wlasnos¢ nie
Posiada ziemi.
2 Przykdadem troski o ubogich stanowi tres¢ Ksiggi Rut, w keorej Moabitka zostala zona Booza,
b°gatcgo mieszkarica Betlejem, por. C. FRevEL, Das Buch Rur, Sturigare 1992, s. 34-40.
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mi, jakie mi wydates; nie przestapitem ani nie zapomniatem zadnego z twoich poleceri”
Wielokrotnie powtarzane w réznych kontekstach prawodawstwo biorace pod ochrong
potrzebujacych éwiadczy o tendencji zmierzajacej do asymilacji obcych, ktérzy znaledli
si¢ w Izraelu. Mozna tu juz méwi¢ o uszanowaniu godnosci osoby ludzkiej niezaleznie
od jej pochodzenia i statusu spolecznego®.

Pomigdzy mieszkaricami a obcymi pojawialy si¢ oczywiscie spory i napigcia, ktore
nawet prowadzily do sadu. Jahwe domaga si¢ jednak, by sprawiedliwie postgpowa¢ i tak
traktowaé obcego, jakby nalezat do braci, rodziny, pokolenia stalych mieszkaricéw:
»Wtedy to rozkazalem waszym sedziom: Przestuchujcie braci waszych, rozstrzygajcie
sprawiedliwie spér kazdego ze swym bratem czy tez obcym” (Pwt 1,16). Prawo bro-
nigce stabych w spoteczeristwie — obcych — $wiadczy o wysoko rozwinigtym poczuciu
solidarnosci miedzyludzkiej: ,,Nie bedziesz tamal prawa obcokrajowca i sieroty ani
nie wezmiesz w zastaw odziezy od wdowy” (Pwt 24,17). W tekscie obcy postawiony
jest na pierwszym miejscu, tym samym zaznaczona zostata jego najstabsza pozycja
w spoleczefistwie. Zawsze bylo niebezpieczefistwo, iz w spornej kwestii obcy bedzie
wykorzystany. Izrael musiat jednak pamietaé o wyzwoleniu, jakiego sam doznat ze
strony Jahwe. Otrzymany dar wolnosci** zobowigzywat do przyj¢cia wlasciwej postawy

wzgledem obcych.

3. Epoka niewoli babiloriskiej i odrodzenie

Okeres niewoli babiloriskiej (pierwsza deportacja w 597 r. przed Chr.) wyznacza nowa
epoke w historii Izraela. Dzieje narodu niejako si¢ powtarzaja i przypominaja niewol€
egipska wraz z koniecznoécia wyzwolenia pod wodza nowego Mojzesza. Na szezgécie
w narodzie nie zabraklo mezéw opatrznosciowych jak Ezechiel i Deuteroizajasz w Babi-
lonii, a nastgpnie Zorobabel, Ezdrasz i Nehemiasz po niewoli®®. Ich dzieta daty pocm‘t‘fk
nowemu Izraclowi, ktéry nazywamy judaizmem. W tym okresie réwniez pojawia si¢
kwestia relacji narodu do obcych.

Na ten okres dziejéw Izraela rzucaja swiatto wypowiedzi redaktora kaptariskiego P
Pigcioksiggu. Tradycja P swéj ostateczny ksztatt otrzymata w okresie niewoli babilonskicj
i krétko po niej. Spojrzenie srodowiska kaplarskiego bylo scisle zwigzane z myslenie™
religijnym, a zwlaszcza kultycznym. W érodowisku babilofiskim Izraelici przebywajacy
nad rzeka Kebar otrzymali na stré6za Ezechiela, keérego zadaniem bylo strzec lud prze

3 Wprawdzie Biblia nie stosuje terminu ,,os0ba”, lecz w jej wypowiedziach pojawia si¢ koncepcja Os?by’
por. W. Joscuko, Tto kulturowe i literackie nowotestamentalnego okreslenia mpoowmov, w: A.S. JasiNS
(red.), Szukajcie zawsze oblicza Jahwe. Personalistyczne perspektywy oredzia biblijnego, Opole 1999, s. 27-5%

3 Dla Lzraelity temat wolnosci zawsze taczyt sig 2 wiernoscia wagledem Jahwe, por. W. BRUEGGEMAN™
Theology of the Old Testament, Minneapolis 1997, s. 454—460. )

% Celem reformy Ezdrasza i Nehemiasza bylo stworzenie wytacznego centrum judaizmu w ]crozolim'e’
por. T. Hiexe, Die Biicher Esra und Nehemia, Stuttgart 2005, s. 69-70.
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wplywami obcych béstw*. Jego misja bylo réwniez dzielo utrwalenia w narodzie $wia-
domosci swego pochodzenia i przynaleznosci do Jahwe. Izrael stat si¢ ponownie ludem
obcym w érodowisku wygnania. Prorok najpierw odwotat si¢ do historii upadku Jero-
zolimy: ,, Tak méwi Pan Bég: Oto jest Jerozolima, kt6ra umiescitem migdzy poganami,
otoczona obcymi krajami” (Ez 5,5). Jerozolima utracita zatem swéj charakrer i zostata
opanowana przez obcych. Mieszkaricy miasta, ktdrzy przezyja, beda rozproszeni po
obcych krajach (Ez 6,8). Ten okres ponownej niewoli miat by¢ czasem odrodzenia na-
rodu, ktéry winien sobie uswiadomié ogrom strat duchowych, jaki dokonat sig o okresie
krélewskim w Izraelu: ,,Ci, ktérzy pozostang przy zyciu, beda pamigtali o Mnie poséréd
obcych narodéw, dokad zostana uprowadzeni. Gdy zetrg ich serce wiarotomne, ktére
Mnie opuscilo, i oczy ich nierzadne, rozgladajace si¢ za bozkami, wtedy beda zywili
odrazg do samych siebie z powodu ztosci, ktére popetnili wszystkimi swoimi obrzydli-
wosciami” (Ez 6,9). Doswiadczenie obcoéci miato staé si¢ lekarstwem na dotychczasows
pych¢ narodu, ktéry czut sig¢ zupelnie bezkarny w granicach Jerozolimy. Okazalo sig,
ze zyt w catkowitej utudzie. Konfrontacja z obcymi ludami pozwolita mu zrozumieé
wiasna stabos¢, kedra oznaczata bezsilnoé¢ wobec potegi przeciwnika. Jedyna ostoja dla
Izraela pozostat Jahwe, keéry dat do zrozumienia ludowi, iz okres niewoli babilosskiej
mia} charakter jedynie pedagogiczny i zmierzal do ponownego Wyjscia, podobnego do
tego z czaséw Mojzesza: ,Dlatego méw: Tak méwi Pan Bég: Zgromadz¢ was na nowo
sposréd obcych narodéw, sprowadzg was z krajéw, po ktérych zostaliscie rozproszeni,
i dam wam ziemie Izraela” (Ez 11,17).

Powrét do Jerozolimy nastapit dopiero w okresie perskim (538 r. przed Chr.)”.
Wsréd repatriantéw znajdowaly sie réwniez osoby innego pochodzenia. Trzeba byto
okresli¢ warunki ich przynaleznosci do wspélnoty kultu w Jerozolimie. Owi obcy, ktérzy
nie byli Izraelitami, mieszkali we wspélnocie czczacej Jahwe, mieli by¢ poddani Prawu.
Redakror kaptariski®® uwzglednit ich sytuacje, dostosowujac do nich prawo Mojzesza:
»Jesliby cudzoziemiec przebywajacy u ciebie chcial obchodzi¢ Pasche ku czci Pana, to
Mmusisz obrzezaé wpierw wszystkich potomkéw jego domu, i wtedy dopiero dopuscié go
mozesz do obchodzenia Paschy, gdyz wéweczas bedzie miat prawa tubylcéw. Zaden jednak
Nieobrzezany nie moze spozywac” (Wj 12,48). Zatem ko chcial spozywaé Paschg Pana,
Mmusiat si¢ obrzeza¢. Obowiazek obrzezania dotyczyt réwniez obcego, ktéry pierwotnie
Nie byl Izraelita, lecz przez obrzezanie zmienit swoj status religijny; odtad nalezat do

ludu miejscowego (w. 48). Odtad to samo prawo obowiazywalo obie grupy spoteczne
—_—

% Zgromadzeni nad Kebar Izraelici nie byli pozostawieni sobie samym, ich Enywc’)dcq duchowym
2ostat Ezechiel, keéry jako prorok wygnania nie dopuscil do utraty przez naréd wybrany swej tozsamosci,
Por. AS. Jasiiski, Czeery istoty zyjqce (Ez 1,4-14), ,Scriptura Sacra” 7 (2003), s. 29-30.

%7 Zmiany polityczne na Bliskim Wschodzie w istotny sposéb oddziatywaty na los Izraela. Wynikalo
t0 réwniez z polozenia geograficznego Palestyny, przez kedra przechodzily wazne szlaki handlowe i woj-
skowe, por. M. BEDNARZ, Ziemia umilowana przez Boga. Geografia Ziemi Swigtej, Tarnéw 1999, s. 29-30.
_ * Redakror kaptariski (P) nadat ostateczny ksztalt calemu Pigcioksiggowi. Obecnie prowadzone s3
Intensywne badania w tym zakresie, por. V. FRitz, Das Geschichtsverstindnis der Priesterschrift, w: N. Lon-
FLNK (red.), Studien zur Literatur und Geschichte des alten rael, Stuttgart 1997, s. 67-82.


cterPriesterschri.fi

168 Andrzej S. Jasifiski OFM

(w. 49). Obcy przejmowal znak przynaleznosci do ludu Jahwe oraz zobowiazania wy-
nikajace z calego prawodawstwa®.

Tritoizajasz, prorok czaséw powrotu z niewoli, zapowiadal udzial w obietnicach
takze obcych: ,Niechze cudzoziemiec, kidry si¢ przytaczyt do Pana, nie méwi tak:
Z pewnoscig Pan wykluczy mnie ze swego ludu. Rzezaniec takie niechaj nie méwi: Oto
ja jestem uschtym drzewem. Tak bowiem méwi Pan: Rzezaricom, ktdrzy przestrzegaja
moich szabatéw i opowiadajg si¢ za tym, co Mi si¢ podoba, oraz trzymaja si¢ mocno
mego przymierza, dam miejsce w moim domu i w moich murach oraz imig lepsze od
synéw i cérek, dam im imi¢ wieczyste i niezniszczalne” (Iz 56,3-5). Obcy jest wlaczony
w dzieje zbawcze, nie bedzie on juz szkodzi¢ w tym czasie, Bég dziata bowiem na rzecz
swego ludu (Iz 62,8); beda odbudowane mury Jerozolimy (Iz 60,18), a Jahwe bedzie
prowadgzi¢ stada [zraela na taki (Iz 61,5). Obcy przybeda w imig Jahwe do $wiatyni, aby
si¢ modli¢ (1 Krl 8,41). Nie beda odrzuceni, lecz wlaczeni do ludu (Iz 56,3.6), a Jahwe
ich przyjmie jako swych czcicieli. Chodzi tu o prozelitéw (Iz 14,1; Za 2,15; Est 9,27;
Dn 11,34)%. Powstala wigc zupelnie nowa koncepcja mozliwosci zbawczych dla obcego-
Moze on nawet sprawowa¢ stuzbe Bogu Izraela. Powszechnoé¢ kultu Jahwe zapowiada
Iz 45,20-22: ,Zbierzcie si¢ i wyjdicie, przystapcie wszyscy, wy ocaleni z narodéw! Nie
maja rozeznania ci, co obnosza swe drewno rzezbione i modly zanosza do boga niemo-
gacego ich zbawi¢. Przedstawcie i przytoczcie dowody, owszem, naradzcie si¢ wspélnie:
kto zapowiedzial to juz od dawna i od owej chwili objawit? Czyz nie Ja jestem Pan, a ni€
ma innego Boga précz Mnie? Bég sprawiedliwy i zbawiajacy nie istnieje poza Mna-
Nawréécie si¢ do Mnie, by sie zbawié, wszystkie krarice $wiata, bo Ja jestem Bogiem:
i nike inny!” Swiadomos¢ uniwersalizmu zbawczego zrodzita si¢ w Izraelu w czasie niewoli
babiloriskiej*!. Wéwczas to kontake z ,,obcymi” pozwolit narodowi rozpoznaé ogrom
réznorodnosci panujacej w $wiecie. Dotyczylo to réwniez kwestii religijnej. Dzigki na-
uce prorokéw (Ezechiel, Deuteroizajasz) zostata nie tylko utrwalona monolatria (czes¢
oddawana jednemu Bogu), lecz zrodzit si¢ prawdziwy monoteizm, ktéry kazat uznac
obce béstwa za czczy wymyst ludzki2.

Zapowiadana przez prorokéw odnowa wprawdzie dokonata si¢ po niewoli, lec?
perspektywa uniwersalizmu zbawczego zostata przesunigta na pézniejszy czas. Nastapil
okres zmagania si¢ repatriantéw z licznymi trudnosciami nie tylko wewnetrznymi, lecz
réwniez z sasiadami. Najblizszymi byli Samarytanie, kedrzy jednak nie zostali uznani
za ,swoich”, co doprowadzito do otwartego konfliktu zwlaszcza w trakcie odbudowy

» W Starym Testamencie pojawita sig juz koncepcja calego $wiata przylaczonego do Izraela, pO©
J. GoLpiNGaY, Old Testament Theology, v. 1: Israels Gospel, Downers Grove 2003, s. 348-349.

* Faktycznie prozelici nigdy nie stanowili waznej grupy w religijnej spolecznosci Izraela, por. S.J. Co
HEN, Crossing the Boundary and Becoming a Jew, ,Harvard Theological Review” 82 (1989) s. 13-33.

4 Prawda ta jednak zostata w pelni objawiona dopiero w Nowym Testamencie, por. K. RomaniUk
Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 154-160. .

2 Niewola babiloriska byta przelomowym okresem, w ktérym Izrael odrzucit wplywy obcych religt
Tworzacy si¢ judaizm okazal sig niezwylde twérczy w péiniejszych epokach, por. J. Mater, / Giudaism’
dei Secondo Tempio, Brescia 1991, s. 52—60.
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$wiatyni jerozolimskiej: ,Lecz Zorobabel, Jozue i pozostali naczelnicy rodéw izraelskich
im odpowiedzieli: Nie wolno wam razem z nami budowa¢ domu dla Boga naszego, ale
my sami budowa¢ b¢dziemy dla Pana, Boga izraelskiego, jak nam rozkazat Cyrus, krdl
perski” (Ezd 4,3). Pojawiajaca sig¢ tendencja separatystyczna wynikata z przekonania
o grozacej narodowi utracie tozsamosci na skutek integracji z innymi ludami. Taka
postawa prowadzita do formowania si¢ zamknigtej wspélnoty, ktéra byta nieskora do
przyjgcia obcych. Przejawem takiej postawy byla kwestia malzefistw mieszanych, prze-
ciwko ktorym ostro wystapil Ezdrasz: ,Wtedy powstat kaptan Ezdrasz i rzekt do nich:
Wyscie popelnili przestgpstwo, zescie za zony wzigli kobiety cudzoziemskie, powigkszajac
przez to wine Izraela. A teraz wyznajcie wykroczenie swoje wobec Pana, Boga ojcéw
waszych, i spelnijcie wolg Jego, mianowicie: odlaczcie sig od tych harodéw obcych i od
kobiet cudzoziemskich!” (Ezd 10,10-11). Izraelici mieli zerwaé z wszelkimi prakeyka-
mi, kedre byty szeroko rozpowszechnione w rejonie Kanaanu, gdzie ludnos¢ na skutek
wielostronnych kontaktéw czgsto integrowata si¢ w mieszanych matzerisewach. Ezdrasz
traktowal judaizm bardzo rygorystycznie. W Ksigdze Nehemiasza znajduje si¢ bardzo
skrupulatna interpretacja prawa Mojzesza: ,, W owym czasie czytano z Ksiggi Mojzesza
przed ludem i natrafiono w niej na taki przepis: Ammonita ani Moabita nigdy nie
wejdzie do spolecznosci Bozej, albowiem oni nie powitali Izraelitéw chlebem i woda,
lecz przekupili przeciw nim Balaama, aby ich przeklal; lecz Bég nasz zmienit t¢ klarwe
na blogostawieristwo” (Neh 13,1-2)®. Redaktor dodaje, iz na skutek uslyszanych stéw
lud odrzucit wszystko, co cudzoziemskie (Neh 13,3). Wielcy reformatorzy epoki po-
wygnaniowej zdawali sobie sprawg z koniecznosci dokonania separacji, ktéra mogta
naréd uchroni¢ od tych nieszczgéé, jakie byly udzialem Izraela w czasach krélewskich.
Poczawszy od Salomona w Jerozolimie (1 Krl 11,1-11) pojawialy si¢ przybytki obcych
béstw, ktére byly czczone przez liczne zony wladcéw. Reforma religijna Ezdrasza miata
szanse powodzenia na skutek przychylnosci wtadzy perskiej, szanujacej lokalne zwyczaje
1 prakeyki religijne. Taka sytuacja utrzymywata si¢ az do czaséw hellenistycznych, kiedy
to wraz z przyj$ciem nowej cywilizacji rozpoczat si¢ okres narzucania obcej religii i wy-
Pierania kultu Jahwe nawet ze $wiatyni jerozolimskiej.

Temat ,,obcego” w Starym Testamencie stanowi niezwykle ztozong problemarykg.
Nie mozna jej przedstawi¢ jednowarstwowo. Powyzej zaprezentowany zarys prezen-
Wje zaledwie niektére kwestie tej tematyki. Na podstawie hebrajskiej terminologii
Oraz réznorodnych wypowiedzi biblijnych mozna w bardziej pogl¢bionym studium
Zaprezentowa¢ gléwne kwestie dotyczace problemaryki ,,obcego” w Biblii. Izrael sam

—

3 Tekst ten odnosi si¢ do tzw. paragrafu moabickiego Pwt 23,4-G, por. T. Hieke, Die Biicher Esra
und Nehemia, s. 248.
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doswiadczal obcosci oraz napotykat na obcych. Najwazniejszym kryterium, kvére
okreslalo stosunek do obcego, bylo odniesienie si¢ do zasady religijnej, ktéra cisle
okreslata miejsce Izraela w $wiecie. Izrael byt narodem wybranym, powotanym do
oddawania czci Jahwe. Wszystko to, co zagrazato realizacji tego powolania, byto
niebezpieczne. Chodzi tu zwlaszcza o obce kulty, ktére zawsze zagrazaly Izraelowi.
Integracja obcych z [zraclem nie mogta dokonywa¢ si¢ za cene wartosci religijnych.
Dlatego prawodawstwo biblijne jest niezwykle réznorodne i bogate w kwestiach re-
gulujacych relacje narodu wybranego do obcych.
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