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CHRZESCIJANSTWO OTWARTE NA KULTURE

I. Rozumienie poj¢cia ,,kultura”

Pojeciem kultura zajmuje si¢ szereg dziedzin naukowych (np. filozofia, socjologia,
psychologia, teologia, nauki o sztuce itp.), dlatego niezmiernie wazne jest doprecyzo-
wanie terminologii w obszarze tej dziedziny, ktorg wykorzystujemy do badan nad kultu-
ra. Samo stowo ,,K UL T U R A” pochodzi od facinskiego colo, coloui, cultum: pielg-
gnowa¢, hodowa¢; (role) uprawia¢, hodowaé (owce); (ciato) pielegnowac, zdobic.'
Rozumny sprzeciw wobec spontanicznos$ci Natury zdaje si¢ byé wlaczony w istotg
czlowieka razem z biblijnym nakazem: Czyrcie sobie ziemie poddanqg (por. Rdz 1,28).
Najwyrazniej widaé to w pracy na roli. Czlowiek, podejmujac trud siewu, orki i innych
czynnosci, nie pozwala naturze na spontaniczna biologiczng aktywno$¢. Sam pragnie
decydowad, co, gdzie i w jakiej iloSci ma wyrosnac. ,,Kultura” gramatycznie rzecz
biorac, jest tym, co ma by¢ uprawiane, podobnie jak , lektura jest tym, co nalezy prze-
czyta¢” Juz starozytni uzywali owego ,,rolniczego” terminu w sensie metaforycznym,
np. juz Marcus Tullius Cicero w Rozprawach tuskulanskich rozszerzyt jego uzycie na
zjawiska intelektualne, nazywajac uprawianie filozofii uprawa duszy (cultura animae),
kulturg ducha.?

Kultura jest istotnym atrybutem ludzkiej osoby. Wielowymiarowo$¢ bytu ludzkie-
go powoduje réznorodno$é form kultury. Czlowiek potrzebuje wielu warto$ci: mate-
rialno-ekonomicznych, biologiczno-witalnych, oraz umystowo-duchowych. Te ostatnie
to wartosci prawdy, dobra, pigkna, §wigtosci oraz pochodne wzgledem nich. Po-
szczegdlne wartosci odpowiadaja okreSlonym formom kultury ludzkiej. Integralna
czescia kultury ludzkiej jest kultura religijna, akceptujaca istnienie transcendentnego
Sacrum — Boga.?

Nalezy zwroci¢ uwage, ze pojecie kultury wystepujace w roznych naukach roéznie
tez bywa definiowane. Polska autorka Antonina Klosowska przedstawia taka defini-
cjeg kultury: Kultura jest to wzglednie zintegrowana cato$¢ obejmujaca zachowania
ludzi przebiegajace wedtug wspolnych dla zbiorowos$ci spotecznej wzoréw wyksztat-
conych i przyswajanych w toku interakcji oraz zawierajace wytwory takich zacho-
wan.! Autorka ta podaje nastepujace grupy definicji kultury: opisowo-wyliczajace, hi-

' K. Kumaniecki, Stownik tacinsko-polski, Warszawa 1990, 5.97.

2 Z. Adamek, Elementy wiedzy o kulturze, Tarnéw 200, s.9.

'S. Kowalczyk, Podstawy $wiatopogladu chrzescijanskiego, Wroctaw 1995, 5.360.
‘ Tamze, 5. 361.
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storyczne, normatywne, psychologiczne, strukturalistyczne, genetyczne.® Patrzac na
zestawienie proponowanych definicji kultury mozna w nich wyszeczeg6lnic cztery ele-
menty:

1. Wspoldzialanie ludzkie jako gtowna silg tworcza kultury, podkreslajac, ze tylko
taki czyn jest naprawde ludzki, ktory jest wlasciwy czlowiekowi jako cztowiekowi, a
wiec jako istocie rozumnej i spoteczne;.

2. Catoksztalt roznych débr i wartosci jako wytwor tej wspolpracy, uznajac za
warto$¢ dla czlowieka to wszystko i tylko to, co zaspokaja (lub przynajmniej wydaje
sig zaspokajac) jaka$ jego potrzebg; jest wigc przedmiotem jego przyrodzonego, zmy-
stowego lub umystowego pozadania.

3. Natura jest niejako polem urzeczywistniania tej wspdtpracy oraz jej przedmiotem.

4. Doskonalenie natury samych ludzi (ich dusz i cial), jak tez natury zewngtrzne;j,
jest naczelnym celem dziatalnosci kulturowe;j.®

Nie mozna rowniez w takim opracowaniu, ktdre zmierza do teologicznej polaryzacji
dorobku wielu dziedzin nauki, pominaé chrzescijanskiej definicji kultury zaprezentowa-
nej w dokumentach Soboru Watykarnskiego II, ,,Gaudium et spes” nr 53: Mianem kul-
tury w sensie ogolnym oznacza sie wszystko, czym czlowiek doskonali i rozwija wielora-
kie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ drogq poznania i pracy poddaé ten swiat
pod swojq wiadze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej
spofecznosci paristwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzielach swo-
ich w ciqgu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i
dqzenia w tym celu, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet calej ludzkosci.

Z przedstawionej definicji soborowej wynika, ze kultura to uczlowieczenie zycia, to
humanizacja i personalizacja bytu ludzkiego i $wiata. Jest to dazenie — z pewnymi skut-
kami — do amelioracji fenomenu ludzkiego oraz rzeczywistosci w relacji do centrum
osoby ludzkiej. Kultura jest dynamiczng relacja czlowieka wzgledem siebie i §wiata,
polegajaca na kontynuacji stworzenia oraz aktywnej wspotpracy z Bogiem Zbawca i
Spetnieniem. Byt ludzki oraz cala rzeczywisto$¢ do niego odniesiona stajag wobec wng-
trza osoby jako wyzwanie, zadanie, program, idea, obraz ,,bytu przyszlego” Czlowiek
stoi z istoty wobec rzeczywisto$ci jako zadania. Wypetnianie tego zadania to wiasnie
kultura. Kultura to przesuwanie bytu od stanu alfalnego do omegalnego.’

3 Por. A. Klosowska, Kultura. Powstanie i rozw6j pojgcia, W: Encyklopedia kultury polskiej
XX wieku, Wroctaw 1999,s.17-21.

¢ F. W. Bednarski, Teologia kultury, Krakow 2000, s. 9-10.

7Cz. S. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 20-21.

Por. J. Szymik, Teologia na poczatek wieku, Katowice 2001. Autor omawiajac zagadnienia
chrystologii podaje okreslenie ,kultury” zaczerpnigte od Mieczystawa Alberta Krapca —
rzeczywisto$é pochodna od czlowieka na drodze jego osobowych przezyc¢ i dzialan, tak
jednostkowych, jak i spotecznych. Swiat kultury — wyjasnia autor - stanowia wiec wszelkie-
go rodzaju wytwory czlowieka, jako rezultat jego osobowego dziatania (Swiadomego i do-
browolnego). O , kulturowosci” kultury decyduje zwlaszcza moment poznawczy, czyli akt
»intelektualizacji” natury, jej ,,rozumna”, epistemiologiczna ,,obrébka”. Dlatego tak istotny
jest ksztait paradygmatu, w horyzoncie ktérego 6w akt (i bgdace jego konsekwencja proce-
sy kulturowe) si¢ dokonuje (-a). To paradygmat bowiem ma zasadniczy wpltyw ma to, w jaki
sposéb natura ,,przechodzi” przez ,.filtr rozumu”, stajac sig kulturg.
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Waznym do$wiadczeniem w rozumieniu pojecia kultury jest zestawienie tego
pojecia z fenomenem religii.* Nie nalezy religii utozsamia¢ z kulturg ani kultury z
religia. To religia jest sktadnikiem kultury, poniewaz jest doskonaleniem ludzi przez
ich wspolprace z natura w odniesieniu do bezwzglgdnie ostatecznego celu ludzkie-
go zycia, a ten wlasnie cel nadaje sens czynnosciom czlowieka i jego istnieniu,
Dzieje $wiata i czlowieka wskazuja, ze oba te podmioty tj. religia i kultura sa ze
sobg scisle zwiazane, gdyz sposob zycia wptywa na stosunek do religii, a postawa
religijna wplywa na sposob zycia. Ponadto kazda religia jest wyrazem jakiejs kultu-
ry, gdyz uwidacznia si¢ w czynnoS$ciach ludzi, ktérzy doskonala swoje zycie przez
rozumna wspotprace z natura, a to jest istota kultury. Mozna takze powiedzieé, ze
kultura i religia wzajemnie sig ksztaltuja i uzupetniaja. Kazda zmiana zycia spotecz-
nego, przeksztalcajac zewngtrzne warunki w jakich zyje czlowiek, zmienia proces
rozwoju kultury i tym samym wytwarza nowe postawy religijne. Tak samo dzieje
si¢ w przypadku zmiany $wiatopogladu religijnego, gdyz dokonuje si¢ powstanie
nowych postaci kultury. Kultura dostarcza religii tworzywa i érodkéw do jej ujaw-
nienia si¢ spolecznego (np. dziedziny architektury, sztuki, twérczosci muzycznej,
pisarskiej), religia za§ zwracajac wszystko ku bezwzglednie ostatecznemu celowi
ludzkiego zycia, nadaje kulturze sens i niezbedny dynamizm do podjecia trudéw,
gdyz swiadomos¢ celow mobilizuje sity w stosowaniu potrzebnych srodkéw i w
dazeniu droga prowadzaca ku owemu celowi. Droga w religii ku Bogu jest wlasnie
tworzenie kultury nie tylko materialnej, technicznej czy gospodarczej, ale przede
wszystkim duchowej, a zwlaszcza moralne;j.’

II. Rola chrzescijanskiej filozofii i teologii w dziele kultury

Zacznijmy najpierw od doswiadczenia chrzescijanskiej filozofii, ktora inspiruje kul-
turg poprzez swoja filozofig czlowicka, aksjologig oraz filozofi¢ Boga. Wszystkie w
miare obiektywne definicje kultury uznaja, ze kultura jest istotnym atrybutem ludzkie;j
natury. Kultura nie jest apersonalna, nie da si¢ jej oddzieli¢ od czlowieka, ktory ja two-
rzy. Stad jesli mowa jest o rozwoju kultury, to wylacznie w perspektywie rozwoju
czlowicka. Czlowiek jest tworea kultury jej celem i sensem. Tworzy kultureg, rowno-
czesnie zas jest przez nia wspoltworzony." Filozofia chrze$ctjanska uznaje autonomig
kultury zaréwno w plaszczyznie ontologicznej, jak i aksjologicznej. Kultura jest celo-
wym wytworem czlowieka jako psychofizycznej osoby, dziatajacej w sposéb wolny,
chociaz za posérednictwem materialnych wartoéci. Cztowiek jest bytem substancjalno-
osobowym (,,duchem obiektywnym”), ktory musi wypracowaé swoja osobowos¢ (,,du-
cha subiektywnego”). Dokonuje tego wlasnie poprzez wytworzenie kultury wewngtrz-
no-duchowej. Chrzescijanstwo, uznajac duchowy wymiar czlowieczenstwa, daje dok-
trynalne podwaliny dla integralnej kultury osobowej. Kultura taka jest sensowna dopie-

8 Por. M. Rusecki, Fenomen chrzescijafistwa. Wkiad w kulture, Lublin 2001. Szczegoélnie cen-
nym wykladem relacji: religia a kultura jest rozdz. Il - Chrzescijanstwo a kultura, wzajemne
inspiracje.

® Por, Bednarski, dz. cyt., s. 32-34,

' Por. Kowalczyk, dz. cyt., s. 367; por. W. Burszta. Antropologia kultury, Poznar 1998.
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ro w kontekscie personalizmu filozofii chrzescijanskiej.!" Chrzescijanska filozofia, wska-
zujac na osobowy profil czlowieka, przeciwstawia si¢ produkcyjno-konsumpcyjnemu
modelowi kultury.'? Dzigki spojrzeniu filozofii chrzescijanskiej na wymiar osobowy
cztowieka fatwiej jest uznaé, ze integralna czescia osoby ludzkiej jest $wiadomos¢ ak-
sjologiczna i etyczna. Wsr6d wielu wartosci (ekonomiczne, witalno-przyjemnosciowe,
poznawczo-intelektualne, moralne, estetyczne, religijne) na plan pierwszy wysuwaja
sig wartoci etyczne, ktére opieraja sig na prawie natury."

Filozofia chrzescijanska, obok personalizmu i aksjologii, zawiera réwniez teizm. Nie
tylko afirmacja osoby ludzkiej i §wiata wartosci jest kulturotworcza, ale takze afirmacja
istnienia Boga spetnia taka rolg. Antropologia i aksjologia, na ktérych bazuje filozofia
kultury, zazgbiaja si¢ z filozofig Boga. Ta ostatnia, wykazujac realnos¢ Boga jako pierw-
szej przyczyny sprawczej wszystkiego, ktadzie zreby pod chrzescijanski $wiatopoglad.
Intelektualna i egzystencjalna akceptacja Boga wyznacza wizje rzeczywistosci, kon-
cepcje czlowieka i hierarchie wartosci. Tym samym wigc determinuje okre$lony model
kultury. Filozoficzne i religijne poznanie Boga ubogaca czlowieka, otwierajac przed nim
nowe perspektywy i uczulajac go na wartosci duchowe. Z tego tytutu teizm mozna
uzna¢ za istotny czynnik kulturotwérczy. Chrzescijanska filozofia teizmu logicznie
wyjasnia transcendentny profil cztowieka i kultury. Teizm nie zaweza kultury, lecz ja
poszerza poprzez inspiracje problematyka Boga.'

Takze w teologicznej mysli chrzescijanskiej odnajdujemy wiele element6w doktry-
nalnych rozwijajacych pojecie kultury. Z biblijnego opisu stworzenia cztowieka wyni-
ka, ze jest on odbiciem i ,,obrazem” Boga poprzez osobowo-duchowy element swej
natury. Czlowiek zostat stworzony jako istota mys$laca, wolna, aktywna, kierujgca soba
i Swiatem zewnetrznym. Podobienstwo cztowieka do Boga zawiera sig tak w sposobie
istnienia, jak i dzialania. Ontologiczne podobienstwo zwiazane jest z posiadaniem nie-
materialnego ducha, dynamiczne podobienstwo — ze zdolnoscia rozumnego dziatania.
To ostatnie obejmuje migdzy innymi tworzenie r6znorodnych form kultury." Zaréwno
teologiczna refleksja wokot osoby cztowieka jak i nauka o Bogu w Trojcy Jedynym
staja sie ukazaniem prawdziwych wartosci kulturotworczych. Swigty Tomasz z Akwi-
nu byt pierwszym pisarzem chrzescijanskim, ktory opracowal pelny system teologii
moralnej w swej stynnej Sumie. Mozna wskazaé na cechy kulturotwércze Tomaszo-
wej teologii:

a) jest teocentryczna, to znaczy uznaje Pana Boga za cel ostateczny zycia ludzkiego,
a zgodno$¢ postgpowania z tym celem za sprawdzian warto$ci moralnej czynéw ludz-
kich.

b) jest chrystologiczna, bo uznaje nasladowanie Chrystusa za drogg do tego celu, a
Jego przykazania, szczeg6lnie za$§ przykazanie mitosci, za gldwne normy postgpowania
ludzkiego.

" Tamze .

128, §wiezawski, Rola kulturotwércza chrzescijanstwa, AK 1970 T.75,5.201-212.
13 Kowalczyk, dz. cyt., s. 368.

4 Tamze, s. 369.

15 Tamze, s. 370.
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c) jest humanistyczna, podkresla bowiem warto$¢ ludzkiej natury i naturalnych
sktonnosci, uznajac je za sprawdzian warto$ci w dziedzinie cnét obyczajowych.

d) jest wychowawcza, bo jest zbudowana z nauki o cnotach, pojetych w znaczeniu
sprawnosci morainych, a przeciez wychowanie to usprawnianie ludzi w dobrym po-
stepowaniu.

¢) jest integralna, a nie kazuistyczna, gdyz obejmuje usprawnienie catego czlowieka.

f) ma charakter spofeczny, czyli da si¢ zastosowac do zycia spofecznego, a nadto
podkresla nadrzednos¢ sprawiedliwosci spotecznej w stosunku do wszystkich innych
cnot obyczajowych.

g) jest pozytywna, gdyz o wadach i grzechach moéwi jakby na marginesie nauki o
cnotach.

h) jest wreszcie kerygmatyczno-racjonalna w tym znaczeniu, ze w sprawach, ktore
chrzescijanin zna tylko z Objawienia Bozego, sw. Tomasz uzasadnia swe twierdzenia
na podstawie Pisma Swiqtego oraz Tradycji KosSciota; natomiast kiedykolwiek dang
prawdg da si¢ udowodni¢ rozumowo, usituje wywnioskowaé jg z najogélniejszych
zasad myslenia za pomocg danych obserwacji, czyli na podstawie spostrzezen.'¢

Zarowno chrzescijanska filozofia jak i teologia przedstawiaja kultur¢ w wymiarze
personalistycznym, gdyz chrzescijanstwo jest rzeczywisto$cia interpersonaina — zasa-
dza sig na osobowej wigzi cztowieka z osobowym Bogiem i bliznimi jako osobowymi
podmiotami. Najpetniej wyraza sie ono w wymiarze relacji miedzyosobowych i w
nim ma najwiekszy wkiad w kulture, cho¢ nie zawsze jest on w peini uchwytny i
tatwy do oceny. Powstala z inspiracji chrzescijanskich ,,Deklaracja Meksykanska”
okresla kulture rowniez w duchu personalistycznym: ,,Za kulture w sensie najszer-
szym mozna dzi§ uwazac zespot charakterystycznych cech duchowych i material-
nych, intelektualnych i emocjonalnych, ktére znamionuja dane spotecznosci lub gru-
py spoleczne. Ponadto obejmuje ona sztuke, literature, styl zycia, podstawowe prawa
czlowieka, systemy wartosci, tradycje i wierzenia” Podobnie okresla kulture wspo-
mniana wczesniej soborowa Konstytucja o Kosciele w swiecie wspéiczesnym (nr 53),
bedaca wyrazem nauki Koséciota, w ktorej uwypuklono to, ze cztowiek jest tworca
kultury, a nie tylko homo faber, a wiec zaakcentowano w niej podmiotowy, a nie
przedmiotowy wymiar kultury.'?

II1. Liturgia Kosciola wspoltworzy kulture

Starania przedstawicieli Ruchu Liturgicznego zmierzaty do spojrzenia na wydarze-
nie kultyczne nie tylko od strony czysto zewnetrznej, rubrycystycznej, akcyjnej, ale na
dostrzezeniu w liturgii wymiaru duchowego, teologicznego. W pei dat wyraz temu
Sob6r Watykanski II w opublikowanym dokumencie Konstytucji o liturgii swietej.
Okreslenie liturgii, ze jest szczytem, ku ktoremu zmierza dziatalno$¢ Kosciola, i jedno-
cze$nie jest zrodtem, z ktorego wyptywa catla jego moc, wskazuje na doniostos¢ i walor
celebracji. Wzajemna wiez migdzy Biblia a liturgia moze by¢ traktowana jako pierwotne

" Por. Bednarski, dz. cyt., s. 91-92.
' Por. Rusecki, dz. cyt.,s. 118-119.
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podtoze relacji taczacych liturgig z teologia. Biorac za punkt wyjscia relacje miedzy
Biblia i liturgia, rozumiemy, Ze wiez teologii i liturgii ma charakter dialektyczny. Zada-
niem teologii nie jest tylko dyktowanie liturgii tresci wiary, jaka ona winna wyrazac. Na
odwrdt: liturgia przekazuje rowniez rozumienie wiary i wrazliwo$¢ na ten przekaz moze
by¢ takze dla teologii interesujacy.' Przyjelo sie okresla¢ liturgie jako lex orandi —
norme modlenia sie. Kosciot antyczny, szczegolnie na Wschodzie, chetnie okreslat li-
turgie jako ,teologie pierwsza” Natomiast refleksje dogmatyczng — ,refleksja druga”
Ortodoksja to prawowierne chwalenie Boga dokonujace si¢ w liturgii. Okreslenie litur-
gii jako teologii pierwszej i ortodoksji znaczylo, Ze jest ona pierwszym ,,miejscem”, w
ktorym autentyczna wiara urzeczywistnia sig. Depozyt wiary natomiast okresla si¢ jako
lex credendi — norme wiary, a stosunek miedzy liturgia i dogmatem wyraza si¢ w zna-
nym powiedzeniu: legem credendi statuat lex suplicandi — normg wiary stanowi norma
modlitwy.'® Liturgia Kosciola jest kosmosem wiary, rzeczywisto$cia, ktora otwiera sig
poprzez wiare i w wierze. Dzialania liturgiczne wymagaja wiary, owocno$é osobista
tych dziatan jest uwarunkowana stopniem wiary. Wiara oczywiscie posiada swoja dy-
namike, angazuje cala osobowosé czlowieka, wszystkie jego zmysty, taczy sig we-
wnetrznie z nadzieja i mitoscia.”® Wiara Kosciota wyraza sie w modlitwie Kosciota.
Liturgia jest manifestacja tej wiary. Liturgia sprawujac wiarg — rzeczywisto$¢ obiek-
tywna (fides [quae] creditur) przyczynia si¢ do wewngetrznej akceptacji tych rzeczywi-
stosci (fides qua creditur) i ich wzrostu. Liturgia jest cielesng forma dogmatu, a do-
gmat jest duszg liturgii. Dzieki temu liturgia cieszy si¢ swoistym rodzajem obiektywno-
$ci. Dogmat chroni przed subiektywizmem i indywidualizmem. Obiektywno$¢ liturgii
jest obiektywnoscia zywa, bo stanowi ja Jezus Chrystus, Jego Swiatlo dociera do nas
w dogmacie. W liturgii $wiatlo dogmatu przemienia si¢ w Swiatlo zycia, dzigki dyna-
micznemu dziataniu Ducha Swigtego.?' W $wietle powyzszych stwierdzen jawi si¢ nam
liturgia jako szczegélny fenomen manifestujacy i urzeczywistniajacy pelne wymiary
paschalnego misterium Chrystusa i Kosciota. Ciata Chrystusowego, jak rowniez naj-
glebsze pragnienia ludzkiego serca, tj. calego cztowieka.?

18 P, de Clerc, Zrozumie¢ liturgie, Kielce 1997, s. 61.

'* B. Nadolski, Liturgika, T I Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 88; Por. P. de Clerc.
dz.cyt. Autor wyjasnia owa zasade: lex credendi — lex orandi, Prawo modlitwy odkrywamy
réowniez w odpowiedzi Kosciota na Pawlowy nakaz (1Tm 2, 1-2): na calym $wiecie Kosciot
zanosi do Boga btagania. Trzeba tez dostrzec inng plaszczyzng owej ,lex”, a mianowicie
tres¢ modlitw Kosciota; btaga on na przyklad, ,,aby niewiemi otrzymali faske wiary”. Krotko
mowiac, autor zasady nie zamierza twierdzic, ze jakiekolwiek stowo styszane w liturgii jest
no$nikiem szczegdlnego bogactwa teologicznego. Podkresla on jednak, ze w takiej mierze,
w jakiej liturgia opiera sig na Pi$mie Swigtym i jest rzeczywiscie sprawowana na calym
$wiecie, staje sig ona przekazem tresct wiary.

2 Por. B. Nadolski, W drodze do liturgii, Poznat 1998, s.13.

2 Por. Nadolski, Liturgika, s. 89.

2 Tamze.



Chrzescijaristwo otwarte na kulture - 369

Wymownym przyktadem przenikania sig tresci teologicznych i obrzedow liturgicz-
nych jest istnienie rdznych rodzin liturgicznych, ktore od zarania dziejow chrzescijan-
stwa stawaly si¢ znakiem zywej wspélnoty Kosciola. Byly to w starozytnosci chrzesci-
jafiskiej wielkie o$rodki zycia religijnego jak Aleksandria, Antiochia, Jerozolima, Rzym.?
Wszystkie te doswiadczenia na drodze historii Kosciota wskazuja jednoznacznie, ze
liturgia zakorzenia sie w rodzimej kulturze. Co wiecej, staje sig typicznie modelem ek-
zlezjologicznym. Stad mozna powiedzie¢, Ze liturgia jawi sie nam jako potezne narze-
dzie kulturotworcze. Celem liturgii jest doswiadczenie takze kultury w jej podstawo-
wym znaczeniu, bowiem dazy do tego, aby ksztaltowa¢ wewnetrznie uczestnikow.
Liturgia oddzialywuje na uczestnikdw zgromadzenia liturgicznego, zwiastujac im Boze
stowo i1 wzywajac ich do przemiany zycia.?* Potwierdza to teologiczny wymiar zgro-
madzenia liturgicznego, ktére w rozumieniu reformy Soboru Watykanskiego II prze-
stalo by¢ ,,bezimienna masa”, a stalo sig spotecznoscig ludu Bozego, ktéra przez dziata-
nia liturgiczne wielbi Boga i otwiera sie na u§wigcajace dziatanie Bozej taski.?* Dopetni
tego stwierdzenie Katechizmu Kosciota Katolickiego, ze ,,caly Kosciot celebruje litur-
gie” (zob. nr 1136-1144).

Cale bogactwo zycia KoSciola, objawiajace sig w konkretnej wspolnocie, ktora ce-
lebruje liturgig, jak i1 patrzac na wszystkie styczne z liturgia plaszczyzny wyrazajace
Sacrum, jak muzyka koS$cielna, sztuka sacralna, architektura sacralna, przekonuje nas,
ze mamy do czynieria z otwarciem sig¢ na wydarzenie kulturotworcze.?® Kazda celebra-
cja liturgiczna zanurza uczestnika w misterium wiary i otwiera go na dziatanie kulturo-
we. Uczestniczac w liturgii zanurzamy si¢ w tekstach i muzyce, jak w kapieli, aby nas
one przenikaly i stawaly si¢ nasza wlasnoscia. Pod kazdym wzgledem dokonuje sig tu
proces wchodzenia w kulturg.?” Ten proces jest nieustannie zywy, jak zywy jest Ko-
sciot dzigki obecnosci Boga w Trojcy Swigtej Jedynego. Dlatego spoczywa na kazdym
chrzescijaninie niezwykta odpowiedzialno$¢ manifestowania wiary, jako drogi swojego
Zycia, ubogacania liturgii petnym, $wiadomym, poboznym i czynnym w niej uczestnic-
twem, ale takZe postrzegania i doceniania tej plaszczyzny kultury, ktéra staje sig zwy-
czajnym $rodowiskiem naszego zycia.

B Por. Nadolski, Liturgika, s. 37-48. Autor wnikliwie prezentuje i analizuje poszczegdlne rodzi-
ny liturgiczne Kosciota Wschodniego i Zachodniego, pokazujac bogactwo wiary, liturgii i
kultury poszczegdlnych wspdlnot.

¥ Por. P. de Clerc, dz. cyt., s. 123.

5 Por. J.H.Sobeczko, Zgromadzeni w imie Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego,
Opole 1999.

% Por. P. Antes, Christentum und europaeische Kultur, Freiburg — Basel — Wien 2002.

21 Por. P. de Clerc, dz. cyt., s. 130; por. A. Angenendt, Liturgik und Historik, Freiburg — Basel
—Wien2001.



