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OLIMPIZM GLOBALNY -
W STRONE FILOZOFICZNYCH UNIWERSALIOW

Olimpizm, prastary swa historyczna tradycja i spektakularny w prze-
strzeni zycia wspolczesnego spoleczenstwa, jest ztozonym zjawiskiem kul-
turowym. Jego konstytutywnymi elementami sg oczywiscie same sportowe
zawody, ale takze gleboki etos, na ktory skladajg si¢ system wartosci, idei,
norm, ocen moralnych, a takze wzorce zachowan, rozwoju osobowego i do-
skonalosci cztowieka. Wyrazicielka tego etosu w starozytnej Grecji byla fi-
lozofia. Dzisiaj takze filozofia, a szczegolnie filozofia kultury fizycznej czy
filozofia sportu, pozostaje jednym z najwazniejszych glosow samowiedzy
olimpizmu. Filozoficzne uniwersalia, idee, wartosci budowaly etos 1 an-
tropologi¢ sportowego agonu od poczatkow filozofii w kulturze Zachodu.
Staly si¢ archetypami sportu, greckiego 1 nowozytnego, ktory ujawnil jak
w soczewce tendencje globalizacyjne kultury w ogolnosci. Globalny wy-
miar greckich agondéw sportowych zawarty jest w panhellenizmie, uniwer-
salnym zasiegu oddziatywania tkwigcych u ich podloza idei, dzigki czemu
autonomiczne politycznie regiony Hellady laczyly si¢ w prawdziwg oiko-
umene, wspolnote kulturowa. Sport generowat jednos¢ kulturowa Grekow
na rowni z jezykiem, sztukg oraz wspdélng tradycja mitologiczno-religijna
Hellenow. Jedno$¢ ta miala jednak zlozony charakter. Oparta byta wszak
na ideatach perfekcjonizmu i rywalizacji, zakorzenionych w charaktery-
stycznej dla Grekoéw woli wyrdzniania si¢ (zrédta tej woli tkwig praw-
dopodobnie w Homerowym etosie time, chwaly wojownika). Globalizm
greckich igrzysk oparty byl na zachowaniu indywidualizmu. Sport dzisiaj,
w globalnej wiosce §wiata, zachowuje to greckie dziedzictwo, ujawniajac,
ze globalizacja in toto nie powinna zmierza¢ do radykalne; homogeniza-
cji (macdonaldyzacji), ze kulturowa jednos¢, jesli ma by¢ zywotna, winna
szanowaé heterogenie, zréznicowanie. Uniwersum ludzkiego swiata two-
rzy sie w harmonii dialektyki, dialogu, porozumienia, zestrojenia tego, co
lokalne, jednostkowe, odmienne z tym co powszechne, globalne. Trwanie
kultury mozliwe jest dzieki napigciom pomigdzy dazeniami do jednosci
i zachowania réznorodnosci.
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Uniwersalna mowa sportu zawdziecza wiele uniwersalnemu jezykowi fi-
lozofii. Sport od samego poczatku byt w istotny sposob zwigzany z doswiad-
czeniem filozofowania oraz widowiskiem mestwa i wszechstronnego, nie tyl-
ko fizycznego, pigkna czlowieka. Kulturowa wspolnota sportu, teatru i filozo-
fii w starozytnej Grecji tworzyla podwaliny tego, co w historycznym rozwoju
zaczegto powoli przyjmowac ksztalt sportowego etosu. Filozofia towarzyszyla
sportowi od zarania, byla wyrazicielkg jego samoswiadomosci, obyczajowo-
$ci, wartosci, praw i norm, teatr stadionéw byt z kolei Zzywym ucielesnieniem
tego etosu, pokazem mozliwosci kondycyjnych cztowieka, wysitku cial, cha-
rakteréw, osobowosci, ludzkiego ducha. Filozofowie czesto siggali do metafor
igrzysk czy widowisk sportowych dla wyrazenia istoty filozofowania czy zy-
cia. Tak na przyklad Pitagoras w slynnej analogii przekazanej przez Cycerona'
porownatl ludzkie bytowanie do sportowych igrzysk, a Platon w Fajdrosie
nazwat filozofi¢ ,tréjbojem prawdziwie olimpijskim” Warto zaznaczy¢, i1z
dwie najstynniejsze atenskie szkoly filozoficzne, tj. Akademia i Liceum, usy-
tuowane byly w poblizu gimnazjonéw. A w gimnazjonach Grecy ¢wiczyli nie
tylko ciala, ale 1 umysty. Pisze o tym Wemer Jaeger w swej Paidei: ,,Tylko
sympozja (biesiady, uczty — M.Z.) dzigki swej wielowiekowej tradycji mo-
gly mierzy¢ si¢ z gimnazjami, jesli idzie o ich ogdlnokulturowa doniostos¢.
Spotkania w nich, niezaleznie od swych wlasciwych, tzn. sportowych celow,
stanowily skutkiem intensywnosci rozwijajgcych si¢ tam kontaktow intelektu-
alnych niezwykle Zyzny grunt pod wszelki posiew nowych idei 1 pradéw. (...)
Ale nie chodzito tam o taki lub inny temat, lecz przede wszystkim o sam popis
blyskotliwej inteligencji 1 bystrego sadu, ktére zawsze liczy¢ mogly na zain-
teresowanie 1 poklask grona uwaznych, ale i krytycznych stuchaczy. Zrodzita
si¢ w ten sposOb swoista gimnastyka mysli, a sama mysl stala si¢ niebawem
na rowni z cialem przedmiotem pielegnacji i podziwu, jej kultura zas docze-
kala si¢ wnet uznania za nowg forme¢ paidei, rownorz¢dna wobec formy star-
szej, za Jaka z dawien dawna uchodzila w oczach Grekéw kultura fizyczna™.
Filozofia towarzyszyla agonom sportowym Grekow, w czasach nowozytnych
byla waznym elementem ideologii neoolimpizmu, ktérego tworca byt baron
Pierre de Coubertin.

Wszechstronna edukacja (enkyklios paideia) starozytnych Grekoéw obej-
mowala zarowno cialto, jak i umyst. Platon ideal tej integralnej pedagogii
wyrazit w swym Panstwie, gdzie pisat o koniecznosci ksztalcenia cztowieka
w stuzbie Muz oraz w gimnastyce, ksztaltowania talentéw intelektualnych
1 fizycznych, dazenia do pigkna duchowego i zmystowego. ,,Poniewaz sg dwa
takie pierwiastki w czlowieku, wigc jaki$ bog, mialbym ochote powiedzieé,
dal ludziom dwie umiejetnosci: muzyke i gimnastyke; dla temperamentu i dla

1 M. T. Cicero (1961), Rozmowy tuskulanskie. W: Tenze, Pisma filozoficzne, t. 3, Warszawa,
s. 687.
2 W. Jaeger (1962), Paideia, t. 1, Warszawa, ss. 83-84.

42



umifowania madrosci. Nie dla ciata i duszy, chyba tylko ubocznie, ale dla tych
dwoch pierwiastkow, aby z sobg harmonizowaly (...) Zatem, kto najpigknie;
gimnastyke ze sluzba Muz pomiesza i w najlepszej mierze ten napoj duszy
podac potrafi, o tym moze najstuszniej powiemy, ze posiada najwyzsza kul-
tur¢ osobista, jakg stuzba Muzom ksztalci, 1 Ze najlepsza harmonie¢ osiagnat
(... W sferze wartosci, aksjologicznych aspiracji cztowieka piekno taczylo
si¢ z dobrem, tak jak w samym czlowieku dusza z cialem. Obie wartosci, tak
jak oba poziomy ludzkiego bytu, stanowily fundament harmonijnego rozwo-
ju cztowieka, zawarty w idei kalokagathii, rownorzednosci i komunii pickna
1 dobra, tego co zmystowe 1 duchowe, estetyczne i etyczne.

Stynny fragment Platoniskiej Uczry, poswiecony analizie wtajemniczenia
czlowieka w sztuke¢ Erosa, tj. umitowanie pickna, obrazuje dobitnie filozoficz-
ne uprawomocnienie lgcznosci pigkna i dobra cziowieka, wartosci zaréwno
duszy, jak 1 ciata. Chociaz Platon za orfikami i pitagorejczykami przyjat religij-
no-metafizyczne rownanie soma=sema, w mysl ktérego ciato byto rozumiane
jako grob, wiezienie duszy, nie przekreslal jednak do konca — co jest widocz-
ne w przedstawionej powyzej koncepcji paidei, a takze w rozumieniu milo-
$ci — ontologicznej i aksjologicznej waznosci ciata®. W Uczcie Platon bronit
zmystowego piekna ujawniajgcego si¢ w ludzkiej cielesnosci, poniewaz umi-
towanie pigkna ciala jest warunkiem i koniecznym stopniem w kontemplacji
Swiata i1dealnego, na ktérego szczycie stoi idea pickna rownowazna dobru.
Kategoria kalokagathii ukazuje, jak poprzez ksztaltowanie pigkna zmystowe-
go czlowiek moze osiagna¢ poznanie pigkna idealnego 1 — vice versa — jak
dzigki osiggnigciu intelektualnego wgladu w to, co duchowe, cztowiek moze
ksztaltowa¢ swe zycie praktyczne w zgodzie z ideatami cnoty (dobra oraz har-
monii) i miary (pigkna). Piekno (kalos) i dobro (agathos) posiadaja zatem wa-
lor poznawczy — wskazujg wszak na metafizyczny, idealny 1 transcendentny
horyzont ludzkiej egzystencji, majg takze wymiar praktyczny — jako wartos$ci

3 Platon (1990), Panstwo, Warszawa, ks. 111, 410-412.

4 Platon (1991), Gorgiasz W: Tenze, Gorgiasz, Menon, Warszawa, 493 a, gdzie Sokrates
mowi: ,,Ale to zycie, o jakim mowisz, jest przerazajace. I nie dziwitbym sig¢, gdyby slowa
Eurypidesa zawieraly prawde, gdy mowi: Kto wie, czy zycie nie jest umieraniem,/Smieré za$
zyciem? | moze my tutaj jestesmy niezywi; jak styszatlem jednego z medrcéw mowiacego, ze
my teraz umarli$émy, a cialo jest naszym grobem (...)” W kontekscie tych stéw glebokiego
znaczenia nabierajg ostatnie stowa Sokratesa wypowiedziane przezen przed smiercig (zapi-
sane w Platonskim Fedonie), w ktorych prosi on swego ucznia Kritona o poswiecenie w jego
imieniu ,,koguta Asklepiosowi” Ofiara, ktérg chce ztozy¢ umierajacy Sokrates bogu zdrowia
i medycyny mogtaby $wiadczy¢ o tym, ze $Smier¢ traktuje medrzec jako przejscie do prawdzi-
wego, doskonatego zycia, ktore jest zyciem samej duszy, poza utomnosciami ciata i ogranicze-
niami materialnego swiata. Zob. takze Platon (1993), Fajdros, Warszawa, 250, gdzie czytamy,
iz dusza uwieziona jest w ciele ,,na podobienstwo $limakow uwiezionych w skorupie” Takie
krytyczne uwagi wynikajgce z religijnej metafizyki ciata Platona tonowane sg jednak znacznie
przez program paidei, oparty na filozoficznym ideale dialektyki muzyki i gimnastyki, ktéry
znajdujemy w Parnstwie czy wlasnie przez filozofi¢ mitosci i pigkna.
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stanowia wzorce zachowania i obyczajow. Wartosci te realizowane w zyciu
przez czlowieka stajg si¢ cnotami — aretai.

Areté, cnota, dzielnos¢ cztowieka, podstawowe pojecie etyki greckiej, ma
rodowdd sportowy, pojecie to stanowilo fundament paidei starszej niz filo-
zoficzna, paidei, ktora Jaeger nazywa wlasnie kulturg fizyczng. Podkresla si¢
pochodzenie tego terminu od innych stéw: agathos (szlachetnie urodzony,
dzielny, sprawny i w koncu dobry; jako dobro stanowi agathos jeden z rdze-
ni ideatu kalos kai agathos), aristos (najlepszy), areskein (podoba¢ si¢) oraz
aresthai (osiagnac, uzyskac)’. ,,Dopiero wtedy — pisze Adam Krokiewicz — za-
czynajg si¢ rysowac gtowne (bynajmniej nie wszystkie!) skojarzenia znacze-
niowe greckiej ,,cnoty”, a mianowicie — z tym, co si¢ podoba, co jest najlepsze
1 co nie chybia celu, lecz go osigga w zwycigskim wysitku’®. Okreslenie cnoty
przez Krokiewicza uwydatnia doskonale korzenie semantyczne sportowe) idei
kalos kai agathos, pigkna i dobra, majacych stanowi¢ podstawowy fundament
etosu sportowego, takze w czasach wspélczesnych.

Widzimy, ze kalokagathia powigzana byla z bardziej pierwotnym pojg-
ciem areté, z dzielnoscig (agathos), skutecznym wysitkiem owocujacym zwy-
cigstwem, ktore jest piekne (kalos), podoba sig, jest przedmiotem time — czci
1 hotdu, stawy. Mestwo, dzielnos$¢, tezyzna, odwaga, zapal, zryw, pragnienie
czci — to cechy charakterystyczne, zalety wyrdzniajgce herosOw wojny i sta-
dionu sposréd wszystkich obywateli ,,igrzysk §wiata” Zanim zostaly podda-
ne uniwersalizacji w dialektyce filozoféw i przypisane jako mestwo etyczne
1 godnos¢ kazdemu czlowiekowi, pojawily si¢ po raz pierwszy u Homera,
powigzane z etosem wojownikow. To wsrod wojownikow achajskich moz-
na dopatrywac si¢ protoplastow bohaterow sportowych pézniejszych o kilka
stuleci panhellenskich igrzysk sportowych, a takze naszych wspdlczesnych
czempionow. Juz wtedy Grecy wyrazali koniecznos$¢ integralnego ksztatcenia
i formowania mocy czlowieka. Dzielnos¢ bohaterow Homerowych eposéw
miata zasadniczo dwojaki wymiar: to areté ,sity cielesnej” i1 areté ,,rozum-
nej mowy” Wermer Jaeger tak ujmuje ztozonos¢ ideahn achajskiego mestwa,
przypominajac slowa Fojniksa, nauczyciela Achillesa: ,,By¢ méwca stow,
a rownoczesnie dzialaczem czynow. Nie bez stlusznosci widzieli pdzniej sami
Grecy w tym wierszu najstarsze sformutowanie ich idealu wychowawczego
z jego tendencja do ogarniecia calej natury ludzkiej™’

W Iliadzie 1 Odysei w sposéb plastyczny, ze znawstwem natury ludzkiej,
a szczegoélnie czlowieka spgdzajacego zycie w bitwach 1 na wojnie, Homer
przedstawil zywy obraz bohatera-wojownika. Achilles, najwigkszy wojow-
nik achajski, to cztowiek o skomplikowanej naturze, dawal si¢ ponosi¢ nie

5 W. Jaeger (1962), op. cit., ss. 35-46; A. Krokiewicz (1959), Moralnos¢ Homera i etyka
Hezjoda, Warszawa, ss. 58-59.

6 Ibidem.

7 W. Jaeger (1962), op. cit., s. 40; por. A. Krokiewicz (1959), op. cit., s. 59.
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tylko brawurze, nie tylko nieokielznanemu gniewowi, ktérego smak pozna-
jemy juz w pierwszych wersach Iliady, zadzy czci, pysze, ale takze pokazal
swe wielkie, czule serce. W istocie ,,wielkie serce” (megas thymos) bylo
tym, co wyznaczalo wlasciwg areté Homerowych wojownikow. To ,,wiel-
kie serce”, byto ich odwagg, zapatem, porywem bojowym, zapalczywoscia
w walce, silg woli i uczué. Czytamy u Krokiewicza: ,,Bohaterowie Homera
nie tylko skladaja dowody nadludzkie) sity, ale ich zapal leczy nawet ich
rany 1 w ogole triumfuje nad przyrodzong czlowiekowi stabosciag $miertel-
nego ciala. Wielkie serce i wlasciwa mu zdolno$¢ do tworczego zapatu spra-
wia, ze bohater staje si¢ ,,rowny dajmonowi’8. Wielkos¢ serca, woli i uczu-
cia nie wykluczaly jednak ich podleglosci wobec rozumu (noos, phren), tej
najwazniejszej wladzy duszy, instancji myslenia, dziatania, panowania nad
soba. Mig¢dzy uczuciowoscia a rozumem panuje napi¢cie, nieustanne zrodlo
walki, wewngtrznego sportowego agonu w duszy bohatera. Kiedy$ Ralph
Waldo Emmerson, amerykanski romantyk transcendentalista, wyrazil gle-
boka mysl, ktéra okazuje sie prawdg starg i ponadhistoryczng: ,,Bohatera nie
karmi si¢ stodyczami,/ Co dzien zjada on swe wlasne serce’ Sercu w epo-
ce Homera przypisywana byta cnota sity ciata, umystowi — cnota rozumnej
mowy, perswazji, rady (to zapewne arché greckiej filozoficznej dialekty-
ki). Obie cnoty stanowily prawdziwa areté wojownika, jesli tylko potrafit
odda¢ im sprawiedliwo$¢ w harmonijnym zestrojeniu. W surowym czasie
wojny prawdziwi herosi potrafili walczyé brawurowo, ale brawura ta nie
wykluczala zachowania kulturowych praw, nomoi, norm szacunku okazy-
wanego nawet wrogowi. Nie da si¢ zapomnie¢ tej wspaniatej sceny wzru-
szenia Achillesa wobec ez Priama okazanych nad zwtokami syna Hektora,
tego — wielkodusznego w sensie klasycznym, Arystotelesowskim — czynu
wielkiego wojownika Achajéw, gdy zdecydowat si¢ uhonorowac rodziciel-
ski bél 1 oddaé ciato pokonanego wroga jego ojcu. Achilles, heros fizycznej
sity, ulegl perswazji moralnej, okazat si¢ prawdziwie wielkoduszny (mega-
lopsychos).

Rowniez pdzniejsze panhellenskie igrzyska sportowe, ktorych pierwsze
datowanie okresla sie na 776 r. p.n.e., byly nie tylko pokazem doskonalosci
i sprawnosci fizycznej, ale ekspresja zlozonego etosu estetyczno-moralno-re-
ligijnego. Byly one nade wszystko wyrazem greckiego pragnienia transcen-
dencji, nostalgii za przezwyci¢zeniem granic kruche;j, przemijajacej kondycji
ludzkiej, za wejsciem, w sposdb cho¢by symboliczny, w obszar tego, co ab-
solutne, wieczne i boskie. Louis Gernet wskazat na fakt, iz Grecy nie potrafili
pogodzi¢ si¢ z istnieniem nieprzekraczalnej granicy miedzy sobg a bogami
i dlatego wymyslili heroséw, istoty potboskie, potludzkie'®. Zwycigzey olimi-

8 Ibid., s. 56.
9 R. W. Emerson (1997), Eseje, t. 1, Lublin, s. 237.
10 W. Lengauer (1994), Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszawa, s. 170, 180.
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pionicy traktowani byli jak wlasnie jak herosi, przystugiwatla im niesmiertel-
na stawa, ktérej namacalnymi $§wiadectwami byty pomniki z ich imionami
czy opiewajace ich panegiryki''. Nie dziwi w tym kontekscie fakt, ze Pindar
(VI-V p.n.e.), wybitny poeta epoki archaicznej, swe ody na czes¢ zwyciez-
cow sportowych, traktowat jako piesni sakralne'2. Tak jak teatr, miaty igrzyska
sportowe charakter §wiat religijnych, co widoczne jest m.in. w ich zewnetrz-
nej, obrzgdowej oprawie, a takze w powiazaniu z kultem Zeusa (igrzyska
olimpijskie i nemejskie), Posejdona (istmijskie), Apollona (delfickie). Etos
tych igrzysk osadzony byl na tacznosci wartosci moralnych i religijnych.
Do takich warto$ci bez watpienia nalezaly swiety rozejm (ekecheiria), czyli
obowigzujace pod sankcjami karnymi przerwanie dziatlan wojennych na czas
trwania zawodow, czysto$¢ rytualna zawodnikow (zawodnicy nie powinni
byli by¢ splamieni zadng znieslawiajacg ich karg sadowa), przysi¢ga przy
ottarzu boga skladana przez zawodnikéw, ich ojcow, braci i treneréw, a takze
sedziéw — hellanodikow, w ktorej zobowiazywano si¢ przestrzegac regulami-
nu zawodow oraz uczciwej gry, wykluczajgcej m.in. przekupstwo. Do chwaty
miala prowadzi¢ sama areté, dzielnos¢, obejmujaca zalety duchowe oraz fi-
zyczne — sprawnosc (enexia), odwage (tolme), piekno (kalle)". ,,Pokdj bozy”
na czas igrzysk wykluczat pod grozba skalania wszelki polityczny rozlew
krwi w Helladzie, zawodnikom nie wolno bylo pod takg samg grozba wcho-
dzi¢ na swiety teren zawodow z bronig, ale w walce sportowej, ktora byla gra
ludyczna, enklawa-wyspa w rzeczywistosci kulturowej, cz¢sto lata sie krew,
szczegOlnie podczas brutalnych walk piesciarzy. Troskliwie przestrzegano
jednak zasady ochrony zycia zawodnikow. Kiedy Kleodamos walczac na
pi¢sci z Ikkonem zabil go w czasie potyczki, uznano to za przest¢gpstwo i po-
zbawiono go nagrody'*. Nagrody w postaci galgzki dzikiej oliwki, pomnika,
przywileju honorowego miejsca w teatrze, zwolnienia z placenia podatkow
juz po VI olimpiadzie byty dodatkowo wzbogacane o pensje, dozywotnie
utrzymanie 1 pochéwek. Wymierne materialnie korzysci z sukceséw sporto-
wych doprowadzily z czasem do zwyrodnienia honorowego 1 szlachetnego
etosu, jego utylitaryzacji, z czym laczyla sie reifikacja i alienacja czlowie-
czenstwa w osobach sportowcow i trenerow. W swigtym gaju Olimpii sta-
wiano pomniki nie tylko ku chwale szlachetnych zwycigstw olimpionikow,
ale takze posagi zwane zames, pi¢tnujace nieuczciwych zawodnikow, nie-
wiernych wobec przysiggi. Pomniki te stawiano za pienigdze pochodzace

11 M. Golden (2006), Sport and Society in Ancient Greece, Cambridge, ss. 18-20; S. G. Miller
(2006), Starozytni olimpijczycy, Warszawa.

12 A. M. Komomicka (1986), Temat $mierci w sentencjach Pindara, Meander, nr 10, ss. 421]-
426.

13 L. Winniczuk (1985), Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, cz. 2,
Warszawa, s. 561, 566.

14 K. Zuchora (2006), Edukacja olimpijska. Ku wspolnym wartosciom, Warszawa, s. 125,
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z grzywny nakladanej na nieuczciwych zawodnikow. Trzeba pamigtaé, iz
etos sportowy byl zbiorem idealnych norm 1 praw, ktére w praktyce byly cze-
sto lamane. Juz w starozytnos$ci sport obrastat w zlo, w antywartosci, ktore
stanowily zagrozenie dla zdrowia i godnosci osoby sportowca. Przekupstwo,
agresja, instrumentalne podejscie do ciata, treningu i zwyciestwa, pycha,
arogancja, chciwos¢ sowitych nagrod i przywilejow — to, co ngka sport no-
wozytny, mialo miejsce juz w antyku'’. Jedng ze zwyrodniatych form sta-
rozytnego sportu byly igrzyska rzymskie, ktore mozna nazwac ,,igrzyskami
smierci”. Ich symbolem pozostaje Colosseum, ,,dialektyczna opozycja” — jak
okresht to polski filozof sportu Jozef Lipiec — ,,Logosu Olimpii”'®. Jednak
idea sportu szlachetnego, wychowawczego, pokojowego, rozumianego jako
swicto ludzkiego potencjatu fizycznego, moralnego i duchowego przetrwala,
tesknota za honorowa gra, rozrywka, rywalizacja okazala si¢ uniwersalna,
ponadhistoryczna.

Wskrzesicielem igrzysk w czasach nowozytnych, u progu XX stulecia
(1894 rok — powotlanie Miedzynarodowego Komitetu Olimpiskiego, 1896
rok — I Igrzyska w Atenach), ktore okresla si¢ czesto ,,wiekiem sportu”,
byl baron Pierre de Coubertin, wyksztalcony humanista, wielbiciel spor-
tu, ktory sSwiadomie nawiazatl nie tylko do dziedzictwa antycznych agonow,
ale takze do starozytnej filozofii i paidei, opartej na integralnym wychowa-
niu 1 idei kalokagathii. Bez cienia watpliwosci mozna nazwa¢ Coubertina
Winckelmannem greckiego olimpizmu, cala dusze, podobnie jak niemiecki
klasycysta greckiemu jezykowi i greckiej sztuce, zaprzedal on 1dei wskrze-
szenia i pielegnowania hellenskiej tradycji agonu sportowego. Ideologia
sportowa Coubertina jest eklektycznym polaczeniem starozytnego etosu
z nowozytnymi ideatlami wyroslymi na gruncie romantycznej poetyki huma-
nizmu, ale takze idei pozytywizmu oraz filozofii zycia: kultu ludzkosci jako
Grand Etre, harmonii osobowej i spotecznej, dynamizmu energii kinetyczne;j
epoki industrialnej, apoteozy cielesnosci, ziemi, Zycia, t¢zyzny, zdrowia, sa-
morealizacji cielesno-duchowej. Coubertin podkreslal nieustannie, 1z sport
jest waznym elementem kultury ducha, a wysilek fizyczny stanowi wazny
czynnik 1 warunek ludzkiej moralnosci. W swych Listach olimpijskich pisat:
,,Olimpizm jest stanem ducha wywodzacym si¢ z dwoistego kultu: kultu
wysitku 1 kultu harmonii. I prosz¢ zauwazy¢, jak zgodne z natura ludzka
jest potaczenie tych dwadch elementéw: upodobania do przesady 1 upodoba-
nia do umiaru, ktore, jakkolwiek ze soba sprzeczne, leza u podstaw kazde;j
prawdziwej odwagi. (...) Tymczasem ani sklonnosci do wysitku, ani przy-

15 E. Kalamacka (2001), Duchowe i materialne wartosci sportu. W: Z. Dziubinski [red.]
Aksjologia sportu, Warszawa, ss. 329-338.

16 J. Lipiec (1994), Logos nowozytnego olimpizmu, w: Tenze (red.), Logos i etos polskiego
olimpizmu, Krakow. s. 20; zob. m.in. R. Matthews (2007), Rzyvm mroczny, ponury i krwawy,
Warszawa.
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zwyczajenie do eurytmii nie rozwing si¢ w nas spontanicznie. Konieczny
jest tu okres nauki i treningu (...)”".

Jako stan ducha olimpizm kierowac si¢ winien ku harmonii ciata i duszy
— wysilek fizyczny, trening, ktory z istoty swej stanowi rodzaj przesady, jest
bowiem dzialaniem transcendujacym standardy i powinien by¢ poddawany
kontroli rozumnego umiaru, majacego na wzgledzie harmonig¢, eurytmig. Jest
w tym stanowisku Coubertina zawarta troska o zdrowie 1 zagwarantowanie
cztlowiekowi przez udziat w aktywnosci sportowej pelni rozwoju, jest tez oba-
wa, niepok0j 1 zarazem przestroga, by fizyczna sita nie przebrala swej mia-
ry, by nie dazy¢ do rekordu niemozliwego dla cielesnosci, ktéra ma wszak
nieprzekraczalne granice. Dlatego stynne hasto, ktére wyznacza fundamen-
ty wspotczesnego sportowego wspolzawodnictwa, podsunigte Couberinowi
przez jego wspolpracownika, dominikanskiego kaznodziej¢ i pedagoga Henri
Didiona: citius, altius, fortius (szybciej, wyzej, silniej) Coubertin r6wnowazyt
powiedzeniem: ,,Wazny jest udzial w zawodach, nie zwycigstwo”

Etos olimpizmu jest w ogole doskonatg lekcjg harmonii w znaczeniu uni-
wersalnym, moze by¢ traktowany jako paradygmat umiaru i1 sprawiedliwosci.
,Montaigne powiedziat kiedy$ — pisatl Coubertin — ze ciato i duszg porow-
na¢ nalezy do dwdéch koni idacych przy jednym dyszlu. Uznaje wiec zaprzeg
dwukonny. Ja natomiast wolg¢ zaprzggaé¢ w cztery konie, widz¢ bowiem nie
tylko cialo 1 duszg, co uwazam za zbytnie uproszczenie, ale: mi¢$nie, rozum,
charakter 1 sumienie. Oto poczwome zadanie stojgce przed wychowawca. Ale
tak w jednym, jak 1 w drugim przypadku chodzi o zaprzegi, a wielkim niedo-
statkiem wspolczesne) pedagogiki jest wlasnie brak dostatecznego opanowa-
nia sztuki powozenia zaprz¢gami, tj. zgrania kilku réznie dziatajacych sil we
wspolna, harmonijng jednos¢. (...) No co6z! Powiedzmy jasno, ze olimpizm
jest reakcja na te szkodliwe tendencje. Sprzeciwia si¢ on sprowadzaniu wy-
chowania fizycznego do kategorii czysto fizjologicznych, jak tez traktowaniu
poszczegdlnych sportow jako niezaleznych, odrgbnych dyscyplin. Sprzeciwia
si¢ katalogowaniu osiggni¢¢ umystu ludzkiego i1 klasyfikowaniu ich w obce
kategorie. (...) Olimpizm — to sila burzaca przegrody. Zada on powietrza
1 stonca dla wszystkich. Zaleca powszechne, dostepne dla wszystkich wy-
chowanie sportowe, ujgte w ramy walecznego mestwa i rycerskosci, zdobne
w doznania estetyczne i wzbogacone dziatalno$cig literacka, bedace szkotla
patriotyzmu 1 ogniskiem zycia obywatelskiego. Oto mysli przewodnie tego
programu’'®.

Program etyczny 1 pedagogiczny wspolczesnego olimpizmu i sportu
w duze) mierze wyznaczony jest przez etos fair play, czystej i uczciwej wal-
ki. Obejmuje ona nastgpujace normy: bezinteresownego poszanowania regul

17 P. de Coubertin (1994), Listy olimpijskie. W: Tenze, Przemowienia. Pisma rozne i listy,
Warszawa, s. 97.
18 Ibid., s. 96.
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gry, szacunku dla przeciwnika, zachowania rownych szans w walce, niewy-
korzystania przewagi losowej, tj. przypadkowych okolicznosci sprzyjajacych
jednej ze stron rywalizacji, rezygnacji z praktycznych korzysci zwyciestwa,
minimalizacji cierpien przeciwnika'®

Wznioste idealy, ktére maja konstytuowac styl sportowego i olimpijskiego
zycia, sa echem nie tylko etosu greckich bohaterow stadionu, ale takze etosu
sredniowiecznego rycerstwa, mozna takze zauwazy¢ pewne ich pokrewienstwo
do wartosci, ktorym holdowat oryginalny arystokrata ciata i ducha — Fryderyk
Nietzsche. Grecki atleta, sredniowieczny rycerz honoru, Nietzscheanski sa-
motny wedrowiec szczytow $wiata, wspoétczesny olimpijczyk — wszyscy oni
naznaczeni wydaja si¢ by¢ pewnym stygmatem sacrum, funkcjonujg bowiem
w $wiadomosci potocznej jako bohaterzy, transcendujacy obszar zwyczajnego
zycia, pospolitego swiata profanum. Sa pod pewnymi wzgl¢dami elitg ludzko-
sci, bo nie kazdego sta na realizowanie najwyzszych, perfekcjonistycznych
wartosci, wymagaja one bowiem statego ¢wiczenia, ascezy, wysiltku, rygoru
i konsekwencji. Ich Zycie jest miejscem kratofanii (przejawu mocy) i ontofa-
nii (pelni bycia). Postuguje si¢ tutaj kategoriami Mircei Eliadego, wybitnego
XX-wiecznego fenomenologa religii®®. Wydaje si¢, ze poj¢cia kratofanii i on-
tofanii sa bardziej zasadne w odniesieniu do fenomenu sportu niz centralny
w ,,morfologii sacrum” termin hierofania, wskazujacy na przejaw Swigtosci
1 odnoszacy sie do pojetego istotowo, idiogenetycznie religijnego, a nie quasi-
religijnego sacrum. Coubertin $wiadom byt parareligijnego charakteru sportu.
Pisat o ,religii sportu”, majac na uwadze idealny horyzont etyczny sportu,
horyzont wartosci 1 norm moralnych i osobowych.

Wspélczesny sport olimpijski przeszedt znaczaca ewolucjg¢ od sportu ama-
torskiego do sportu profesjonalnego, dlatego tez juz o wiele trudniej jest mu
uchroni¢ sie od merkantylnych i instrumentalnych motywow, wplywow pie-
nigdza, reklamy, mass mediéw, od tendencji pogoni bez wzgledu na wszystko
za zwyciestwem, rekordem, jakze czgsto wspomaganej niszczacym zdrowie
i zycie dopingiem. Mimo to w $wiadomosci samych olimpijczykow, a takze
wielbicieli i widzow sportu olimpijskiego olimpizm pozostaje wyjatkowym
fenomenem zycia czlowieka, enklawa spoteczng posiadajaca swoje wiasne,
ciagle powazane, respektowane i atrakcyjne dla wspolczesnego cziowieka,
uniwersalne, ponadnarodowe etyczno-prawne fundamenty, ktére nadal wy-
znaczaja i ksztattuja przestrzen sprawiedliwej, uczciwej gry, przyczyniajacej
sie do rozwoju potencjatu cielesno-duchowego cztowieka, zachowania, pielg-
gnacji i ksztalcenia petni jego dobrostanu, a takze pokojowego i przyjaznego
wspolistnienia ludzi i calych narodéw w wymiarze globalnym.

19 B. Misiuna, A. Przytuska-Fiszer (1993), Etyczne aspekty sportu, Warszawa, s. 107.
20 M. Eliade (1966), Traktat o historii religii, Warszawa; Tenze (1996), Sacrum i profanum.
O istocie religijnosci, Warszawa.
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